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EDITORIAL

PRENSA Y DESARROLLO

A reaparacidn del periédico «Ebanow, tantos

afios en silencio, y la creacién de la Editora

~ Macional, destinada a fomentar en nuestro

pais la creacion literaria (ambas realizaciones propi-

ciadas por el Centro Cultural Hispano-Guineano),

plantean en la sociedad guineana muchos interro-

gantes que seria bueno para todos que se fueran des-

peiando, en beneficio de la armonia vy de la concor-
dia, pero también del equilibrio v de la justicia.

En efecto, jcudl debe ser el papel de la Prensa en
una sociedad como la nuestra, en vias de desarrollo,
sumida en la ignorancia y con grandes ganas de pro-
gresar en lo politico, cultural, econdmico y social? Y
mds especificamente, ;cudl es el papel del periodista
en esta tarea de construccidn y edificacion de la na-
cidm, ¥ cdmo debe cumplir su papel de intermediario
entre los acontecimientos y la sociedad? ;Prensa li-
bre o Prensa amordazada, Prensa al servicio del Esta-
do o al servicio de intereses politicos concretos ¥ co-
yunturales? ;Cudl debe ser el limite de la libertad de
expresion, si es gue se considera necesario tal limite?

Por de pronto, quienes nos dedicamos vocacional
y ‘profesionalmente a la tarea de escribir para el pi-
blico nos sentimos amparados por la Ley Funda-
mental de Guinea Ecuatorial, cuyo articulo 20, pa-
rrafo segundo, garantiza el derecho e«a expresar
libremente los pensamientos, ideas v opiniones me-
diante la palabra, el escrito vy cualguier otro medio
de reproduccidn, con sujecion a la leyw, ¥y «a comu-
nicar o recibir libremente informacién veraz por
cualquier medio de difusiénw. Estdn claras, pues, las
parantias constitucionales, pero «con sujecién a la
leys.

(Y dbnde estd esa ley? Es obvio que, ocho afios
después de promulgada la Ley Fundamental, los po-
deres piblicos deberian va haber regulado la materia
que nos ocupa, pues en la prictica el Derecho susti-
tutorio (la legislacion espafiola antes de 1968) queda
obsoleta, v en todo caso es necesario adaptarla a las
circunstancias de Guinea Ecuatorial en este fin de
siglo. De acuerdo, pues, con la Ley Fundamental, es
necesaria una Ley de Prensa e Imprenta en Guinea
Ecuatorial, que ampare las libertades constituciona-
les del escritor v del peniodista y que sea el drbitro
cotidiano de los conflictos que seguro se planteardn,
a no tardar, en esta sociedad. El periodista y escritor
deben conocer los limites en que se mueven dentro
de la prictica de su profesién, ¥ no estar a merced
del albur de cualquier burdcrata malencarado.

UCHOS de nuestros ciudadanos, incluidos

\1 los que detentan importantes parcelas de
“ poder, no terminan de ver claro el papel de

la Prensa, y el del periodista en particular, en una
sociedad abierta que camina hacia la pluralidad, y se
confunde periodismo con propaganda, y al periodis-
ta se le asimila o bien al espia o bien al policia. Ha-
blamos de democracia (si bien el jefe del Estado,
Obiang Nguema, ha precisado que se trata de un

«ensayos), pero no comprendemos que sin libertad
de expresidn —que se corresponde con la responsa-
bilidad del periodista a transmitir credibilidad en
cada linea que escribe— no hay ni siquiera ese «en-
sayow democritico. En muchos paises tercermundis-
tas, especialmente los africanos, subyace todavia la
concepcion de la Prensa acufiada por Nkrumah,
para quien la Prensa «es una parte integral de la so-
ciedad y su propdsito debe estar en consonancia con
ella. Debe ayudar a establecer un sistema econdmico
y politico progresista que libere a los hombres de la
indigencia y de la pobreza. Debe extenderse hacia las
masas, educarlas e inspirarias, trabajar en bien de la
igualdad y universalidad de los derechos humanos
en todas partess. Planteamiento ciertamente idealis-
14, que en todo caso no seria objetable si no supiéra-
mos por la larga experiencia de treinta afios de inde-
pendencias que, en nuestros paises, algunos poderes
publicos secuestran la palabra «sociedad» en benefi-
cio exclusivo de la minoria dominante.

Al margen de los utopismos del nacionalismo
idealista de la primera hora, otras voces, tan nacio-
nalistas como la de Kwame Nkrumabh, ya plantearon
de manera mds realista el papel de la Prensa africana
en una sociedad en desarrollo. Asf, para el keniano
Tom Mboya, la Prensa «tiene que servir a la causa
del desarrollo de la nacion; es mds, puesto que sirve
a una funcién informativa, critica y educativa, es ne-
cesario permitirle que opere con toda libertad. Ade-
mas, la Prensa tiene que unir sus fuerzas a las de los
lideres africanos en sus esfuerzos para edificar la na-
cion, v debe aprender a tratar a Africa dentro
de su propio contexto, sobre la base de las emociones
de su pueblon,

NFORMACION, critica y educacién son los ob-
jetivos de la prensa y del periodismo en el Africa
“ de hoy, v en la Guinea Ecuatorial de ahora mis-
mo. Informacién que debe huir de la banalidad, de
la anécdota, del rumor. Critica que, como se repite
tanto por estas latitudes, debe ser constructiva, si,
pero también solidaria con los intereses generales de
la poblacién. Y educativa, para que salgamos de la
ignorancia y del subdesarrollo mental, que es la ré-
moTa mas perniciosa que nos impide el progreso.
Sin estas premisas, nos adentraremos en el siglo
venidero con los mismos indicadores de subdesarro-
llo cultural, econdémico, politico vy social, pero con
un importante aumento de la poblacién. Y sabemos,
o debemos saber, que todo lo que no es avance es
retroceso. Es decir, que estaremos mucho peor den-
tro de diez o veinte afios, si nuestros dirigentes no s
toman en serio los temas de la expresion de la opi-
nidn piblica, puesto que de ella dependen en dltima
instancia, aunque la megalomania pueda cegar los
horizontes inmediatos.
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EL EKUELE
Y LA ECONOMIA
TRADICIONAL
FANG

En la sociedad tradicional fang existen relacio-
nes economicas ligadas al parentesco. Los
fang tenian un dinero —el ekuele— que cum-
ple algunas funciones mas que ias que asignan
los economistas al dinero: medio de cambio,
patron de valor, medio de atesorar riqueza y
medio de realizar pagos. El ekuele, que se em-
pleaba antiguamente solo en el intercambio
matrimonial, eran lanzas metalicas que se
agrupaban en paquetes de diversas unidacdes.

Por JOAQUIN MBAMA
NCHAMA

Doctorando en Antropologia
Social en la UNED

OS fang forman una de las

etnias mds numerosas de

Africa Central. Pueblan
fundamentalmente el centro-sur
de Camerin, la parte continental
de la Guinea Ecuatorial y el cen-
tro-norte de Gabdn, Cuando digo
fang, me refiero a los siguientes
grupos o tribus: fang, ckak, bulu,
ewondo, mvei, ntumu, etc. Estos
grupos sc¢ subdividen en clanes,
que la administracién colonial
bautizd errdneamente por tribus.
Aungue, hay que reconocerlo, el
clan o tnbu es el elemento que
mejor caracieriza al hombre fang.
El pueblo fang se compone de nu-

que vive en diferentes poblados
geogrificamente distanciados.
Estos clanes suelen llevar en ge-
neral nombres totémicos de ani-
males o plantas, mientras los lina-
jes llevan los de sus propios fun-
dadores, Asi Exanvin, es decir pa-
dre Nvin (nvin es una especie de
antilope rojo o cabra de monte) se
compone de dos linajes: Nsomo-
Mehi v Mba-Mengué. Se puede
caracterizar estos clanes diciendo
que son exogdmicos y patrilinea-
les. Exogdmicos, porque se prohi-
be el casamiento y las relaciones

sexuales entre individuos miem-
bros del mismo clan; y patrilinea-
les (v virilocales), en la medida
que los hijos de una mujer casada
son del clan del padre. Todos los
hombres viven en ¢l mismo po-
blado en que han nacido, el desti-
no de la mujer es nacer ¢n un po-
blado y casarse y morir en otro;
las muchachas solteras son her-
manas del clan y las mujeres casa-
das de un poblado son cufiadas
del clan.

Los fang practicaban una eco-
nomia de subsistencia, fundada
sobre una agricultura extensiva, la
caza, ¥, moderadamente, la pesca.
Los cultivos fang son de tipo né-
mada. Cuando la tierra deja de
producir, se desbroza otra zona
donde se realiza la nueva planta-
cién. Los hombres son los encar-
gados de deforestar v de desenrai-
zar la tierra. Después quemardn y
cercardn la nueva finca. Desde es-
tos momentos la mujer serd la en-
cargada del cuidado de la planta-
cién hasta la recogida de los fru-
tos. En esta parcela cosechan
yuca, cacahuete, maiz, pldtanos,
etcétera.

Estos cultivos crecen casi sin
cuidados, tan sélo chapearlos
(cortar la maleza con machete) de
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vez en cuando y revisar la cerca
para que los animales no puedan
entrar a devorar los frutos. La
caza también tiene un papel im-
portante en la vida del pueblo
fang, pues es prdacticamente el
linico procedimiento de obtener
carne fresca para el consumo coti-
diano. Los animales domésticos
son utilizados generalmente en los
intercambios «comercialess. He
comenzado puntualizando estas
notas etnograficas, para facilitar
una mejor comprension del pre-
sente articulo.

Aqui esbozo un estudio sobre
una de las monedas africanas que
existian con anterioridad al im-
pacto de la cultura europea: el
ekuele de los fang. Con esto guie-
ro aportar una nueva evidencia
etnogrifica en apoyo a aquellos
antropdlogos que defienden la im-
posibilidad de estudiar las econo-
mias de todas las sociedades segiin
los presupuestos de la economia
de mercado: la oferta vy la deman-
da, la cuantificacidn de todas las
cosas, incluida la ganancia, en
concepto de dinero. Asi, en el
caso concreto de los fang, se verd
que las cuatro funciones que los
modernos economistas reconocen
al dinero —medio de cambio, pa-
trén de valor, medioc de atesorar
riqueza vy medio de realizar pa-
gos— no las cumple el ekuele.
Ademads, tendré la ocasion de re-
cordar una vez méis que en urﬁ
sociedad como la fang, donde
politica, la religién, la econo-
mia, etc., no eran separadas como
en el occidente moderno, es aven-
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turado estudiar una de las partes
al margen de la sociedad global.

LA RIQUEZA
DEL HOMBRE

En la sociedad fang tradicional,
la riqueza de un hombre se eva-
luaba en nimero de mujeres, de
hijos, de plantaciones y de cbjetos
en acero de que disponia. De estos
iltimos destacaba sobre todo el
ekuele, antigno dinero fang que
solo se utilizaba en el intercambio
matrimonial. Bikuele (pl. de ekue-
le} eran lanzas metdlicas que se
agrupaban en paquetes de 10
(awom bikuele), de 100 (nted bi-
kuele) y hasta de un milldn (aku-
ru bikuele). Este era el valor maxi-
mo mas alld del cual toda estima-
cidn se consideraba no razonable.

Akuru viene de la palabra akut,
que significa loco.

En los intercambios corrientes
de la vida cotidiana, el fang se ser-
via del trueque: gallina por pldta-
no, cabra por el servicio prestado.
Tadas las transacciones tenian lu-
gar fuera del sistema de ekuele e
implicaban diversas formas de re-
ciprocidad ¢ intercambio. Para
desentrafiar las relaciones comer-
ciales de la economia fang entrela-
zadas en su mundo socio-politico
¥ caracterizarlas, puedo servirme
de este importante texto de Karl
Polanyi: La observacidn empirica
demuesira gue las pautas princi-
pales son la reciprocidad, la redis-
tribucidn y el intercambio. La re-
ciprocidad supone movimientos
entre puntos correlativos de agru-
paciones simétricas; la redistribu-
cidn consiste en movimientos de
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apropiacidn en direccidn a un cen-
tro primero y, posteriormente, des-
de este centro hacia fuera otra vez,
por intercambio entendemos mo-
vimientos reciprocos como los que
realizan los «sujetoss en un siste-
ma de mercado. La reciprocidad,
pues, presupone un transfondo so-
cial de agrupaciones distribuidas
simétricamente; la redistribucion
depende de la presencia de un
cierto grado de centralizacidn en
el grupo; el intercambio, para pro-
ducir integracidn, necesita un sis-
tema de mercados creadores de
precios. Es evidente gue las distin-
ias pautas de infegracidn se encar-
nan en estructuras institucionales
distintas (1).

Las dos primeras pautas exis-
tian en la economia tradicional
fang, no asi el sistema de merca-
dos. Analizaremos la reciprocidad
en la vida cotidiana del fang, v la
redistribucién en la fiesta funera-




ria fang 0 mesong. Pero antes de
esto conviene recordar dos cosas:
en primer lugar, la economia de
subsistencia fang satisfacia con
creces las necesidades alimenticias
de la poblacion; en segundo lugar,
no existia en la sociedad fang una
clase de comerciantes. Su ausen-
cia no era, como piensa Augusto
Panyella, una carencia —para la
sociedad fang o de los fang mis-
mos—, quien sefala: «La falta de
mercados o ferias y de toda la
base monetaria y de capital. En
aquella economifa prdcticamente
cerrada tampoco existia trabajo
asalariadow (2).

Creo que su falta hay que atri-
buirla al tipo de integracién que
existia en un clan fang. Ella era
total. En efecto, entre los fang no
habia un grupo de personas o una
clase de individuos marginados
por su ideclogia o por su religion.
La divisién entre catdlicos y pro-
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testantes es reciente. Se era un
fang o no.

Los fang conocian la propiedad
privada; la diferencia entre un
hombre rico ¥ uno que no lo era
—no existian mendigos— se ma-
nifestaba en la posesion desigual
de las mujeres ¥ no en la propie-
dad sobre la tierra. Asi, no habia
entre los fang desigualdades acu-
sadas en la riqueza, cimentada
por el acceso diferencial en los re-
cursos y a la base tecnoambiental
de la produccién. Estas condicio-
nes, junto a la concepcitn de la
persona de este pueblo, hicieron
imposible, primero, la aparicion
de una clase de marginados, ori-
gen muchas veces de la clase de
comerciantes: un grupo de perso-
nas cuya existencia depende del
comercio al serle prohibido parti-
cipar como los demds en la vida
socio-politico. Este fue el caso de
los judios hasta hace poco en mu-
chos paises europeos (el antisemi-
tismo).

La respuesta del fang con el ex-
tranjero instalado en su seno era,
como sefialan G. Balandier y Tri-
lles, adopcién o liquidacion. Ade-
mas, estas mismas condiciones de
la sociedad fang chocaban frontal-
mente con la aparicién de un sis-
tema de mercado, «en la medida
—segin Maurice Godolier— en
que la tierra y los alimentos sean
movilizados por ese intercambio ¥
alli donde la mano de obra se ha
convertido en mercancia que pue-
de comprarse libremente en el
mercados (3).

La economia fang, sin comer-
ciantes y sin mercados, se reducia
& actividades wcomercialess dis-
continuas basadas en la necesi-
dad. Lo tinico que circulaba era el
dinero ekuele, pero en forma de
nsoa o dote, Este cardcter «sagra-
dow del nsog —uso exclusivo en
el intercambic matrimonial— ha-
brd de salvar a los fang durante la
trata, manteniéndolos al margen
de la esclavitud. Paul Belloni de
Du Chaillou, presunto primer
blanco que entra en contacto con
los fang, da testimonio de la gran
atraccion que los objetos manu-
facturados europeos tenian sobre
ellos; estos mismos objetos que
los demds pueblos de la zona reci-
bian a cambio de esclavos. Entre
los fang no ocurrié nada de eso,
dado el tipo de intercambio que
imperaba en esta sociedad. Este se

basaba en dos condiciones bdsi-
cas:

1. Persona por persona.
2. Cosa por cosa.

Por cosa se refiere a todo aque-
llo que no sea una persona huma-
na. Los fang comercializaron bas-
tante tiempo con el marfil a los
europeos a cambio de sus produc-
tos. Pero cuando quisieron (0 sus
intermediarios) exigir esclavos a
cambio de los mismos productos,
recibieron una implacable res-
puesta bélica. Tampoco acepta-
ban intercambiar sus presos de
guerra por cosas, segiin testimonia
Pierre Alexandre: Sobre la fe de
los tratamientos mpongwé, una
reputacidn de terror les precedia:
estos gigdntes rojos, superiormen-
te armados, de un corgje ¥ de una
ferocidad indiscutibles, devoraban
a sus presos de guerra machos en
lugar de guardarios o venderlos
como esclaves, y repartiendo las
mujeres y los hijos capturados, les
naturalizaban... (4).

Incluso en un acto vengativo,
también se respetaba normalmen-
te la ley de la proporcionalidad
del delito. Veamos lo que dice al
respecto Paulin Nguema-Obam,
de Oyem.

Cuando una tribu se encontraba
lesionada en sus bienes, en la per-
sona de uno de sus miembros, res-
pondia. Un rapto de mujeres,
muerte dada a un miembro de la
tribu, del clan, tales eran las prin-
cipales causas de conflictos... Las
causas de conflictos varian muy
poco. Los conflictos podian ser li-
mitados o generalizados, segiin
las circunstancias. A un rapto de
mujeres, se respondia con un rap-
to del mismo niimero de mujeres.
Si, en una expedicion de rapto de
mugjeres, el clan agresor mataba,
sin necesidad, a un miembro de
otro clan, el que habia dado la
muerte sdlo respondia delante de
su clan. Pero frente a otro clan,
todo el clan era responsable. En
efecto, la muerte de una persona,
aungue fuese un enemigo, diferia
en valor y en gravedad de un rapio
de mujeres. El clan gue habia per-
dido un miembro preparaba una
expedicion punitiva. El debia li-
mitarse a vengar a su miembro
con la muerte de un solo miembro
de otro clan. En el curso de la con-
tienda, s5i la venganza habia sido
cumplida, el que lo habia hecho
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daba un grito de guerra, de victo-
ria, para hacer saber a todos los
combatientes de la tribu, del clan,
que su muerte habia sido vengada.
Desde este instante, todos debian
parar el combate y dar marcha
atrds, en caso de necesidad tomar

la fuga (5).

INTERCAMBIO
REDISTRIBUTIVO

Una vez enunciados estos ele-
mentos bdsicos del intercambio y
la economia fang, volvamos a las
nociones formales de la reciproci-
dad y la redistribucién.

En la reciprocidad, los asocia-
dos en el intercambio toman se-
gin la necesidad y dan sin ningu-
na regla establecida de tiempo y
cantidad. Asi la mujer intercam-
bia yuca por plitano, un pescador
intercambia su pescado por ani-
males con el cazador. Quizés el
intercambio mds interesante sea
la que se establece entre el tio ma-
terno (fa-ndomo) y su sobrino
{muan-ka). La siguiente cita que
Balandier toma del estudio del ca-
pitdn Curault, describe maravillo-
samente esa apasionante relacion;
«Las relaciones del tio v su sobri-
no son las mds estrechas; durante
su vida, el sobrino da a su tio mu-
chos regalos para aumentar toda-
via el precio pagado, por su ma-
dre, a su tio. [gualmente el tio, a
cada visita de su sobrino, le mata
gallinas, etc., como el suegro por
su yerno.. S5i un sobrino pobre
tiene necesidad de mercancias
para pagar una palabra o casarse,
puede ir a encontrar a su tio, aun-
que su pobreza le hubiese impedi-
do a veces hacerle regalos, €] le

ayudard.»

También la ley fang prevé una
windemnizacion» a muan-ka (so-
brino) a la muerte de su tio (fa-
ndomo) y viceversa. Sélo que en
la muerte del sobrino la indemni-
zacién es ligeramente superior.
Abundan en la sociedad fang
ejemplos de intercambios recipro-
cos, pero antes de analizar su
e_remplo rcpmema.uvu que 5 el
matrimonio, digamos algo sobre
el intercambio redistributivo prac-
ticado especialmente en la oca-
sion de la fiesta funeraria.
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Hemos dicho gque las cosas se
mueven en el intercambio redis-
tributivo en direccién a un centro
primero y, posteriormente, desde
este centro hacia fuera otra vez.
En la sociedad fang no existia un
centro permanente de intercam-
bio comercial. En el Mesongo
(fiesta funeraria), se crea provisio-
nalmente tal centro. El clan orga-
nizador de la ceremonia s¢ pone
en el centro como redistribuidor
de la riqueza que viene de la parte
materna del difunto hacia otra di-
reccidn, y viceversa,

Se puede discernir un aspecto
externo ¢ interno en la fiesta fune-
raria fang. Esto no corresponde al
deseo de los protagonistas, quie-
nes o viven como un todo. Pero
hacerlo asi, nos parece muy ur-
gente dado que ciertos andlisis,
por no decir todos, tienden a re-
saltar aspectos mds wexterioriza-
dos» e insinuantes —canibalismo,
tortura a la viuda, etc.— en detri-
mento del significado social de la
ceremonia. Este es el aspecto in-
terno, que comprende las multi-
ples relaciones entre los diferentes
componentes sociales que inter-
vienen en el Mesong. Por ejem-
plo, ha muerto Mbaco, del clan
yemisem; su madre se llama Ada,
del clan yemekok. Ada tuvo ade-
mas tres muchachas, ademds de
otros dos hijos, que se han casado
con hombres de los clanes venvag,
yebisala y yebikeifi, respectiva-
mente.

En la celebracion de su Mesong
los componentes sociales funda-
mentales serdn: sus tios del clan
yemekok, sus sobrinos donde sus
hermanas estdn casadas, los hom-
bres casados con sus tres herma-
nas y los esposos de las mucha-
chas de su lingje y otros tantos
maridos de las muchachas del
clan, su propio clan organizador
de la fiesta, sus amigos, los hom-
bres influyentes de la zona, grupos
musicales, etc. Los grupos e indi-
viduos no vienen con las manos
vacias ni piensan regresar asi, si
han aportado algo al grupo orga-
nizador. El que ha traido una ca-
bra, espera regresar a su poblado
con una tumba, aquel otro que
trmn plitanos, pretendera obtener

Sc han Simphﬁmdu en la actua-
lidad los-términos del intercam-

bio. Los diferentes hospites apor-
tan al grupo organizador ganado o
dinero en metdlico. Al término de
la fiesta, €] entrega dinero al grupo
o individuo que le trajo ganado, o
ganado al que le trajo dinero. El
grupo organizador se convierte asi
en ¢l centro donde se acumula la
riqueza de varios individuos o
grupos, su puerta de entrada y de
salida. Es una redistribucién.

Los aspectos externos que se
han visto antes no dicen nada
acerca del destino final de la ni-
queza ¥ como se recompensa el
servicio prestado. Pero antes de
continuar conviene caracterizar
mejor lo que se entiende aqui por
aspecto externo.

Con €l se refiere a la tentativa
de abordar un aspecto del Mesong
sin tener en cuenta su significado
global, la inocencia que lleva a
ciertos autores a tomar su signifi-
cado en base a la informaci6n su-
ministrada por un fang «descono-
cidow (no «amigos del entrevista-
dor), y la ceguera de ciertos fang
«modernizados» gue no ven en €l
nada méds que una manifestacion
machista de una ceremonia bér-
bara. La inocencia, sobre todo en
los extranjeros, juega en favor de
la asuncitn de la interpretacidn li-
teral del Mesong. La siguiente cita
de J. M. Novoa es un ejemplo cla-
ro: Aguellos gue pertenecen al [i-
naje del difunto comenzardn a in-
terprelar sus danzas, dando co-
mienzo «Adjeme-ahiin. El baile
acompanado de tambores y tum-
bas tiene por objeto reivindicar la
parte del caddver que cada uno
cree que le corresponde. Si alguien
baila tocdndose un hombro, o un
dedo de la mano, querrd decir que
por el parentesco gue tiene con el
difunto, le corresponde esa parie.
Un hombre mayor, conocedor de
estos cddigos, frd recogiendo las
reivindicaciones (6).

El autor no ha inventado nada
de cuanto aparece en la cita —se
lo dijeron asi—; sélo que él no
supo detectar el engafio informa-
tivo o juego lingihistico comin a
los pueblos negro-africanos. Seria
ridiculo pensar que los fang hayan
dado tanta importancia a una
fiesta, congregando a centenares v
miles de personas, sélo para re-
partirse un simple caddver del di-
funto. Esta es la versién popular,




lo que s¢ comenta a los nifios
—me lo dijeron también—. Las
razones que hacen posible la exis-
tencia del Mesong hay que bus-
carlas en otro sitio y no en ¢l pre-
sunto canibalismo,

FIESTAS
FUNERARIAS FANG

Desgraciadamente, observado-
res fang caen en la misma trampa.
En nombre de la wmoderniza-
cidn» presentan muchos aspectos
de su cultura en la medida que
pudiera gustar a los «civilizado-
ress y a los acivilizandoss. Olvi-
dan que una cosa es hacer la cien-
cia, analizar objetivamente un he-
cho sin tergiversar su sentido ni si-
lenciar nada, y otra es hacer
propaganda consciente o incons-
ciente de una ideologia. En el ni-
mero 8 de la revista AFRICA
2000 aparecié un articulo con el
titule «Fiestas funerarias de los
fangs.

En uno de los pérrafos dice asi

su autor; Como no cabia en la
mente de los fang que, muerta una
persona, su muerte podia darse
naturalmente, de ahi que de
acuerdo con la verdadera iradi-
cidn, muerta una persona y dias
antes de las exequias, se averigua-
ba minuciosamente la causa de su
muerte. Los parientes apefaban a
los adivinos y a toda clase de bru-
Jos que habia en la tribu. Las mu-
Jeres de los difuntos eran someti-
das a toda clase de torturas para
gue declarasen si ellas habian sido
causadoras de su muerte. Los ver-
dugos encargados de la funcicn de
tortura eran los sobrinos y tios
maternos del difunto (7).

Sobre esta cita cabe decir mu-
chas cosas. El momento compren-
dido entre la muerte de una per-
sona y la celebracion del Mesong
estd leno de luto. Poco después
del anuncio oficial de la muerte
del difunto —para las personas
muertas v enterradas lejos de su
poblado, se tiene que esperar la
vuelta de los que se han desplaza-
do para informarse sobre las cir-
cunstancias de su muerte—, hay
un momento expiatorio llamado
akus. El akus se aplica tanto a la
viuda como al viudo. De ahi que
ese nombre se aplicara indistinta-
mente al hombre como a la mu-
jer. Para distinguir un viudo de
una viuda el fang dird simplemen-
te: nkus-fam (viudo, fam = hom-
bre) y nkus-mininga (viuda, mi-
ninga = mujer).

Los ejecutores de esta accidn
expiatoria s¢ llaman «bedjeme-
akuse; serdn tios maternos y so-
brinos del difunto, para el viudo,
mujeres del poblado y las herma-
nas del difunto para la viuda. El
akus consiste en una serie de tor-
turas v humillaciones que pueden
ser leves o severas, seglin que el
viudo o la viuda haya tenido o no
un comportamiento ejemplar du-
rante la unidn conyugal. Asi que,
contra lo que se afirma en la cita,
el akus no es manifestacion de
una accidn machista. Ademas, te-
nemos otra razén mds nuclear
gue confirma esta opinidn.

En efecto, curiosamente, los
bedjeme-akus no representan nin-
gun elemento masculino. Los tios
¥ los sobrinos representan, en el
caso de la viuda, a la suegra de
ésta v los sobrinos representan a
sus madres. Es entonces facil de
imaginar que el akus serd duro o

meramente simbélico a la viuda
en la medida que sus relaciones
con sus cufiadas y con su suegra
hayan sido o no tensas.

Igualmente las hermanas de la
difunta y las mujeres del poblado
representan a sus madres (todas
las madres de las mujeres casadas
en ¢l clan son suegras del viudo).
Su akus serd duro o leve en la me-
dida que é] ha cumplido con su
deber: alimentar abundantemente
a las suegras y cuidarlas mejor.
Durante el akus el nkus pierde
temporalmente la proteccion co-
lectiva cldnica. De ahi la actua-
cidn de elementos extranjeros: to-
dos los bedjeme-akus son extran-
jeros respecto al clan del viudo.
La vida del hombre adguiere su
verdadero sentido cuando se casa.
La sociedad sentencia este paso
con el matrimonio.

La muerte, elemento corruptor
que destruye la unién conyugal
llevindose consigo uno de sus
componentes, liquida la misma
unién anulando temporalmente
la existencia social del componen-
te restante. Este, para rehacer su
vida, necesita una nueva existen-
cia. La sociedad se la puede con-
ceder o no. Pero, para ello, el soli-
citante tiene que anularse (akus).
El mayor crimen que se podia ha-
cer a un viudo o una viuda era no
aplicarle el akus: era como negar-
le una nueva existencia para una
nueva vida, Ademads, no es fortui-
to el paralelismo existente entre
nkis con N'kus (comprador), ¥
aktis con A'kus (accién de com-

prar). :

Ya al final del mencionado ar-
ticulo, continia nuestro autor; E/
pillaje comenzaba en la noche; por
eso cada habitante procuraba
guardar sus cosas en un sitio no
menos fuicioso; es decir, lo ubica-
ba en un sitioc no menos seguro,
para no caer al alcance del pillaje.
A pesar de esas precauciones, eran
muy importantes los latrocinios
que se cometian, ya gue muchos lo
aprovechaban para causar dadios
a hogares ajenos. Desaparecian
ganados, asaliaban gallineros y
no quedaba ningtin pldtano en pie
en el poblado como en las fincas.
Y para el colmo se llevaban las
mujeres recién casadas para ultra-
Jarlas; también se incendiaban las
casas en constriuccidn para des-
fruirlas simplemente, total, una
broma de mal gusto (8).
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EL EKUELE
Y LA ECONOMIA
TRADICIONAL
FANG
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i{Ddnde ha visto nuestro autor
todo esto? Esta cita la contradicen
sus propias palabras cuando dice:

Desde hace afios, segtin la tradi-
cidn, es creencia entre los fang
que, muerta ungd persond, su espi-
ritu queda viviendo detrds de la
casa sin poder dirigirse a otra par-
e mientras no se celebran los fu-
nerales. La solemnidad de ésias
dependian de la importancia gue
tuvo aquella persona en dicho po-
blado. Asi se explica lo sencillo
gue eran los funerales en honor a
los nifies y mujeres, al igual que
de las gentes de menos calaria. So-
lian ser de mucha sencillez y tam-
bién los que se hacian en honor de
las personas gque habian sido hu-
mildes. Los funerales fastuosos
corrian a cargo de los jefes de la
tribu y hombres ricos y famosos.

Légicamente, la organizacién
que acompanaba esta fiesta era in-
compatible con la idea de destruc-
cién o desolacion total. Segin la
experiencia empirica, el Mesong
terminaba con un acto llamado
eyalan-beyeng (eyalan = respon-
der, beyeng pl. de mneng
= extranjero). Cada uno de los
grupos que hemos visto antes, al
venir, trajo algo al clan organiza-
dor. En este momento, el clan or-
ganizador tiene gque responder
proporcionalmente a cada grupo,
a cada individuo segin lo que tra-
jo. Evidentemente nadie viene
para regalar. Los artistas convoca-
dos, de Nvet, Ndong Mba, Ozi-
la, etc., esperan una compensa-
cién por los servicios prestados.
Entonces a nadie le interesa el de-
sorden, seria la pérdida de todos.
El clan organizador espera incre-
mentar su buena reputacion en el
buen hacer, y todos los que han
venido no pueden responder con
manos vacias.

Para ello, el clan organizador
tiene que preparar sus mejores es-
pecialistas en el arte oratorio. Mu-
chos individuos suelen exigir mds
de lo que han aportado, hace falta
entonces alguien que les dé la res-
puesta adecuada sin herir a nadie.
La necesidad de la organizacion
explica por si misma la compleji-
dad de la fiesta. Si el autor hubie-
se dicho que el Mesong termina a
veces en desorden, muchos esta-
rian de acuerdo con él. Todos vie-
nen al Mesong con la idea de ga-

nar algo; el clan organizador tiene
que prepararse €n Consecuencia.
El caso de un desenlance fatal es
rarisimo. Con esto no quiero pole-
mizar con el autor, le estoy mds
bien agradecido por haberme
dado la ocasién de puntualizar
ciertas cosas de nuestra cultura.

EL MATRIMONIO

Una vez analizado el intercam-
bio reciproco en la vida cotidiana
del fang, la redistribucitn en la ce-
lebracidn del Mesong, abordo fi-
nalmente un nuevo caso de inter-
cambio reciproco: el matrimonio.
Lo he dejado al final porque en €l
era donde se utilizaba el ekuele
como medio de intercambio ma-
trimonial. ;Cudndo? Al comienzo
el matrimonio fang se concluia
con el intercambio de muchachas,
nvola,

La persona a intercambiar se
llamaba etud. Por su cardcter exo-
gdmico —se prohibe el casamien-
to y las relaciones sexuales entre
miembros del mismo clan—, el
matrimonio representaba para la
vida de la muchacha un serio ries-
go, la coloca entre los «bedjings»,
pretendientes hombres de otros
clanes. Se tenfa que dar garantias
a los padres por su vida. El miedo
a las represalias de la familia de la
muchacha era la mejor de las ga-
rantias. Asi el nvola jugaba en las

relaciones matrimoniales intercla-
nicas un papel de principio huma-
nitario y regulador.

Pero el sistema de nvola hacia
que los matrimonios fuesen cada
vez mas dificiles v casi imposibles,
al no poseer todo el mundo el
etud. También habia otras dificul-
tades. Se tenia que asegurar el
equilibric de las ventajas entre los
dos metud (pl. de etud). Si una de
ellas resultaba ser estéril, perezosa
o de dificil cardcter, su parentela
se veia obligada, para vengar a su
hermano, a atormentar también
su hogar.

Por estas razones, el sistema de
nvola no era prictico. Se cred en-
tonces otro mds flexible: la com-
pensacidn por el ganado. Bastaba
entonces reunir cuatro o cinco ca-
bras para adquirir una dote. La
dote habia nacido. Con la evolu-
cién de la técnica de intercam-
bios, el desarrollo de la forja, se
reemplazard a las cabras por la
moneda, bikuele (pl. de ekuele),

Segin esta légica, una efud era
destinada a reproducir otra efud;
con la aparicién del dinero en me-
tdlico, los bikuele recibidos con
ocasidén de un matrimonio no po-
dian en ningin caso utilizarlos
para otros fines. El matrimonio
deja de ser entonces cosa indivi-
dual entre un muchacho y una
muchacha: implica mds bien a las
familias de ambos.

Tal conjunto de hechos es com-




prensible, segiin G. Balandier, «a
partir del principio fang regulan-
do la circulacién de dotes: el her-
mano se¢ casa con la dote de su
hermana, ndom da a lug bikeini
ka. En tal circuito, la formacion
de una pareja pone en causa no
solamente los dos elementos cons-
titutivos, sino también la herma-
na del marido, y el hermano de la
mujer, que indirectamente “recu-
peran” la misma dote al casar-
sen (9). Pero jPor qué se tiene que
pagar la dote? Ya hemos dicho
que los hijos de una mujer casada
son del clan de su marido, mien-
tras los de una muchacha soltera
son del mismo clan que ella mis-
ma.
Sin la dote, la sociedad fang ha-
bria dejado de ser hace mucho pa-
triarcal: un marido fang seria sim-
plemente un visitante sin grandes
derechos. Los que reclaman, a ve-
ces con demagogia, la supresion
pura y simple de la dote, tienen
que saber que estdn reclamando
igualmente la desaparicién de sus
clanes. Y sin estos clanes, jla so-
ciedad fang existiria como tal? La
dote, al facilitar el traslado o inte-
gracion de la mujer en otro clan
fuera del suyo propio, elimina la
endogamia y el aislamiento. «Al
circular, la dote teje una red de re-
laciones entre grupos que, sin la
obligacion de exogamia, habrian
vivido en cuanto unidades biol6-
gicas, econdmicas y politicas so-

bre ellas mismas. Ella obliga a la
cooperacions (10).

Lo que la sociedad fang busca-
ba en ¢l matnimonio no era el in-
teréds pecuniario, sino la coopera-
cién intercldnica. Dos hechos lo
ponen de relieve, basados en las
leyes del intercambio fang: la fa-
milia de la muchacha, al recibir la
dote, proporciona a la del mucha-
cho una gran cantidad de regalos
v comidas, mevean; a la entrega
de la novia y su establecimiento
durable en el seno del grupo fami-
liar del joven —eliri—, la familia
del joven también tiene que apor-
tar una contrapartida en forma de
comida y regalos. Los dos grupos
se¢ han correspondido mutuamen-
te en los regalos y comidas (segin
el principio cosa por cosa). Solo
queda en pie la dote recibida, que
no se invierte para obtener nuevos
bikueles, sino que tiene que pro-
ducir una mujer. Entregado a
otro, tendrd el mismo efecto, v asi
de familia en familia.

CONCLUSIONES

De este andlisis podemos sacar
las siguientes conclusiones: la in-
troduccidn de la moneda europea
vino a equiparar la cosa a la per-
sona; con el mismo dinero se po-
dia ya comprar un articulo cual-
quiera, como pagar la dote de una
mujer. La posibilidad de obtener
o recaudar una dote trabajando
en las factorias o en la administra-
cion colonial redujo el valor
de la mujer y favorecit el aumen-
to de la poligamia. Ciertamente,
¢l principio fang segiin el cual las
dotes recibidas, en los matrimo-
nios de las muchachas, sirven
para casar a los muchachos segin
¢l orden de su nacimiento, princi-
pioc destinado a arreglar la distri-
bucidn de las mujeres y a limitar
la competicidn, no habia sido
aplicado infaliblemente por todos
los jefes familiares. Ellos podian
utilizar su preeminencia con el fin
de acaparar el mayor nimero de
mujeres; éstos eran los famosos
mikukuma (pl. de nkukuma) que
conocieron los primeros explora-
dores europeos, Pero, a pesar de
esto, la poligamia era mds bien un
fendmeno limitado. La entrega de
la dote no significa una compra
de la mujer, sino una «respuestas
social de una comunidad organi-

r—

zada en sistema cldnico exogdmi-
co. Las exageraciones actuales, las
fluctuaciones que ha conocido la
institucién de la dote en nuestros
dias, hay que atribuirlas mds bien
al capitalismo que al patriarcalis-
mo fang. Todo intento de guerer
sustituir la dote tiene que tener en
cuenta qué se hard con la socie-
dad fang misma, porque esti fun-
dada en los clanes exogdmicos.
Al estudiar la reciprocidad y la
redistribucidén en las actividades
sociales fang, no se debe sacar de
aqui una conclusién meramente
economicista. Por ejemplo, no
silo se puede analizar una rela-
cidn de tipo comercial en ¢l Me-
song, sino también la politica.
Lo que he querido decir es esto:
en la sociedad fang tradicional
existen relaciones econdmicas no
separadas del parentesco, que los
fang tenian un dinero (ekuele)
que no cumple con todas las fun-
ciones que los economistas creen
poder atribuir a todo dinero.
Nuestros padres pagaban sus deu-
das con gallinas e intercambiaban
las mujeres con bikuele, ¥ en
nuestros dias, todo se compra con
dinero. ;Qué sistema es el mejor?

J. M. N.
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Reflexiones sobre
el Afio Internacional
de la Alfabetizacion

ALGO MAS

QUE
SABER
LEER

Por CIRIACO BOKESA NAPO

12 | frica pooo

L complejo mundo del sa-

ber, que abarca para cada

ser humano un drea de co-
nocimientos relativamente estre-
cho para el mds sabio, comprende
dos esferas distintas, pero que se¢
exigen y requieren mutuamente:

a) la esfera de las cosas que se
deben saber, v que estd afr, fuera
de uno y

b) la esfera del sujeto que debe
acceder a esas cosas.

Ambas son muy importantes;
pero, desde el punto de vista que
nos ocupa, vy quizd desde cual-
quier otro, la mds importante de
las dos esferas referidas es la se-
gunda. Porque de nada sirve al
hombre ¢l mundo de las cosas, si
no - le es dado. Precisamente, el
proceso por el cual accede el hom-
bre a las cosas del mundo, que es
el conocimiento, tiene su comien-
z0 de andadura en eso que se ha
dado en llamar «alfabetizacidm.

Alfabetizar es, en un sentido
lato, iniciar al hombre en ¢l cono-
cimiento de las cosas del mundo.
Constrefiir, sin embargo, el con-
cepto de alfabetizacion al circulo
reducido del dominio del alfabe-
to, que es saber leer, a secas, es un
error que late al fondo de encues-
tas, proyectos y estadisticas, por el
cual gobiernos, Organismos y re-
giones se rasgan las vestiduras
unas veces, mientras otras se aba-
nican con la sonrisa del triunfalis-
mo mds espeluznante.

HACIA UN NUEYO
CONCEPTO
DE ALFABETIZACION

Si alfabetizar es introducir al
hombre en el conocimiento del
mundo de las cosas, como acaba-
mos de definir, este conocimiento

debe empezar por las cosas del
mundo inmediatamente afecto al
hombre del que se trata alfabeti-
zar, superando asi aquel concepto
de alfabetizacién que concluye su
drea de gestitn en el mero proceso
de conducir a leer al que no sabe
hacerlo. El paso siguiente a este
tipo de concepto es que todo sa-
ber adquirible por el alfabetizado




$¢ VA a expresar en pardmetros de estas cosas es el conocimiento por
un proceso de colonizacidon men- el alfabetizando de la propia len-
tal: ensefar a leer al hombre del gua v el propio mundo cultural
tercer mundo, cuando menos, es como término ad quem, inmedia-
verle aceptar, comprender y ex- to, ¥ base de la cual partir hacia
presarse en los médulos culturales otros conocimientos de valores
del Occidente colonizador. importados.
Si alfabetizar es introducir al Ello significa:

hombre en el conocimiento del a) Durante la ensefianza pri-
mundo de las cosas, la primera de maria, tan importante como la
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que mds en este terrenc, se harfa
fuerte hincapié¢ en descubrir al
alumno/a el valor universal de
toda cultura.

b) La necesidad de dominar,
oral y gridficamente, la lengua ma-
terna como sustrato inicial y pre-
parador vilido de todeo conoci-
miento lingiistico posterior. Por-
que nadie estudia en Francia es-
pafiol antes de estudiar francés;
viceversa, nadie estudia francés en
Espafia antes de aprender espafiol.
Si asi son las cosas en otros paises
Jpor qué no asi en los del tercer
mundo, v en especial en los paises
africanos?

c) Con éste se impone revolu-
cionar la ensefianza primaria, en
primer lugar. Sabemos que ello es
dificil, porque las ex metrdpolis
fruncirdn siempre el cefo cuando
s¢ trata de reafirmar los valores
propios de los paises en vias de
desarrollo, al igual gue lo hicieran
un dia cuando trataron los pue-

blos de reivindicar la independen-
cia respectiva; pero, si revalorizar
lo propio desde los supuestos lin-
guisticos culturales, exige ser revo-
lucionarios, es porque ese reducto
estd ain por independizar, y por
ende, porgue liberada la mente
del hombre de todo lo espurio
cultural, la explotacién serd mds
dificil y mds realista todo progre-
s0. (1)

El respaldo de la Unesco en este
terreno, como mediador, a fin de
que ciertas generosidades por via
de cooperacidn de los paises ricos
con respecto a los pobres no sufra
la merma que pudiera colegirse
del resentimiento, es sustancial y
muy necesario. De hecho los tér-
minos se bargjan indistintamente
cuando se habla de alfabetizacion
o de valoracién de las lenguas v
culturas en vias de desaparicitn;
pero, a mi manera de ver, el fon-
do de la cuestion es el mismo:
Conseguir la liberacidn rotal de




todos los pueblos, en lo material y
en lo no material, dentro de un
clima de solidaridad mundial y de
cooperacion  internacional, para
que no sufra la paz, en la valora-
cion que es debida a cada grupo
humano del orbe.

EL ANO
INTERNACIONAL
DE ALFABETIZACION

Dentro del Decenio Mundial
para ¢l Desarrollo Cultural cabe
afirmar que el punto de la erradi-
cacion total del analfabetismo pri-
va sobre los demas, si entendemos
la alfabetizacidn como queda ex-
puesta. Importa ahora pasar de la
fria consideracién a la adopcidn
de estrategias conducentes a la
consecucidon de los objetivos del
afio y del decenio.

La Unesco tiene una iniciativa
digna de consignar. Tres son los

F !

niveles de accion: el internacio-
nal, el regional-subregional y el
nacional.

El nivel internacional. Recubre
el cielo de los Organismos de las
Maciones Unidas. Es una toma de
conciencia de éstos con los gobier-
nos, a fin de doblar todos sus es-
fuerzos para la ejecucién de cuan-
to a su alcance se halle. Yo lo dejo
para instancias superiores a noso-
tros, precisamente por su cardcter.

El nivel regional o subregional.
Debemos aprovechar la oportuni-
dad que nos brinda la Unesco
para solidarizarnos de una vez por
todas; estimular nuestra capaci-
dad para resultar rentables. Solo
asi incentivamos al pueblo a creer
en la eficacia de nuestra gestion.
Por ello es aconsejable fijar un
tipo de tdcticas que unifique e in-
cluso simultanee nuestra accidn.
Como propuesta clara, sugiero:

a) La creacion de un comité su-
bregional de Alfabetizacidn, cuyo

» 59

guehacer fuera la constatacion es-
tadistica, periddicamente, del
analfabetismo en los pueblos de la
subregion.

b) La creacidon de un comité
subregional de las lenguas y cultu-
ras aborigenes, cuyo objetivo fue-
ra: sensibilizar, a través de los me-
dios de comunicacidén de masas, a
las poblaciones, en especial rura-
les, asi como el despliegue de
otras actividades culturales que
hagan al sector rural valorar la
propia cultura.

¢) Las comisiones nacionales
deberdn estrechar su colaboracin
entre si y con los comités creados
a 5u amparo,

Habida cuenta de los proble-
mas econdmicos, resulta dificil
que los agentes de alfabetizacidn a
nivel subregional frecuenten su
comparecencia en lugares comu-
nes; pese a todo, es de alabar un
esfuerzo de reunidn semestral du-
rante el decenio, para evaluar los
resultados de su accidn.

El nivel nacional. Es el coordi-
nador inmediato. Deberia, a su
vez, desdoblarse en provincias y
pueblos en buena inteligencia con
la Direccién de ensefianza prima-
ria ¥ los consejos de poblados. Los
maestros de emergencia o deben
ser promocionados a través de re-
ciclajes, o deben ser removidos,

En fin, un conjunto d¢ esfuer-
zos de todas las células §ocentes

(1) Nota de la Redgecion: El
Centro Cultural Hispano-Guinea-
no de Malabo viene ifnpartiendo

gramdtica fang y est§ en proceso
de edicidn otra de ledgua bubi.
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AY que reconocer con

Boutruche (Sedorio y Feu-

dalismo) que wcuando las
instituciones declinan, el sentido
de las palabras se allera» vy éstas
pueden simplemente aplicarse a
situaciones que tuvieron un or-
gen distinto, aungue luego se su-
perpusieran, o & circunstancias
gue desembocan en estados seme-
janies por més que Sus procesos
en el espacio y en el tiempo sean
muy diferentes. No hay duda nin-
guna que en el terreno histdrico y
socioldgico la palabra feudal, que
no el concepto, ha sido una de las
mads empleadas para expresar o
denunciar las ocasiones mas dis-
pares,

En este sentido tenemos que
decir antes que nada, que la eti-
queta de feudalismo que alegre y
abusivamente aplican los historia-
dores africanistas a ciertas socie-
dades negras es, por lo menos,
inexacta, cuando no errdnea. En
este error han caido principal-
mente historiadores africanos for-
mados en Europa gque hablan de
feudalismo, sin mds, explicar
¢l proceso sociopoliticolde tal o
cual Impeno o para d¥finir un
modelo de produccion, cgando lo
mis adecuado seria hablag simple-
mente de «algunos caracieress de
régimen feudal que se ,:ff’ esas
circunstancias. -,

Por eso gueremos dejir clarps
los conceptos antes de pasar a lo

Mgl.lﬂﬂﬁ histﬂ!'iﬂdﬂres 'hﬂn Bpﬁﬂﬂ_dﬂ' Cﬂn Em l'?gﬂr |ﬂ que s el Ubj:ﬂﬂ de nu;’,s[rﬂ estu-
palabra feudalismo a ciertas sociedades negroafricanas, dio. «Sin contrato vasa ldtico, sin
desfigurando asi completamente la realidad. El autor, ~ fcudo. sin oreanizacich social y

i dat . . < politica fundada en vinculos pri-
prestigioso africanista, sefala en este estudio algunos  vados de naturaleza Rﬁqicu:a-_r,_ no

rasgos y caracteres feudales o sefioriales en ciertas g:ﬁfﬂ"gﬁ‘t“r‘:;‘f“ﬁ“ skt
sociedades. Se detgene especlalmepte en el trato de Feudalismo de la cdnjuncion en-
dependencia tutsi-hutu en Burundi y Ruanda, que lll'EHEﬂmmmdarEn}‘ que cnc;ertga

] L Ly el nomenaje y mento de hi-

constituye uno de los rasgos mas caracteristicos Slisd, v & Bensilco 0 Feudo

parafeudoseiioriales de todo el Africa negra. que ¢l encomendado recibe como

_ simbolo de sumisién. El cardcter
esencial del Feudalismo es socio-
politico ¥ se distingue del Ré-
gimen Serorial, que reviste un
cardcier socioeconomico de ex-
plotacién agraria. Este reposa en
5 =l la explotacion del dominio (reser-

-

‘f’ﬁ'krazmoﬂ?




va més manso) que, al ser dado
como Feudo en no pocas ocasio-
nes, confind al Feudalismo un ca-
rdcter territorial y también econé-
mico.

EL CASO AFRICANO

Esta superposicidn de realida-
des (Dominio entregado como
Feudo) ha originado la confusidn
entre Feudalismo, Régimen Feu-
dal yRégimen Seriorial que se han
aplicado indistintamente a situa-
ciones africanas, desfigurando
completamente la realidad y ha-
ciendo un flaco servicio a la com-
prension del caso negro-africano,
Nosotros s6lo vamos a sefalar
wcaracteress y «rasgos» feudales o
sefioriales en ciertas sociedades,
deteniéndonos especialmente en
el trato de dependencia Tutsi-
Hutu, que constituye sin duda
ninguna uno de los rasgos maés ca-
racteristicos «parafeudosefioria-
les» del continente.

Pero para Africa hay que tener
en cuenta un rasgo netamente di-
ferenciador con respecto a Euro-
pa: mientras que agui la tierra es
el elemento fundamental que pro-
porciona gl sustento, la riqueza y
el prestifio, en Africa, por el con-
trario, n's siempre sucede asi: hay
sociedages dedicadas a la caza,
pesca y ganaderia que, por tradi-
cién, né practican el trabajo agri-
cola o i desprecian por prejuicios
miticu-c ilturales. Solamente en
sociedac s jerarquizadas que ha-
yan sob: >pasado el marco tnibal
para forn ar un embrién de Esta-
do, la po esidn de la tierra o su
administra -ién forma parte del
prestigio yde la riqueza del pro-
pietario-sefi o,

En otros <asos, 0 bien la tierra
s propi tribal que se reparte
en clanes y fi'milias para cultivar-
la de forma it nerante, segin pre-
ceptos tradicicnales, o, si ha habi-
do invasién de pueblos pastores,
€stos se han apoderado de las tie-
fras para sus rebafios, sometiendo
a servidumbre a los autdctonos
agricultores. Estos seguirdn con su
condicidn agricola proporcionan-
do alimentos a los sefiores pasto-
res. En este caso, la tierra tiene un
cardcter subsidiario, siendo el ga-
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nado la fuente de riqueza y presti-
gio que solo pueden poseer los se-
fores.

ESTRUCTURA
VASALLATICA

DE LOS GRANDES
IMPERIOS
OCCIDENTALES

Los conocidos Imperios medie-
vales del Sahel como Ghana,
Mali, Songhay, Kanem-Bomu...
fundamentaban su existencia po-
litica en relaciones de fuerza im-

] puestas por el pueblo méds pode-
¢ roso, que sometia a los reves sobe-
ranos vecinos, haciendo de ellos

sus vasallos obligados. Para man-
tener este vasallaje forzoso el Em-
perador llevaba a su corte familias
allegadas a la persona del rey so-
metido y, ordinariamente, a algu-

nos de sus hijos. Asi vemos que el

gran Emperador de Mali, Kankan
Mussa, a su vuelta de la famosa
peregrinacion a la Meca de 1324,

pasa por Gao, donde el rey Dia
Assiba le da juramento de vasalla-

je ¥ Kankan se lleva como rehe-

nes a sus hijos Ali Kolen y Sulei-

man Nar. Otros reyes menos po-
derosos no esperan que este vasa-

llaje les sea impuesto y lo piden
voluntariamente.

Nos encontramos ante un he-
cho cldsico, ya que la mayoria de
los «wimperios antiguos» reposa-
ban sobre esta misma estructura
de relaciones vasalldticas impues-
tas. Este vasallaje no tiene nada
que ver con la «encomendacidn»
que un sefior hacia a otro en la
Europa Medieval: su cardcter li-
bre y anacional» difiere del vasa-
llaje, en cierta forma «internacio-
nals, a que se obliga a reyes de di-
versos pueblos distintos al del
Emperador. Unicamente tienen
de comiin el ambiente de insegu-
ridad en el que se formalizan gue-
rras domésticas en Europa y gue-
mras de expansion geogrifica en
Africa.

Pero hay mads: el vasallaje eu-
ropeo lo pide el encomendado
para obtener una seguridad a
cambio de algunas prestaciones,
mientras que en el caso africano
lo impone el protector en funcién
de un tributo que el protegido
debe proporcionar. Es decir, el va-
sallaje domiéstico europeo tiene, al
MEnos en sus inicios, una motiva-
cion preferentemente sicoldgica,
mientras que el africano posee
una funcidn claramente econdmi-
ca y creemos que esta intencion es
la que hace que exista el vasallaje
«winternacional». Y la prueba es
que, como suele ser bastante one-
roso, al menor signo de debilidad
central la «fidelidad vasalldticaw
se guiebra acabando con la cohe-
sidn y existencia misma del Impe-
no.

SOCIEDAD
PARAFEUDAL MOSSI

El pueblo Mossi, que habita las
regiones de la cuenca alta del Vol-
ta, se dotd de una organizacion
social muy peculiar, basada en
una estructura aristocritica muy
jerarquizada. La nobleza estd fun-
damentada en la sangre o en las
funciones. Los Principes de san-
gre (Nakomse) son los descen-
dientes de Ubr, antepasado co-
miin, y viven lejos del Moro Naba
{rey) desempeiiando funciones
politicas y militares en el gobierno
de aldeas o reinos vasallos. Unica-




mente son juzgados por el Moro y
solo pueden ser reos de muerte si
cometen adulterio con alguna de
las mujeres de éste.

Los Grandes Dignatarios
(Kombemba) son oficiales del
ejército y gobernadores de las cin-
co provincias; juran fidelidad al
Moro, dindole presentes por su
investidura y tienen, ademads,
obligaciones financieras vy cortesa-
nas.

La unidad administrativa es el
cantdn, que se divide en aldeas, y
el conjunto de cantones forman
las cinco provincias que configu-
ran ¢l reino. Cada cantén estd en-
feudado a un «Komberén que lo
lleva y gestiona como un reino
autdénomo, sin que tenga que es-
tar sometido para nada al Gober-
nador, responsable de la provin-
cia, que solo hace funciones de in-
termediario. aunque en la précti-
ca se le obedezca de forma gene-
ral.

En esta organizacidn en que se
ha querido ver una réplica de la
organizacidén socio-feudal euro-
pea, hay, sin embargo, profundas
divergencias: ¢n primer lugar no
existe la wencomendacidn» que se
solicita voluntaniamente y provo-
ca la donacidn del feudo; al con-
trario, es el Moro Naba quien de-
signa directamente al jefe del
Cantdn que, por lo demds, suele
ser algin miembro unido a él por
lazos familiares.

En segundo lugar, en Europa,
andando el tiempo, el vinculo de
dependencia se relaja vy deteriora
profundamente sobre todo en los
niveles altos de la pirdmide jerdr-
quica, de forma que prdcticamen-
te solo se le reconoce al rey una
«preeminencia morals, conside-
rdndole un «primus inter paress
que, en no pocas ocasiones, tiene
que suplicars la ayuda de sus su-
puestos vasallos. Esto no sucede
en modo alguno en el pais Mossi,
donde la primacia moral ¥ real del
rey no es cuestionada, consideran-
do incluso su poder como divino.
Ademds estd al tanto de los asun-
tos de los Cantones y controla Ia
conducta de los «Komberén, ad-
ministrando justicia en la dltima
instancia a los habitantes del Can-
16n, reservdndose el juicio sobre
los crimenes de sangre y, lo que es
mds importante, pudiendo con-

N
LY
S

b

-
L
i

S

EKANEM-BOANU ,'

e m——

Siuacion de los denar a pena capital al mismo

«Komberé» después de consultar

iugares
qp:j{?::lf.‘-" g consu Consejo vy con una delega-
GUrET ES  cion del Canton.
CHados en @318 Finalmente, si en Europa se lle-
astudio gd a hacer el Feudo hereditario a

voluntad del sefior feudal que li-
bremente nombraba a su sucesor,
entre los Mossi la sucesion heredi-
taria no era de designacion directa
por parte del Komberé, sino por
parte del rey que solfa sacar un
heredero entre los familiares del
difunto.

Coinciden con los europeos en
que estos sefiores solo sirven en la
caballeria v dedicados a la guerra.
La explotacidn de sus tierras tam-
poco se hace segin el modelo del
«sefiorion europeo, sino que, bdsi-
camente, s¢ fundamenta en una
explotacion esclavista ¥ no mera-
mente servil,

En definitiva, podemos con-
cluir de estas breves consideracio-
nes que la organizacién Mossi no
es tan feudal como algunos la han
querido ver. Siguiendo a Ki-Zer-
bo (Histoire de I'Afrigue), historia-
dor actual mossi, podemos decir
con él que westos jefes de Cantén
son mucho mads vasallos que fun-
cionarios encargados de recoger
los impuestos, reunir las huestes
reales en caso de movilizacidn,
juzgar en segundo grado, etcéte-
ra.

EXPLOTACION
SENORIAL
DE LA TIERRA

Entre los Wolof

Los Wolof, grupo comin que
fueron los componentes de los
antiguos reinos de Cayor, Lebu,
Wallo y Diolof, habi i

lés, como es el caso del re & I
lof en el siglo xvi. .
La Sociedad estd muy Jerarqui-
zada, obedeciendo al sig' iente es-
quema: 3
Los Diamburs son lo. hombres
libres y se dividen en: |

ejécito v de la admini
vincial.

e Tagne: Nobleza de funcio-
nes.
e Kangame: Pequeiia nobleza
campesina que manda en los can-
tones y aldeas.

o Tara: Ultima categoria com-
puesta por los hijos salidos de la
unidn de noble vy cautivo.
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El privilegic principal de esta
nobleza es elegir al rey vy formar
su corte propia con vasallos, clien-
tes, soldados y bufones.

—Badolo: El conjunto de hom-
bres libres que viven de la tierra v
pueden contraer matrimonio con
la nobleza.

Los nyenio son también hom-
bres libres pero, en cierta manera,
estdn separados de la vida social al
ser considerados como «impu-
ros». Es la categoria ocupada por
los wartesanos» gue se dividen en
castas especializadas en los diver-
505 oficios.

Los cautivos, también conside-
rados «impuross, pueden ser de
propiedad privada o piablica, de-
sempefiando a veces filnciones
militares.

La economia es totalmente ru-
ral y basada en la explotacion de
la tierra que se hace de forma se-
mejante al dominio sefdorial eu-
ropeo:. Los sefiores nobles tienen
grandes propiedades trabajadas
por esclavos v otras tierras cultiva-
das por los badolo, que deben en-
tregar al sefior gran parte de las
cosechas y darle prestaciones per-
sonales en forma de corveas (ser-
nas) v de tallas.

En cier as regiones del Shael

La p opiedad v explotacién de
la tierr¥ en estas regiones, obedece
a difer?iws tipos segin la calidad
oﬁgin'ﬂd:c la misma:

o+

— Lis tierras melk son de pro-
piedad privada y pertenecen ex-
clusivamyente a los blancos; su ex-
plotaciée, se hace a través de los
herratine;, o antiguos esclavos ne-
gros a los qjue se les da un minimo
para su sustento: 1/5 de la pro-
duccidn. Oura forma de contrato
en este régymen de explotacién
consiste enp que el propietario
ofrezca terreqios y simiente a un
arrendatario, Jlamado khames, el
cual se compromete a plantar y
cuidar el dominio durante un
cierto tiempo, entregando al pro-
pietario la parte de la cosecha esti-
pulada. Al cabo del tiempo expre-
sado en el contrato, el arrendata-
rio pasa a tener la propiedad de
una tercera parte o de la mitad del
terreno. Esta forma de explota-
cidn v los avatares de la herencia
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hacen que este tipo de tierras pre-
sente una gran divisién parcelaria,

— Las tierras arch son de pro-
piedad tribal ¥ su goce stlo apro-
vecha al que las trabaja.

— Finalmente, las tierras hab-
bous pueden considerarse bajo un
doble aspecto: las que estdn uni-
das a una fundacién piadosa, cari-
tativa o de utilidad piblica son
inalienables ¥ nunca prescriben.
También esta clase de tierras pue-
den caer bajo control privado: el
propietario se marcha con idea de
volver v cede, en concepto de
habbous, la tierra a alguien de su
familia estando, de esta forma, se-
guro que tal familia no la venderd
en su ausencia. En ambos casos la
tierra puede ser trabajada por ne-
gros u otras personas serviles en
beneficio del propietano o sedor.

LOS LAZOS

DE DEPENDENCIA
EN LAS SOCIEDADES
AGROPASTORILES
DE LA REGION

DE LOS GRANDES
LAGOS

Situacién: Vamos a referimos al
tipo de sociedad tradicional en la
estrecha franja comprendida entre
la falla oriental ocupada por los
lagos Tanganyka, Kivu, Alberto y
Eduardo (conservamos los nom-
bres tradicionales para evitar el
confusionismo que se crea por el
cambio de los mismos debido sélo
a circunstancias politicas) a la iz-
quierda y el lago Victoria a la de-
recha. Corresponde a los estados
actuales de Uganda, Ruanda, Bu-
rundi y noroeste de Tanzania.

Antecedentes histéricos: Para
comprender la division de clases
en esta regién es imprescindible
una ligera visién histérica. Los
twa (rama de los pigmeos) son los
habitantes mds antiguos que, jun-
to a los bosquimanos y hotento-
tes, pertenecen a una raza paleo-
negritica anterior a la raza negra
actual, cuya existencia segura solo
podemos atestiguar a partir del
—vi milenio. Las migraciones de
los pueblos bantd hicieron que los
pigmeos se relegaran a las zonas
selviticas del actual Zaire, dedi-

cdndose exclusivamente a la caz
y practicando una endogamia
ultranza que evitaba todo contac
1o 0 roce con otros grupos. En i
Zona que estamos considerando
los twa fueron siempre desprecia
dos por los otros grupos v se dedi
caron a otro tipo de actividade
como la alfareria.

Los hutu pertenecen al vash
complejo linglistico bantd que
partiendo de la regidn del Chac
entre los siglos v-vill a causa de ki
creciente desecacion del Sahara
se dirigen hacia el sur en forma de
cufia, someten a los pueblos au
toctonos y se organizan en dife
rentes modos de vida segin los es
pacios que ocupan. En la zon:
que tratamos se convierten en
apacibles agricultores-ganaderos
integrados en familias extensas
autdnomas.

Finalmente, los tutsi, de raza
nildtica y pastores, descienden ha-
cia el siglo xm con sus rebanos
desde el norte, buscando las bien

mesetas orientales aleja-
das de la terrible mosca tsé-tsé
Encuentran a los hutu, a los que
someten, relegindolos a simples
productores agricolas, mientras
ellos se hacen con el monopolio
del ganado y se conmstituyen en
clase sefiorial y dominante.

Tras un primer momento de ré-
gimen andrquico, incluso a nivel
politico, hacia el siglo xv y, tras
detener diversas invasiones de sus
vecinos del norte, en el siglo xvi
Mutara 1 reestructura politica-
mente ¢l pafs, debilita la autori-
dad de los seflores y centraliza el
poder del Estado.

Como suele suceder y ya es cld-
sico en los casos de ocupacion de-
finitiva, el invasor tutsi conservd
siempre  poder politico v lo
mantuvo sin permitir que los de-
mds grupos se acercaran a él
pero, sin embargo, fue asimilado
wculturalmenter por el invadido
hutu, que le impuso su lengua, la
organizacién mondrquica, ¢l ca-
rdcter divino de la realeza, el rito
funerario real, el ritual de las esta-
ciones, etc. El sistema cristalizd en
los siguientes moldes:

Politicamente: El poder y con-
trol del Estado lo mantienen los
tutsi.

Econdmicamente: Division en

#ﬁw—-——_——r

-




el modo de produccion: los tutsi
se dedican a la ganaderia, los hutu
al campo y los twa a la caza y a
otros trabajos manuales.

Socialmente: La sociedad se
rige por principios teocrdticos que
conservan una division profunda-
mente clasista gue roza el sistema
de castas. Por lo menos hay que
hablar de «casta» con relacién a
los twa, despreciados y sin ningu-
na esperanza de acceder a los
otros dos grupos. Entre tutsi y
hutu encontramos algiin que otro
lazo de parentesco, pero no es la
norma.

LA ORGANIZACION
SENORIAL

Y LOS LAZOS

DE DEPENDENCIA
EN EL REINO
PRECOLONIAL

DE RUANDA

Cuando los tutsi llegan en ¢l si-
glo'xm al pais ¥ encuentran a los
hutu organizados en familias ex-
tensas vy clanes autdnomos, la fa-
milia tutsi Cwezi se impone a los
de su misma etnia ¥ a los hutu
instalando la realeza. Al mismo
tiempo que logran el poder politi-
co se hardn con los resortes de la
economia, controlando los facto-
res de produccién que se reducen
a tres:

— La tierra: En un principio
los hutu son los duedos. El

Jefe y
notables en
Agome
(Togo). Las
sociedades
tradicionales
estaban muy
jerarquizadas
en lo politico,
enlo
economico y
en lo social.

wkoondes era un terreno que per-
tenecia al linaje y éste se dividia
en parcelas que recibia y cultivaba
cada miembro masculino de este
linaje. Si una parte del «koonden
no era objeto de herencia pasaba
al fondo comin del grupo de pa-
rentesco. Antes de la llegada de
los tutsi, el «patriarca-adivinows
hutu era el «Supremo Agricultor
y se le atribufan poderes mégicos
de origen divino: lluvia, cosecha,
cambio estacional...

Los tutsi, que légicamente pre-
tenden el control de la tierra para
mejor dominar a los hutu, van a
disponer de tres medios, ademads
de la fuerza, para hacerse con este
control. En primer lugar usan de
la prescripeidn: si un hutu dejaba
sus tierras, éstas pasaban al fun-
cionaric administrativo que re-
presentaba a la autoridad central.
El segundo método seguia una via
Judictal: cuando una parte del
«koonde» entraba en litigio por
cualguier causa, el jefe local tutsi
dirimfa la cuestién v si habia al-
gin ganador se le entregaba tal
parte con el nombre de «saam-
bu», ¥ si caia en desheredad, reci-
bia el nombre de «kuundu» y pa-
saba bajo autoridad politica. Fi-
nalmente, en épocas posteriores y
por decisidn autoritaria, los reyes
reservaron tierras para la explota-
cién exclusiva de la ganaderia,
akindi», v s¢ pusieron bajo la au-
toridad politica local, que las dis-
tribuia a particulares mediante el
pago de una cantidad.

Estos procedimeintos para aca-

parar la tierra eran lentos y oca-
sionales. Lo que realmente acele-
ré vy determind el traspaso de la
propiedad de la tierra fue el fend-
meno de la clientela que conside-
ramos mas adelante. La culmina-
citn del proceso acumulative de
la propiedad agrara se concreta
en la persona del rey que, de esta
forma, se convierte en el propieta-
rio que siempre conserva el dere-
cho eminente de toda la tierra de
Ruanda.

Los derechos de sucesidn sdlo
se realizaban en los hijos varones
circunscribiéndose a los wkoon-
dew, wsaambur y «kindi». El pa-
trimonio que un hijo recibe por
causa de herencia recibe el nom-
bre de «naanis.

— El ganado: Es la actividad
natural de los tutsi, reservindose
el rey el titulo de «Supremo Va-
queros que tiene también derecho
eminente sobre todas las vacas del
pais. El rey se reservaba la cria ex-
clusiva de las vacas enyaambaon,
raza especial caracterizada por
una mayor envergadura y por la
posesién de cuernos mds altos que
recuerdan la vaca representada en
los grabados egipcios.

— La caza: Pertenece a los
twa, que se dividen el tefritorio
dedicado a esta actividad entre los

tonces, que repartir dick_sar
entre el cazador y el cuend del
territorio en que s¢ hi cazado.
La caza estd totalmente prohibida
a los hutu, quienes 41 siquiera
pueden poner trampas en sus do-
minios. De la caza hibia que dar
al rey el marfil y las ieles de leo-
pardo, |

f

La administracién itorial
Con el con de los medios
de produccion, lodftutsi organizan
la administracidn territorial de
forma jerdrquica v piramidal que
permite ejercer un estricto control
del poder politico. El territorio se
divide en provincias y distritos,
existiendo en cada uno de éstos la
casa del principe encargado de re-
gir el territorio y otra casa destina-
da a acoger vy mantener al rey y sé-
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quito cuando decidfa venir a tal
lugar, segin los preceptos y nor-
mas de la «corte itinerante». En
cada uno de estos territorios exis-
tian dos jefes: El jefe de la aldea,
encargado de recoger el impuesto
agricola, v el jefe del ganado, que
percibia las tasas del mismo.
Cuando el distrito era gobernado
por un hijo del rey, acumulaba en
su persona las dos funciones.

Aparte de estas demarcaciones
que, forzando un poco la termi-
nologia, podemos llamar de «rea-
lengow, existian territorios inde-
pendientes de la administracién
real que el soberano concedia a
los «lru» o altos dignatarios guar-
dianes de las tradiciones dindsti-
cas. En las sociedades desconoce-
doras de la escritura, la tradicion
oral era la base vy fundamento de
la vida del grupo; de aqui la im-
portancia que estas sociedades da-
ban a los ministros encargados de
retener en su memaoria la «histo-
riaw colectiva. En estos «fiefss los
iru disponian libremente de sus
subordinados en todos los aspec-
tos, esencialmente en la explota-
cidn economica y fiscal.

Al

L S
¢,

by o S

La institucién de la clientela Pastorcillo en caso de esterilidad. La relacidn
Los lazos {whake») puede obedecer 2 tres cau- tutsi de dl.': qep:endmcia podia terminar por
de dependencia sas fundamentales: en el cliente Burundi iniciativa de una de las partes, en

i hutu («garagu»), al deseo de buscar Urunci cuyo caso habia que devolver las va-

Se redugeron a dos tipos:

— La cervidumbre: Fue una for-
ma basta gte antigua cuando aidn los
hutu dispyynian libremente de la tie-
rra. Lop ¢ @triarcas hutu, los jefes de
linajc'o s s parientes, podfan conce-
der tierra’ a miembros extranjeros
del clan, r*cibiendo a cambio pres-
taciones er” trabajo o viveres y aza-
das. Las re‘aciones entre propieta-
rios y sus scnetidos no seguian es-
quemas rigicys formales como po-
demos ver enla clientela. Lo que si
podemos contatar es la ausencia
absoluta del tr"bajo esclavista.

— La client.'la: Es el rasgo que
mds ha caracti la sociedad
precolonial rua ¥ que més ha
llamado la atencién del historiador,
viendo en ella un distintivo tipica-
mente feudal. Consiste en la oferta
de servicios [«encomendacidns)
que tanto tutsi como hutu hacen a
un seftor tutsi de més alto rango, re-
cibiendo de éste a cambio de los ser-
vicios prestados ganado vacuno en
usufructo.
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proteccion contra las exacciones de
los jefes locales y también participar
del prestigio que conferia la pose-
sion del ganado boving; por el con-
trario, los tutsi buscan la «enco-
mendacion» para ampliar ¥ robus-
tecer alianzas y mejor asentar su po-
der politico-social. Las obligaciones
eran diferentes segin ¢l personal del
que se tratara. Los hutu trabajaban
el campo del sefior, reparaban su
casa y sus establos, vigilaban duran-
te la noche, le llevaan en litera
cuando salia de viaje, etc. El tutsi
«encomendado» entraba a formar
parie en el consejo de su sefior
acompafdndole en sus desplaza-
mientos.

La clientela no estaba basada en
normas rigidas de estricto cumpli-
miento, por lo que las obligaciones
reciprocas no estaban muy defini-
das. De las vacas recibidas solo se
beneficiaba de la leche v de los ter-
neros machos que pudieran parir,
conservando el sefior la propiedad
raiz de todo ¢l ganado de sus clien-
tes. El hutu podia matar una vaca

prestigio. El
rey tutsi, que
ostentaba el

sobre todo el

cuidando el cas al sefior. Si no existia esta ruptu-

ra explicita, la clientela podia con-
vertirse en hereditaria en los descen-
dientes masculinos tanto del sefor
como del cliente.

El aspecto fenomenoldgico de la
clientela nos lleva a una considera-
cidn mas profunda de la misma: es
la culminacion del proceso de so-
metimiento de los hutu a la clase
dominante tutsi. En este sentido la
clientela completa lo que va preten-
dian el ejército y la administracion,
En efecto, el primero estaba com-
puesto por los hijos de los clientes
directos del rey, o sea, de los gran-
des jefes, que eran tutsi v que, por
naturaleza, eran los primeros «gara-
guss (clientes) reales,

La administracién, ya lo hemos
visto, estaba dirigida también por
los tutsi, aungue en algin caso raro
vemos algin hutu como jefe de un
distrito. Al ejército como fuerza de
disuasién vy a la administracidn
como norma de dependencia se
afade, pues, ahora la aceptacidn si-
cologica de la clientela que culmina
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el proceso de sumision de la masa
hutu, Esta, sdemsds de carecer de
cualquier tipe de poder politico,
tendrd que entregar de una forma u
otra por lo menos 1/3 del valor de
su trabajo al tutsi para mantener su
tren de vida.

ORGANIZACION
Y DEPENDENCIA
EN EL BURUNDI
PRECOLONIAL

El esquema tutsi-hutu en Bu-
rundi es muy similar al visto en
Ruanda, va que obedece a los
mismos condicionamientos histd-
ricos v se desarrolla seglin normas
paralelas de vecindad y parentes-
co. Sin embargo, en el reino de
Burundi existe una mavor oposi-
cién rey-sefior, teniendo éste mds
poder gque en Ruanda, al mismo
tiempo gue vemos mas clara la pi-
rimide de dependencia feudal. E!
rey tiene un derecho eminente so-
bre todo el pais y, naturalmente,
de la tierra, de la que puede expul-
sar a sus ocupantes para dejar si-

lio a sus favoritos. En los domi-
nios reales no existe ninguna clase
de jefes v Ia gente trabaja directa-
mente para el rey del que depende
sin ningin tipo de intermediarios.

En las provincias y territorios
no de «realengow domina la figura
del fefe-serior. que dispone de en-
tera libertad de su territorio, pu-
diendo conceder parcelas a sus fa-
voritos y recibiendo de ellos en
compensacion una vaca. En su te-
rritorio el sedor tiene el poder de
exigir impuestos y prestaciones de
sus sujetos, al mismo tiempo que
administra justicia. El sefior estd
abligado a residir largos periodos
en la corte real y, a su muerte, le
heredan sus hijos.

El poder de estos jefe-sefiores va
aumentando con el tiempo. Aun-
que el rey tenga un dominio sobre
todo el pais, s6lo puede reclutar
EuerTeros en sus territorios, y fue-
ra de ellos depende de la buena
voluntad de los jefes que le pue-
den prestar los suyos cuando el
primero emprenda alguna campa-
fla bélica. En la practica hay jefes
tan poderosos que podian oponer-
s¢ al monarca v sefiores rebeldes
gue trataron, en varas ocasiones,

Mina hutu de
Burundi en
una de las

[areas
consigeradgas
serviles por
los tutsi: el
acarrea de
agua. Los
hutu se
acupaban
sobre todo
de labrar la
tierra y los
twa de la
caza

de usurpar las prerrogativas rea-
les.

El territorio de un jefe se suele
dividir en distritos regidos por un
subjefe, que es el encargado direc-
to de su explotacién econdmica v
de su administracion, siempre
bajo la autoridad suprema del se-
flor. Nombrado por el jefe entre
sus allegados y amigos, solia ser
generalmente tutsi, pero no falta-
ron subjefes hutu. Su papel prin-
cipal consiste en convocar a los
guerreros en tiempo de guerra,
controlar las corveas (sernas), ad-
ministrar justicia asistidos por dr-
bitros especializados vy, sobre
todo, vigilar la colecta de impues-
tos, de los que se quedaban con
una parte. Las imposiciones se ar-
bitraban segiin el capricho del se-
fior ¥ se hacian efectivas en espe-
cie (cerveza de sorgo, miel, leche,
vestidos...) o en dinero.

Los lazos de dependencia

La servidumbre: Estd mucho
mejor configurada que en Ruanda
y se pone a disposicion de los se-
fores para la explotacién econd-
mica de la tierra. Tanto el rey
como los sefiores tenian poca

perfecto paralelismo con & mode-
lo europeo en la expl 1
dominio seforial;

o El siervo umushumb Sgve en
el recinto mismo del selor jure-
servan) que le alimenta yoviste, de-
dicdndose a cultivar su t »rra. Estd
sometido a la voluntad absoluta
de su sedor, con el que puede en-
trar en relaciones fam’ iares, pero
nunca de parentesco. s6lo Ia fuga
le permite liberarse di la tutela se-
fiorial. |

e El siervo u erwa recibe
de su sefor cam para cultivar
y juzgar donde conjtruir su choza
(«mansos») a camjpio de ciertas
cantidades de productos de la tie-
rra y prestaciones personales.

La clientela: No juega el papel
tan importantie gue liene en
Ruanda, aunque conserva la mis-
ma estructura. Aqui recibe el
nombre de ubugabire y el que re-
cibe la vaca queda subordinado al
donador en forma de cliente, obli-
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gindose ambos a ayudarse en
tiempos de crisis. En esta clase de
contrato el cliente de Burundi estd
menos favorecido que el de Ruan-
da.

La organizacién buha

Los buha no formaron reinos tan
poderosos como los de Ruanda o
Burundi, esto debid influir en una
cierta rel*facion de los lazos de de-
pendenciy, que no s¢ mantuvieron
tan rigidys como en los reinos ante-
riores, agn conservando la misma
disposiciyn territorial e idéntica es-
trucfy k< On jerdrquica que en Bu-
rundi.

La serpidumbre juega un papel
poco impqriante y es la clientela la
base de tydo el entramado social
que aquli, nis que en los casos ante-
riores, coniy,buye a acelerar mds en-
tre si a las d stintas categorias tanto
sociales comugecondmicas. Las rela-
ciones patrim.cliente no hay que si-
tuarlas dentrogde un ordenamiento
juridico estricty, sino dentro de una
organizacién spcial que busca un

- equilibrio estable basado en estas
mismas relaciones. Entre el patrén
y ¢l cliente no hay tanto un distan-
ciamiento juridico cuanto una coo-
peracion que mantenga ese eguili-
brio. Esto s¢ ve claramente ¢n el he-
cho de que un cliente, aungue sea
hutu, podemos éncontrarlo vivien-
do con la viuda de su patrén tutsi.
Esto no lo encontramos en los rei-
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nos considerados anteriormente.

Aqui también un cliente puede
serlo, a la vez, de vanos patrones si
se encuentra en disposicidn y medi-
da de atender a las diversas obliga-
ciones derivadas de sus diversas
wencomendacioness. Es otra prueba
mas del cardcter menos rigido que
preside el desarrollo de la «cliente-
lan entre los buha.

VALORACION FINAL

Después de esta pequena sinte-
sis sobre algunas sociedades ne-
groafricanas, podemos concluir
que no encontramos en ellas la
aplicacion de un feudalismo puro
al estilo europeo, pero si elemen-
tos suficientes para hablar de régi-
men feudal muy acentuado en al-
guna de ellas.

Hemos podido observar cémo
todos los ingredientes del feudalis-
mo s¢ encuentran repartidos en
estos grupos, pero ninguno ha
concentrado en s{ mismo la totali-
dad de los elementos. El modelo
gque mads se ha acercado ha sido el
sistema empleado en la regidn de
los Grandes Lagos, pero asistimos
a una «encomendacidons imper-
fecta desprovista de juramento va-
salldtico. Sin embargo, se da un
perfecto régimen feudal bien de-
terminado por la estructura de la

En este
mapa catalan
de 1375
aparece el
rey de Mali
Kankan
Mussa con
una enorme
pepita en su
manao
derecha. Fue
uno de los
reyes mas
ricos del
mundo en el
siglo XIV.

dependencia que culmina en li
clientela y por la forma de la ex
plotacién agraria.

Tres pueden ser los factores qui
hayan influido en la no forma
cion de un feudalismo al estilc
EUropeo:

a) La naturaleza divina de
reafeza, que hace que la institu
cidn mondrquica no sufra desgas
te de poder ni se debilite su auto
ridad. Un atentado contra la per
sona fisica del rey no viene d
cualguiera, sino de alguien de s
misma familia, muy extensa po
el hecho de la poligamia, v que 5
siente con ¢l mismo derecho qu
¢é] a ocupar su trono. Pero 1a auto
ridad mondrquica es incuestiona
ble.

b) La tierra en Africa es de pre
piedad tribal en las sociedades au
tdrquicas pre-estables. Cuando s
forma un estado-reino, el rey s
constituye en duefo absoluto d
la misma, que la puede distribui
a su antojo. Si en Europa el feud
donado por el rey pronto se |
apropia el sefior y lo hace hered:
tario, en Africa la tierra rg.)
por el rey sigue siendo suya, put
de entregarla a otro si el actu:
duefio cae en desgracia v el siste
ma hereditario, que también exi
te, s¢ hace con consentimiento di
soberano.

¢) La estructura social african
difiere netamente de la europea.
aqui podemos hablar de clase
alli hay que hablar de grupos, v :
en Europa la dependencia del er
comendado se hace «voluntaric
mentes, aunque impulsado pc
ciertas circunstancias, en Africa |
dependencia viene marcada por |
naturaleza misma de las cosas, d
forma que, por ejemplo, el grup
hutu nunca podrd entrar en
circulo tutsi. Un hutu puede hi
cerse, 0 no, cliente de un tuts
esta voluntariedad no cambi
nada su condicion de sometido. !
s¢ hace cliente y coincide con ottt
cliente tutsi, las obligaciones y ¢t
metidos de ambos son diferente
porque la divisién horizontal in
puesta por el grupo prima soby
toda relacidn de dependencia ve
tical que caracteriza a la pirdmic
feudal europea.

J.C
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Primer Premio VI Concurso Literario «Cuentos y Leyendas de Guinea Ecuatorial»

BOOTE-CHIBA
(EL GRAN CHIBA)

Por PEDRO CRISTINO BUERIBERI BOKESA

isla de Bioco, vivia una madre con su iinico hijo,

ya mayor, de unos veintiocho afios. Al igual que
el resto de sus moradores, pertenecian a una familia hu-
milde que se dedicaba a la agricultura. El hijo, llamado
Boote, tanto en la caza, pesca v el corte del bangd para
la obtencidn del aceite de palma, asistia tanto a su ma-
dre como a otras tantas viudas a las que su madre le pe-
dia que ayudara,

Hacia tiempo que una tribu criminal y de maleantes,
procedentes de un pueblo cercano de moradores de la
misma calafa, venia haciendo periddicas incursiones
por la periferia del pueblo de Boote, causando conside-
rables dafios en las fincas de sus pacificos moradores.

Un dia, Boote asistié a una madre que lloraba deses-
peradamente por haber perdido al dnico hijo que le
quedaba, de diez que engendro, pues acababan de ma-
tar a su hijo justamente en la noche de la dltima incur-
sion los desalmados del vecino pueblo que se hallaba
enclavado al otro lado del rio mavor de la comarca. Al
Tegresar a su casa, triste e indignado, abrazando a su
madre, le dijo:

— Lo siento, madre, pero he de hacer algo para parar
los abusos de esa tribu que estd amargando la vida de
mi pueblo.

—Hijo mio, no quiero que te maten a ti también; son
criminales y no tienen compasidn de nada ni de nadie
—respondid la madre.

A esto replicd el hijo:

—No importa, madre, prefiero dar mi vida, que es
una, por la de todos los pobres moradores del pueblo.

—iOh, no hijo mio! Me moriria también.

—No temas, madre; me he decidido y he de reunir a
todos los hombres capaces de este pueblo y marchar a
combatir al enemigo.

La madre, ante esta decisiva expresion de su hijo, re-
fugidndose en sus brazos, llord y lloré amargamente.

Mientras su hijo se preparaba para la marcha, le
dijo:

—Hijo mio, ya s& que estds decidido v que lo vas a
hacer por amor a tu pueblo, por lo que —atando una
cuerdecita en la mano derecha de su hijo— te ato esta
cuerda para que no sucumbas ante el enemigo, e invo-
caré el espiritu de tu padre para que te ampare.

Dicho esto se marché el hijo dispuesto para la gue-
ma.
Reunidos todos los jovenes, se pusieron en pie de
guerra y valientemente marcharon en busca del enemi-
go, apostidndose en el terreno llano que da hacia la orilla
derecha del gran rio. Divisando de lejos al enemigo,
aguardaron hasta que éste se pusiera a cruzar el gran rio
por el que, debido al estiaje, apenas bajaba agua, A la

[ E N un pueblo bubi de la antigiedad, al este de la

voz de mando del capitdn Boote, se librd la batalla, lan-
zando contra los desalmados una verdadera lluvia de
flechas y causando cuantiosas bajas al enemigo, al que
no le cupo més que batirse en retirada para salvar las vi-
das de los pocos que no fueron alcanzados por las mor-
tiferas flechas del ejécito del capitdn Boote.

Con tres de sus lugartenientes de su mayor confianza,
s¢ lanzd el capitdn Boote persiguiendo al enemigo en su
fuga al otro lado del ro. Quedando rezagado el grupo de
sus tres lugartenientes, ¢l capitdn avanzd mds corriendo
tras el enemigo, derribando varios de ellos.

Viendo el capitin Boote a su enemigo va lejos en su
pavorosa huida, opté por regresar v reunirse con los su-
yos para la victoriosa vuelta al pueblo liberado. Pero he
aqui que, al pasar junto a uno de los muchos que a su
ida dio por muerto, a unos pocos metros de él, el caido
enemigo, haciendo un gran esfuerzo, lanzé una flecha
contra Boote, quien en respuesta le propind su flecha
para gue muriera del todo.

Asi herido, el capitin Boote se apresurd a reunirse
con sus tres lugartenientes, quienes inmediatamente le
extrajeron la flecha que habia penetrado su espalda. Ba-
jaron al rio v una vez que le lavaron la herida, el capitin
Boote, con voz dulce y lleno de amor y tern dijo:

—Todo estd cumplido; hemos liberado i} nuestro
pueblo v seguro que en adelante viviremos en pues
al enemigo le hemos dado su merecido. A escu-
chadme; i —indicando al mds valiente de Ic% tres—,
en adelante ocupards mi puesto ante nuestros lombres.




la herida. Marchad y no os preocupéis de mi, pues vol-
veré tan pronto me sienta curado.

Cumpliendo las érdenes de su capitdn, los jovenes se
retiraron, dejando a solas a Boote.

Boote remontd el rio hacia arriba con su herida san-
grando copiosamente. Ya entrando en la zona de los
grandes barrancos de la montafia, comenzd a cubrirle,
cual manto, una densa niebla que cada vez que avanza-
ba Boote se haria mds impenetrable. De repente, apare-
cieron tres grandes piedras ante €1, que bien recordaban
un muro de frontera. Al otro lado de estas gigantescas
piedras se hallaba un gran lago cubierto igualmente por
la densa niebla. Con un esfuerzo sin igual, Boote escald
la piedra central; mas alcanzando la cima de la piedra,
disponiéndose a sentarse y por tanto descansar, resbald
de siibito cayendo en el lago. De repente la densa niebla
comenzd a disiparse hasta desaparecer en segundos.
Mientras Boote trataba de alcanzar la orilla, misteriosa-
mente s acercaron a él una verdadera manada de patos
y cisnes blanquisimos que alegremente formaron un
cinturén en torno suyo. Llegd a la onlla, cansado, y tra-
14 de recostarse para descansar, pero de repente se le
acercd un perrazo de diferentes colores, el cual, movien-
do fuertemente su robusta cola, gird en torno suyo ¥
emitiendo tres «guau, guau, guau», como quien le invi-
tara a seguirle, subid por el sendero donde habia venido.
Ni corto ni perezoso, Boote siguid al perrazo, el cual le
condujo a un lugar lleno de flores de toda clase; con el
aire cargado del aroma que exhalaban las flores y demds
plantas, sintidse con ganas de sentarse e incluso echarse
sobre Ia fina y agradable hierba. En efecto, se eché v, al
instante, se sintid con mucho suefio en los ojos, tanto
que no tardé en entrar en un profundo suedo. El sopor
le durd mucho tiempo.

Aparecieron dos vigorosos, lozanos v apuestas jove-
nes que, acercindose al lugar donde estaba Boote, can-
taban un? cancién cuya letra decia;

O bitd bad 1o bethero .. El guerrero que esperdbamos

Adpos oA Ya ha llegado
Tobogelam-......... Vamos a tocarle
Yohagin'....couisiwuns Las bocinas

Li irhadrnihefé .......... Y trompetas

YO BE Mg ..oooiiii Del viejo padre
OBk i El jefe

E okid ddopud ........ Duefio de estas montafias

A ba mpatbuéla ....... de este contorno montafioso.

Mientra’, lentamente se despertaba Boote, compren-
diendo que le estaban dando una bienvenida.

Los dos jvenes, con repetidas genuflexiones, se incli-
naron ante !J'oote y tendiéndole sendas manos le ayuda-
ron a hvantziw ofreciéndole en primer lugar agua pota-
ble con el vasp bubi (cdscara de coco seco) sacdndolo de
una mlabaza,i’Una vez que Boote tomo el agua, le ofre-
cieron dos «e, a» (brazalete bubi) que le colocaron en
cada brazo. AC o seguido le pintaron sobre cada pie dos
rayas paralelas con el «siobow (barro de color amarillen-
to de poder espiritual).

No mds terminar, aparecié otra tercera persona,
igualmente joven, bello v robusto, quien ofrecié una
cesta bubi, sacando seguidamente tres «lonchi» (beren-
Jena bubi), mds tres trozos considerables de flame coci-
do y finalmente un trozo grande de carne igualmente
cocida. Boote correspondidé comiendo, pero de pie, y no
més terminar de comer, el mismo joven le ofrecio topé
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dulce que trafa con una calabaza. Boote tomd sélo t
sorbos y seguidamente, como si conociera el lugar,
encamind hacia la cumbre de la montafia solo.

Cada vez que avanzaba hacia la cumbre de la mon
fia, asimismo aumentaba mds el ambiente de gran fie
que se dejaba notar desde la falda montafiosa.

Poco antes de subir hasta la cima diviso a distancia
un anciano con larga v blanquisima barba, con los b
zos abiertos, vy, al acercarse, le recibiéd con un fue
abrazo especial, ofreciéndole un trono de piedra que
hallaba al lado del suyo igualmente de piedra, que te
preparado hacia ya mucho tiempo para él. Haciénd
sentar en el trono, dijo:

—Este es tu trono, reservado para ti; desde hoy a
mirds el poder y el mando del ejército. Todos te det
obediencia, respeto y consideracidn. Desde esta cuml!
diviso todo cuanto ccurre en la zona baja, por tante
cudndo te hirieron, después de haber aplastado al e
migo; por cuya razon, cuando lo crea oportuno yo,
mandaré a esa misma zona baja con el ejército p
ajustar cuentas a sus moradores, aniquilando a tc
aquel que no encontréis con la sefial del siobd (ba
amarillo) en su frente. Al final serds el Rey de la zor

Mientras en la cumbre de la gran montana se celeb
ba la llegada de Boote, sentado en su trono como segu
do jefe y al mismo tiempo general del ejército, la zc
baja de la montana, en el pueblo liberado por Boote |
raba desconsolada la madre solitaria de Boote, quien
no ver regresar a su hijo le habia considerado muer

NUEVO DIRECTOR DEL CENTRO CULTURAL
HISPANO-GUINEANO DE MALABO

A principios del mes de septiembre se incorpord a si
puesto &l nuevo Director del Centro Cultural Hispano
Guineano de Malabo, Esteban Diaz-Maroto Martinez. Ma-
drilefio de 37 afios, realizo sus estudios primarios y secun-
darios an &l Instituto «Ra-
miro de Maeztu» de la ca-
pital espanola. Licenciado
en Sociologia por la Uni-
versidad Complutense,
fue concejal del Ayunta-
miento de Madrid de 1979

como socidiogo en el departamento social de la Empresa
Municipal de la Vivienda de Madrid, donde coording al
mismo tiempo la oficina de Rehabilitacién de Viviendas y
fue jefe del sector de apoyo a programas, cargo que ha
abandonado para pasar a dirigir el Centro Cultural Hispa-
no-Guineano de Malabo y coordinar & Programa de Ac-
Eién Cultural de la Cooperacidn Espanola en Guinea
cuatorial.
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Mas, antes de decidirse a realizar los actos tradicionales
correspondientes a los funerales de su hijo, acudié a un
boteribo (sacerdote bubi) para invocar el espiritu de su
hijo y asi saber ciertamente si murid y asi también saber
si hubiese otro acto especial en sus funerales caso de es-
lar ya muerto.

El boteribo, inclindndose con marcada reverencia, el
siervo en trance, comunicod a la sufrida madre que no ha
-‘do capaz de liegar donde estd su hijo; pero le reveld
que alli se celebraba una gran fiesta por la llegada de su
hijo ¥ que por medio de uno de los centinelas pudo ¢l
comunicarle de ella y como respuesta, dijo a la madre,
su hijo habia remontado el gran rio hasta llegar a atra-
vesar la telarafia que separa el mundo de los humanos
con el mundo de los espiritus. Por tanto, afadid, que no
le esperase mas, puesto que ya estaba en el mundo de
los espiritus.

La madre, ante la respuesta del boteribo, tristemente
y con suma desesperacion dijo:

—Si es cierto que ya no voy a ver mas a mi Gnico
hijo, ;de qué me sirve vivir mds?

Afadié suplicando al boteribo:

—5Sélo te pido que me orientes para dar con el cami-
no que siguid €l para llegar hasta donde estd; pues no
descansaré hasta llegar al lugar donde estd mi hijo y reu-
nirme con él.

—En este caso, no tienes mds que seguir el cauce del
Rio Grande —le respondis el boteribo.

Ni corta ni perezosa, la madre se encaminé al gran
rio y remontdndolo llegd hasta las telarafias que separan
el mundo humano del espiritual, pero ademds de obser-
var gue el rio va no seguia, por las tres grandes piedras
que formaban la barrera o muro, vio tres patos sobre
sendas piedras (las del muro); mientras contemplaba los
patos resbald, cayendo brutalmente sobre el suelo pe-
dregoso del cauce del gran rio; la cabeza resultd afectada
por el golpe de una de las tantas piedras vy perdio el co-
nocimiento.

Al recobrar la madre ¢l conocimiento vio que se en-
contraba en un campo llano, de hierbas finas, llend de
hermosisimas flores que inundaban el campo con su
aroma. Sentada sobre el césped, mientras contemplaba
el misterioso lugar, vio venir a dos jovenes hermosas
con rostros relucientes, quienes, al llegar ante ella, se
postraron ¥ la saludaron y le ofrecieron agua con la
copa bubi v ella la tomd; seguidamente la dieron el
wlonehis (berenjena), que comid igualmente. La pinta-
ron con ¢l esiobo» (barro amarillo) pero alrededor de su
cabeza, pasando por la frente. Preguntd ella a las jove-
nes.

—;Quiénes sois vosotras y dénde estoy?

La una contestd:

—Estds en las tierras del reino del padre Bioco; ¢l nos
ha mandado recibirte, pues desde su cumbre te ha divi-
sado desde que comenzaste a remontar el rio hasta que
te caiste y te desmayaste y ordend gque te subiéramos
hasta aqui nosotras, tus siervas. Ahora, segin su man-
dato, te conduciremos hasta la cumbre de la montana,
donde te espera el padre Bioco con el general del ejérci-
to Boote-Chiba.

Boriji, asi llamada la madre, contenta al saber que
con seguridad veria a su tinico hijo, asintid la propuesta
de ser conducida a la cumbre; pero antes preguntd:

—;Cémo alin me siento humana mientras me enteré
que agqui es el mundo de los espiritus?

Una de las hermosas jovenes, sonriendo, contesté a la
madre Boriji:

— Al beber el agua especial del padre Bioco junto con
el «lonehi» y pintarla con el esidbo» suyo, automatica-
mente tienes simultineamente las dos naturalezas, la
humana y la espintual.

La madre Boriji se dejé conducir por las dos jovenes
hermosas hacia la cumbre de la montafa; pero observd
que a cada paso que daba notaba un cambio en su cuer-
po: interiormente se sentia dichosisima mientras que fi-
sicamente notaba que su cuerpo emitia rayos de Juz.

De repente vio, ya cerca de la cumbre, un nutrido
grupo de jovenes hermosisimas que venian a su encuen-
tro cantando alegres canciones. En el centro del gran
grupo notd una figura humana que relucia como el sol y
al instante, de un arrebato de gozo sin igual, gritd: Hijo
mio jHijo mio, por fin te encontré!

El hijo Boote-Chiba tendi6 la mano a su amada ma-
dre y en medio del grupo de jévenes que sin cesar canta-
ban con una alegria sin igual, la presentd ceremoniosa-
mente ante el padre Bioco, duefo absoluto de las mon-
taftas, quien la recibid gusiosamente haciéndola sentar
sobre el trono que le habia reservado a sus pies.

Desde entonces, ¢l padre Bioco (duefio absoluto de
las montafas), la madre Boriji con su belleza sin igual,
junto con su Gnico hijo Boote-Chiba, general del ejérci-
to del padre Bioco, vivicron alegremente juntos en las
montafias para no Separarse nunca,

P.C.B.B.

EL PRESIDENTE OBIANG NGUEMA,
EN EL CENTRO CULTURAL
HISPANO-GUINEANO

Con motivo de la visitd &l Cenfro
clausura de los actos Cultural
programados para la Hispano-Glineano,
celebracion del X para presidir dichos
aniversano de la actos, el 17 de

creacidn del septiembre de 1990, En
Departamento de la la foto, vemos al Jefe
Mujer en Guinea del Estado guineano
Ecuatonal, el entregando a una joven
Presidente Ohiang el premio a los vestidos

MNeuema Mbasogo tradicionales.
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JQUIEN ES BISILA?

Por JOSE F. ETEO

«El poder que ostenta la mujer
en la tradicidn bubi es la
respuesta @ nuestra preguntay

AJO este enunciado, y tras unas reflexiones, quie-

ro presentar un pancrama gue nos dara con clan-

dad la vision de Bisila y su auténtico significado
dentro de la tradicidon y cultura bubi, en la que s& la
honra, cree y da culto.

A modo de viaje, vamos a hacer una visita al mundo
bubi, pasar una rdpida revista a su ambiente sociocultu-
ral y religioso para llegar a la esencia de esa tradicidn.

Recormido un camino, llegamos a un pueblo bubi v, al
lado de la primera casa que nos sale al encuentro, ve-
mos una cabafa de «cheri» (bambi); por su estrecha
puerta divisamos la imagen de una moradora; es una
anciana que, sentada sobre un tosco vy duro lefio, deja
sentir sobre ella el peso de los afios que el paso del tiem-
po habia grabado en su semblante. Nos acercamos a la
casita; ante la puerta, con un gesto de reverencia, le
dimos nuestra salutacion vy le pedimos la entrada en ¢l
recinto, en el que el humo v el calor del fuego se deja-
ban sentir con fuerza. Nos dio buena acogida vy dialoga-
mos con ella; nos dio a entender que ese recinto era el
templo-morada del espiritu protector de su familia,
cuya representacion visible ostentaba ella como madre
de su gran familia el «carichobow. «Yo soy madre de mi
familia, d . mi carichobo» —nos decia—, «Soy madre
de muché4s hijos», —nos repetia—. «Soy matriarca»
—solia d-cir -

En unfrincdn de la casita, cabafa de «cheriin, estd el
opachi, 141orada viviente del «mmo we carichobow» (espi-
ritu prothctor de la familia). «Mi deber de madre es
custod¥¢ los valores eternos que, en este recinto, se en-
cuerlirand »

«Caricltobow es la mesa en torno a la que esa anciana
madre reine a sus hijos; ella es la conservadora de los
valores jet irquicos que representan los sentimientos de

idaridac familiar; es, al mismo tiempo, la sacerdotisa
encargada «,» mantener el culto en ese templo, morada
del espiritu tue ampara a la familia.

Nos despclimos de la anciana madre para seguir
nuestro viaje,

Por el camy10 nos topamos con una figura, «el wairi-
bow. «Wairib(p, como su nombre indica, es el espiritu

femenino, amgaro y protector de todo viviente, que
guia sus pasos ; le preserva de todo peligro; por €l nos
llegan los beneficios que la divina providencia nos pro-
porciona v lucha para que los males que nos sobreven-
gan, dada nuestra condicién humana de seres imperfec-
tos inherentes al mal, no sean mayores.

Cada pueblo, comunidad familiar, persona, vivien-
da, etc., tienen su espiritu protector (Wairibo).

Continuamos nuestro viaje, y ahora vamos a asistir a
un matrimonio bubi.

El matrimonio tradicional bubi es, en si, un aconteci-
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miento en el que la exaltacién de la mujer es el pun
céntrico de todo el armazon. Por la novia comienza
matrimonio. Durante ¢l matrimonio (celebracidn),
unge v consagra la novia al marido, segin los mént
obtenidos ante la familia de su futuroe marido durante
periodo del noviazgo. Finalmente, cuando la novia,
concluir los ritos del matnmonio, &5 llevada a casa de
marido se le dice: «0 waiso que chobow (la esposa es
casa, no el edificio).

Aqui vamos a dar fin a nuestro viaje para ponerno
analizar lo que en el camino hemos visto. Y, si siguié
mos nuestro viaje de estudio, veriamos aumentar aso
brosamente el indice de funciones especificas atribui
a la mujer como simbolo de proteccidn, fecundidar
sobre todo maternidad.

La comunidad bubi es un pueblo que no se ha de
gado, como un nifo que nace a la luz de la vida,
regazo de su madre. Toda su vida y existencia es in
rente a la de la madre, no puede alejarse por un r
mento de ella, porque su vida estd definida por la d
madre. Para la tradicién bubi, la madre es el bastidor
el que se hallan comprimidas las fuerzas que aviva
pueblo. Por eso, para el hombre bubi, la familia e
«carichobow, cuya representacion legitima y jerdrqu
ostenta esa madre, que es fortaleza, amor v, sobre tc
madre de muchos hijos.

Ese es el sentimiento que fundamenta toda la com
ci6n tradicional de la cultura bubi.

«Bisila es el simbolo de la fuerza v poder que re
en la madre.» £

La mitologia bubi proporciona a esa concepcidn
numerables titulos, sobre los que predomina el de
dre, que alegra el hogar, fortalece la sociedad, fecu
los campos v nos aporta el gran beneficio de los h
Bisila es madre; pero jcémo ha podido llegar hasta
sotros el conocimiento de esa esbelta mujer de la
nos habla nuestra tradicion? Varias son las formas
las que se le hace alusién. Yeamos una de ellas en
leyenda:

Se cuenta que una hermosisima mujer, toda
adornada de collares v brazaletes de «chivow, se aj
cit una vez a una madre a la orilla de un rio mie:
ésa banaba a su nifio. La hermosa mujer extraa la
do y dialogaron, le ofrecid al final unas semillas de
jemms», le recomendd su siembra, y afadio que le
porcionaria abundante cosecha para el sustento ¢
casa y el lozano crecimiento de sus hijos. La n
aceptd con agrado el obsequio de aquella persona ¢

fia, prometiéndole seguir su consejo en lo que se n
a la siembra de los frutos. En el momento de su des
da, tuvo la madre del nifio la osadia de dingirle
pregunia referente a su persona:

—(Qui¢n es usted, sehora?

—uSoy Bisilaw —respondié y desapareci6.

Una vez que la mujer llegd a su casa, anuncid
vecinas la suerte que la habfa acompafiado dura:




dia. Entusiasmadas, cooperaron con ella en la siembra
de las simientes, siguiendo ¢l consejo de Bisila. A los
pocos meses brotaron unos tallos que fueron creciendo
hasta alcanzar la altura aproximada de un metro, con
grandes hojas, que aparecian cuajadas de las perlas del
rocio.

A eso de los seis meses la mujer observd que se iban
secando las hojas y tallos de la planta, ddndole a enten-
der que habia llegado el momento de la cosecha; remo-
vid la tierra para sacar los prometidos frutos v resulto
una cosecha de tubérculos grandes y redondos, con pe-
lusa exterior circundante.

Hizo la prueba de su cocido, hallando que costaba
muchas horas pero resultaba finalmente un producto
sabroso y muy alimenticio, gustosamente aceptado por
sus hijos, asf que concluyd que podia ser muy eficaz
para ¢l lozano crecimiento de sus hijos, como se lo ha-
bia prometido la extraiia Bisila,

Muy contenta, la buena mujer ofrecié en sacrificio
los mejores productos de su cosecha a Bisila y, genero-
samente lambién, invité a sus vecinos a comer de los
frutos de la cosecha; les gustd, y le pidieron que les diera
tubérculos de «Bijemm», como lo llamaron, para sem-
brarlos después.

Ella amablemente se los entregd y asi proliferd el cul-
tive de esa planta que hoy ha pasado a ser el simbolo de
abundancia y auguric de buena cosecha.

Como ésa, hay otras muchas leyendas gue nos hablan
de Bisila.

Todas estas hermosas y s:ncﬂlas historietas de fondos
verosimiles, nos hacen ver que el objeto y fundamento
de toda esa gama de levendas es destacar y resaltar la
idea de madre,

Desde nuestro observatorio en el panorama de la cul-
tura bubi, se vislumbra el verdadero sentido lirico-
religioso sobre la persona de Bisila; ahora, después de
nuestro viaje, despuds de nuestro peguefio andlisis, no
podemos vivir ajenos a la concepcidn real de lo que en
el fondo es Bisila.

De tal suerte, tras esa breve exposicidn, podemos afir-
mar que Bisila es la figura prototipo de madre que el
pueblo bubi escogit como simbolo de fortaleza, unidad
¥ fecundidad.

PLAGIO

Un lector y colaborador de AFRICA 2000, Caros MNsue Otong. nos
escribe dasde Libreville {Gabon), donde es profesor de espafiol, para

publicamos en la geccién sPremios Centro Cuiturals un cuento, Alg-
gobons y la suerte, firmado por Desiderio Mbomio Nchama, que es
una copia literal de otro, cuya fotocopia nos envia nuestro comuni-
cante, tituiado La suerte, cuyo Butor es el dustre académico espafol
don Joaguin Calvo-Sotalo.

Cue Desiderio Mbomio Nchama ha plagiado a Calvo-Sotelo no nos
cabe la menor duda, pues el cuento del académico espafiol fus pubd-
cado hace muchos aflos v hasta figura como lectura en algunas k-
bros de gramitica espafiola,

Mala cosa es plagiar, que se puede equiparar con robar, pues el
phﬂﬂw roba intelsctuaiments agquallo que su pobre ments es inca-

prn:l.uckr Madie ha conseguido jamas la corona de laurel (sim-

del magisteno en estas tereas lierarias) copiando 1o que otros

nﬂm. ¥ sl le ha ido & nuestro ecolaboradors Mbomio Nchama,

descubierto con las manos en la masa, pera verghenza suya v la de
esla publicacién que, de buena fe, acogid su texto.

Desculpas, puss, a don Joaguin Calvo-Sotelo. haya visto o no sl
#cuentos de referencis, Y un compromiso rencvado: el de velar para
que estas cosas no sucedan, por muy dificil que efla resuite.

D. N.-B.

indicarnas un hecho muy lamantable. En el nimero B de esta revista,

HOY BISILA ES MADRE
DE UN PUEBLO

Ahora, dejemos al viento arrebatar nuestra mente
para que navegando en sus alas escalemos la cima del
pico de Malabo, morada de «Chiba», donde los bubis
colocaron a Bibilia, madre y reina de esa localidad,
mundo de los espiritus, acceso directo al firmamento
sobre el que habita el Todopoderoso, el Absoluto: Dios.
Alli tiene Bisilia su residencia, cuya imagen adorna el
lugar; si nos detenemos a contemplarla, veremos en ella
a toda una madre que desde estas alturas donde los cua-
tro vientos parecen tenér su encrucijada, extiende sus
brazos v ejerce su poderosa hegemonia sobre una gran
familia, una sociedad, un pueblo.

Ella es eshelta, amable y prudente; en su semblante
podemos leer todas las cualidades que adornan a una
madre de muchos hijos, de todo un pueblo.

EL LUGAR DE BISILA EN LA ESCALA
DE VALORES ESPIRITUALES

Cabe dejar claro en esas lineas una idea; que el hom-
bre bubi —como todo africano en general— ha tenido
siempre una creencia candente en los espiritus como
controladores de las fuerzas de la naturaleza, poder que
el Todopoderoso les ha conferido.

El bubi es el hombre que nunca ha perdido de vista ni
vacilado un momento en la existencia de un Dios,
Sumo Hacedor, a quien atribuye la maravilla de la na-
turaleza, duefio absoluto de todo cuanto hay y existe
sobre el firmamento, la tierra, el aire v en el mar.

Sobre esa idea, se cimentan los principios bi'sicos reli-
giosos ¥ morales de sus creencias, que no conllvan fun-
damentalmente complicacién alguna. |

Concibe a Dios como esencia v causa pnmer | de wda
existencia; de El emana todo poder vy habita LJ:E
firmamento, «lobacopua» (los cielos) es su mc'iada, alli
tiene «Rupé» (Dios) la sede de su eterno gobier & Fl ha
conferido el poder del mundo a los espiritus, : guienes
da poderes para que velen por el buen ﬁmciur:miemo
del universo v se cumpla su voluntad.

Los espiritus son seres vivientes, invisibles’ poblado-
res del firmamento que descienden a nues ro mundo
cuando un designio de Dios lo determina. S 'n los inter-
mediarios entre Dios v los hombres.

Estos espiritus estdn clasificados en catey orfas, y agui
en ¢l primer plano, en el primer escaldn df, valores espi-
rituales, inmediatamente después de la pejsona Divina,
luce una estrella; Bisila, espiritu de tiernosgfsentimientos,
mediadora directa entre Dios y los hombyges, En nuestra
plegaria cotidiana imploramos, junto 4 la ayuda de
Dios, la proteccion de Bisila. «Rupé wa Borupé, E Bisife
Sady («Dios de Dios y Bisila, amparadme»): éste es el
lugar de Bisila en ese mundo espiritual. Pero Bisila es
siempre madre protectora, también de la familia y del
pueblo, de la ciudad v del campo, domina el mar y
purifica el aire que nos rodea.

J.F.E.
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RETRATO

Contextura de macho ajado,
andar enérgico,

tatuaje ancestral en tu faz,

0jos escudrifadores

de eterno cazador midiendo

su presa,

nieve cubriendo tu perfecto craneo.
Parco en palabras

y sabias éstas al ser pronunciadas;
jexpresion elocuente que dice
todo lo que no hablas!

PRESENTE

Empunto del tiempo.

Vértice de nuestro equildtero caminar:
Esperanza.

Te la ofrezco;

es la concrecion de nuestra voluntad.

No es poco (mas, ignoro si hubieses deseado).

En todo caso consiento en ella

y puesto que siempre fuimos dos
en las decisiones,

adivino también tu conformidad.
Mi vida,

a ti que impulsas mi interior.

CAZA DE BRUJOS

Siniestros seres que al sol ofendéis,
escudrifiando desde fiinebres atalayas.
Sombras que entre vivos camindis,
heraldos de la muerte

en noches insomnes de victimas inocentes.

:Qué buscdis?
Sabed

que hora es ya de justicia.

SILENCIO

Agasajo y hermandad

con el torturador.

Tenues susurros

con el vano empefo de no oirse.

Testas pendulares

en un incesante si.

Abultados belfos de eterno rictus tetdnico.
Mufién impidiendo asir

lo deseado.

Ancestros v vdstagos;

Zancadillas en el incoherente caminar
con otros silencios.

Tediosos predicamentos de bienestar v contento.
Hambre callada...

{Grito mudo!

—

AFRICA EN TI ' 1

Escultura de ébano: cenicienta en el hogar,
como el hogar,

Brillante y espléndida (sin duda la mas de tu especie)

cuando la solemnidad lo requiere.
Caminas al ritmo del tam-tam de tus selvas;
lenta, gracil ¥ contoneante en la paz,
vivaz en el atague v la retimda.
Brava, intrépida y sagiz en la lucha
Y. Ei-fl !.‘.mbam.

siempre vencida a lo largo de siglos.
Lejana como tu dios,

cercana como tus espiritus.

Corren por tus venas

la laboriosidad de la hormiga

y la insolidaridad del cuervo:

imitil esfuerzo el tuyo,

Remanso que no fluye...

Tu grandeza, belleza y misterio
son a la vez cebo y fantasma
para el galdn.




! LA ECONOMIA GUINEANA
| Y SU SECTOR PRIMARIO

Guinea Ecuatorial
tiene cuantiosos
recursos
agrico'as que en
los or ce anos de
la dic,adura
macifta se

redui ron
osténsiblemente.
Para ¢ alir de la
actual crisis
econolnica que
padece,el pais es
preciso potenciar
el sectof| primario
—sobre "odo el
cacao, la madera
y el cafe— hasta
aproximarse a los
niveles de
produccion de los
anos sesenta.

Por FERNANDO MUAKUKU RONDO
Economista. Prof. Tutor de la UNED (Bata) (I —
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UINEA Ecuatorial, pais

situado en la costa oeste

de Africa en el golfo de
Guinea, tiene una superficie de
28.051,46 km?, con una pobla-
cidon estimada de poco mds de
330.000 habitantes, de los cuales
casi el 80,72 por 100 residen en la
Regién Continental y el resto en
la Insular.

La distribucién de la poblacion
por drea es de un 72,50 por 100
rural v 27,50 por 100 urbana. Los
principales productos para la ex-
portacién son el cacao, madera y
el café, de donde los dos primeros
absorben el 90 por 100 del valor
exportado. Curiosamente, estos
dos subsectores primordiales de la
economia ecuatoguineana apenas
dan empleo a més del 10 por 100
de la poblacién activa agricola.

VISION
RETROSPECTIVA

La wedad de oro» de la agricul-
tura y también de la economia
ecuatoguineana se sitda en la dé-
cada de los sesenta, periodo en el
gue tanto la produccién de cacao
como la de café y madera habian
alcanzado su apogeo. Durante
esta etapa los indicadores de pro-
duceién y actividad econdémica al-
canzaron los mds altos niveles. La
evolucidn positiva de esta década
arranca, sin duda alguna, del pe-
riodo 1954-1962, en el que el pro-
ducto interior bruto (PIB) legd a
tener un crecimiento acumulativo
anual del 5,5 por 100 mientras
que la poblacion, durante el mis-
mo periodo, crecid a una tasa del
2,1 por 100.

La estructura de la produccién
durante la década de los sesenta
era la siguiente:

PIB por sectores y en %:

1. Sector agropecuario .... 91 %
2. Industria ............; 0,3%
3. Enerpla e s 0.2%
4, Gobierno . ....oovvevnns 28%
5. Construccion ......... 4.0%
6. Otros servicios ........ 0,7%

Estos datos son fiel reflejo de la
enorme importancia relativa del
sector agropecuario, ¥y dentro de
éste el subsector de agricultura de
exportacion. El resto de la agricul-
tura s¢ destinaba exclusivamente
a satisfacer necesidades de consu-
mo de alimentos del mercado in-
terior.

El grado de apertura de la eco-
nomia del pais durante este perio-
do era del 60 por 100 de la de-
manda global, con una inversidn
total en torno al 23 por 100 del
PIB que, vy en relacion con los ni-
veles actuales, suponia un grado
de desarrollo considerablemente
avanzado.

Hacia finales de la década, la
agricultura de exportacion habia
alcanzado niveles de produccién
muy altos como son:

=Cacan ool 36.161 Tn
— e . 7.664 Tn
- Madera ........ 182,960 m?

Estas cifras, dadas las dreas cul-
tivadas y explotadas, reflejan una
tasa alta de eficiencia productiva y
con un rendimiento por superficie
muy por encima de los ebsrvados
en otros paises de Africa Central.

A pesar de que la orga jizacion
social de la produccidn e'a tipica
de una configuracién de [nclave,
y la propiedad de la tierra dedica-
da a la explotacidn de exps dacién
s¢ encontraba ¢n manos de ex-
tranjeros, asi como la mano de
obra especializada en la produc-
cidn de cacao —gue era nigeria-
na—, se puede asegurar que a fi-
nales de la década la renta per
cdpita del pais estaba n uy por en-
cima de la media de |5 paises de
la zona. La carga neg tiva de este
periodo v, como no. de la heren-
cia colonial fue la fifta de incor-
poracion de la poplacion local
en el manejo de Ifis principales
unidades de produccidn, adminis-
tracién de los servicios piblicos
y desarrollo de nuevas activida-
des, dificultando, asi, un rdpido
recambio en la gestidn vy organi-
zacion después de la independen-
cia.
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PRIMERA DECADA
POSTERIOR A LA
INDEPENDENCIA

Este periodo supuso un gran re-
vés para la historia politica, eco-
nomica vy social de Guinea Ecua-
torial. Con el ascenso al poder del
primer Gobierno de la Repablica,
s¢ produjo un proceso politico
que fue evolucionando lentamen-
te hacia formas cada vez mais arbi-
trarias ¥ a una triste instauracién
de una dictadura cuvos efectos,
entre otros, fueron:

1. Retiro y abandono de los
empresarios extranjeros de sus ac-
tividades empresariales.

2. Salida de la mano de obra
nigeriana especializada en el ma-
nejo de las plantaciones de cacao.

3. Persecucién de los intelec-
tuales v profesionales locales que
fueron, en su mayoria, eliminados
y otros pocos pudieron emigrar,
privando asi al pais de cuadros
idéneos para la gestion técnica,
economica v administrativa del
aparato productivo,

Como consecuencia de todo
esto, el nivel de actividad econd-
mica se redujo sustancialmente,
produciéndose cambios impor-
tantes en la composicidn de la es-
tructura‘productiva. La magnitud
del detrrioro y devastacion de la
econor ia puede apreciarse en los
siguier ‘es indicadores: la produc-
cion dif cacao disminuyd en un 81
por 10} la de cafe en un 92 por
100: ¥ de madera en un 85 por
100.

La estrategia global que permi-
ti6 el auge de la década de los se-
senta estaba ligada a una situacién
cuyas bases habian desaparecido.
Con respzcto del cacao ya no
hubo un programa de repobla-
cidn, las enpresas extranjeras jun-
to con la nano de obra especiali-
zada desaparecieron. El café
padecid la “misma enfermedad,
aunque habfi que reconocer que
desde un priccipio parte del culti-
vo del café habia sido familiar. La
madera, por su parte, sufrié una
fuerte descapitalizacidn del patri-
monio nacional, hecho que puede
ser atribuido perfectamente a una
falta de planificacién y control en
la extraccidn,

Junto a estos problemas, estd el
hecho de que el subsector de la
agricultura, concebido dentro del
modelo colonial, estuvo muy aje-
no a las realidades y necesidades
del pais. La estrategia adoptada
no constituia un elemento del de-
sarrollo  autosostenido; nadie se
preccupd de orientar el modelo
hacia una integracidn y participa-
cion de la masa campesina del
pais.

SEGUNDA DECADA
POSTERIOR A LA
INDEPENDENCIA
(1979-1989)

La dictadura llegd a su fin en
agosto de 1979. El nuevo Gobier-
no propuso como tarea inmediata
reconstruir las principales institu-
ciones politicas, econdmicas y so-
ciales del pais, adoptando para
ello una serie de medidas urgen-
tes, destinadas a paliar los mds
acuciantes problemas de la pobla-
cion. Se reanudaron las relaciones
con los paises amigos, firmdndose
diversos acuerdos de cooperacién.
En consecuencia, el pais empezd a
recibir una cooperacién técnica,

Guin
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lorestales, de
s gue un
millon son de
bosque denso
productiva. El
subsector
foresta
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la mayoria de cuyos esfu
concentrd en poner en ma
deteriorados servicios e in
nes y en disefiar una seric
didas que pudieran eleva
duccidon de alimentos
cultivos de exportacion.

El comportamiento de
nomia durante este perio
tra éxitos y fracasos de
combinada. Los esfuerzo
dos durante el periodo, sc
1980-1983, dirigidos a l:
truccién ¥ recuperacion ¢
nomia, al parecer, han !
demasiado caros y genen:
fundas restricciones, El
rante este periodo no h
registrar un crecimientc
dio anual mds alld de w
100. Otra carga negativ.
periodo es el endeudam
terno en gue se ha vist
crado el pais, creciendo
tan desmesurada que a
del afo 1983 la situacidr
lanza de pagos y la carg
presupuesto  ptiblico e
magnitud que se produ
tual cese de pagos, aw
considerablemente la d
los pagos por servicios
da.
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IMPORTANCIA DEL
SECTOR PRIMARIO
PARA EL
DESARROLLO

DEL PAIS

Desde la época colonial, ¥ aun-
que en la década de los setenta la
produccidn y con ella las exporta-
ciones hayan bajado drasticamen-
te, el sector primario ha significa-
do v sigue significando la base del
desarrollo econdmico y social del
pais. Un breve desglose del mismo
permite analizar los siguientes
subsectores:

— Poco o casi nada puede de-
cirse del subsector pesquero hasta
antes de la década de los ochenta,
pues su participacién en el desa-
rrollo econdmico del pafs era casi
nula. Ya bien entrada la década
de los ochenta es cuando su con-
tribucién va siendo un compo-
nente considerable en la estructu-
ra econdmica de base.

— El subsector cacaotal sufre
hoy en dia serios problemas. A ni-
vel nacional, la falta de repobla-
cidn de las fincas hace que la me-
dia de vida de los cacaoteros se
sittie entre los 40 a 50 afios, ¥, por
otro lado, existe una escasa parti-
cipacién activa de la masa campe-
sina, tal vez por la ausencia de es-
timulos. A nivel internacional, la
cotizacidn del cacao en los merca-
dos ha caido bastante, debido, en-
tre otras razones, al exceso de
oferta frente a la escasa demanda.
Junto a estos problemas habria
que sumar oiro que considero
mixto, como ¢s el alto precio, asi
como la presidn tributaria de los
bienes importados, que no paran
de subir.

En la actualidad se estima que
alrededor de 17.000 Ha de cacao
estdn siendo cultivadas, con una
produccién media de 400 a
500 kg por Ha, lo que viene a re-
presentar tan solo la mitad del
rendimiento alcanzado en los
afios precedentes a la independen-
cia. Se espera que, con el apoyo
del Banco Mundial, hacia finales
de 1991 se alcance una produc-
citén méxima de 16.000 toneladas.
Sin embargo, para que este objeti-
vo pueda alcanzarse, por lo me-
nos es necesaro que se mantenga
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algin tipo de estimulo como pue-
de ser, por ejemplo, la creacion de
un fondo de compensacion, te-
niendo en cuenta la baja cotiza-
citn del cacao en el mercado y los
altos precios de los insumos. A pe-
sar de todo esto el problema no
guedard resuelto si la estrategia se
orienta tan sélo a aumentar la
produccidn, dejando al margen la
preocupacion de mejorar la cali-
dad de los productos a fin de que
respondan a las reales necesidades
del mercado.

Hoy en dia el subsector forestal
constituye la esperanza mads sdlida
de la economia del pais.

Guinea Ecuatorial cuenta con
unos recursos forestales cuya su-
perficie se estima en 2.250.000
hectireas, de las que un millén
son de bosque denso productivo;
780.000 de bosque virgen ¥
220.000 de bosque intervenido.
De las 780.000 Ha de bosque vir-
gen, aproximadamente 400.000
estdn bajo régimen de concesio-
nes.

Actualmente, este subsector
mueve gran parte de la regidn
continental y su importancia se
hace notar en la creacién de pues-
tos de trabajo; ejecucidn y disfrute
de las obras sociales: en la indus-
trializacion del pais, con la consi-
guiente capacitacion v especializa-
cidén del personal nacional.

Pese a todo lo dicho, no se debe
estar tranquilos pensando que el
subsector estd descansando en un
lecho de rosas y que el futuro es
bien claro, a2 menos que se resuel-
van a tiempo los problemas con
los que se enfrenta, los cuales son,
principalmente:

—la alta tasa de fiscalidad,
cuya media es superior a la de los
paises de la zona;

— ¢l alto precio del combusti-
ble (gas-oil), también el mds alto
de los paises de la zona;

— ¢l mal estado de las carrete-
ras que, al no reunir buenas con-
diciones de evacuacion de la ma-
dera, no hace méds que favorecer
el proceso de desgaste de los ca-
miones y con ello el aumento del
gasto en repuestos;

— la casi ausencia de la banca
privada que respalde la gestidn fi-
nanciera de las empresas.

Las empresas forestales se en-
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cuentran con grandes compromi-
505 con el Tesoro, cuyo monto es
muy elevado y, dada la situacion
actual de las empresas, &5 casi im-
posible que hoy por hoy puedan
pagar sus deudas.

Visto todo este panorama, y
aunque no sea correcto calificar la
situacién actual de Guinea Ecua-
torial como la de un pais con un
atraso economico secular donde
todo estd por hacer, como tampo-
co seria razonable catalogarla
como la de una economia en la
que ¢l problema se reduce a reac-
tivar ciertas actividades para al-
canzar niveles elevados de pro-
ductividad, si es cierto reconocer
que el pais estd atravesando una
crisis econdmica profunda.

Esta crisis no es la mds usual
entre los paises en desarrollo. La
mds commente es la causada por
insuficiencia del crecimiento o
lenta expansién de la economia, a
menudo inferior a la expansion
demogrifica; tampoco es un tipo
de crisis generalmente conocido
como recesiva, en la que el ntmo
de crecimiento anual se desacelera
durante un periodo, amplidndose
el desempleo de los factores pro-
ductivos, pero siempre conservin-
dose la capacidad productiva. En
ambos casos casi siempre existen
recetas para la solucidn del pro-
blema, como puede ser, para el
primer caso, conseguir acelerar la
formacién del capital y ampliar la
demanda interna. Lo peor es
cuando se produce crisis con la
destruccién de la capacidad pro-
ductiva y sobre todo cuando no es
facil agregar lineas de produccidn
¥ de exportacidn y no existen con-
diciones para nuevas inversiones.

En definitiva, vy si se reconoce
que el sector primario es hoy por
hoy la base para el relanzamiento
de nuestra economia, la estrategia
que s¢ requiere para este sector,
en su conjunto, busca necesaria-
mente la produccion de los bienes
requeridos para satisfacer las di-
versas necesidades de la economia
nacional, pero siempre dentro de
un modelo orientado hacia la in-
tegracion y paticipacion progresi-
va de la poblacién en un proceso
de desarrollo equilibrado del pais.

F.M.R.
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ESDE esta 6ptica de parti- gia, simplemente porque lo con-
cipacidn, los fang(l) han trario no tiene sentido (2).
creido siempre en una No obstante, reconocemos que
Fuerza Superior, fuente originaria la primera tarea de una ornenta-
de todas las cosas y de los hom- cidn filosdfica reside en inquirir
bres. Esta Fuerza Superior ha sido intelectivamente la razén de las
denominada, histéricamente, Me- cosas v, sobre todo, del existente
begue o Dios. primero, Sin embargo, no podre-
Pero el problema de la existen- mos satisfacer exhaustivamente
cia de Dios, a nivel de una adapta- nuestra avidez especulativa ante
cidn de estructura filosofica, parte un problema que no lo es ni de
necesariamente de la primera rea- conciencia ni objeto de indaga-
lidad del Ser, como juicio atributi- cién. Dios, bajo cualquier concep-
: vo de la propia existencia del to, existe, existid y existird, cuya
hombre. Este juicio no es, en nin- presencia  actda continuamente
| gin momento, objelo de especu- sobre todos los existentes. Por eso,
[ laciém intelectual. Es un hecho para mejor comprender cudl es la
, presente en ¢l grupo y para ¢l gru- nocitn genuina de Dios entre los
po, al que el individuo s6lo puede fang, es necesario escrutar su tra-
aspirar como una irresistible vo- dicidn, tnica fuente que nos pue-
cacidn a la propia perfeccion en de servir en la construccion de
un grupo determinado. nuestro edificio intelectual.
En efecto, el bantd en general ¥
el fang en particular, vive una
vida de participacion intima con LA NOCION DE DIOS
la naturaleza v todo lo que encie- EN LA TRADICION
rra. Por eso su sistema religioso ORAL
5 implica la comunion de su vida
x real con las fuerzas invisibles que NA de las caracteristicas
representan la plenitud de la vida l l de las sociedades dgrafas,
’ espiritual. La tendencia general es su manifestacion oral,
3 que acompafia la vida de todo La tradicién oral contiene la his-
hombre es la de armonizar estos toria v la sabiduria del pueblo,
~ dos extremos de la division I6gica transmitida de boca en boca y de
del mundo, entre la apariencia vi- generacion en generacion.
sible y la proyeccion invisible. En la wadicién oral fang, los
La teodicea fang. concebida de testimonios ilustrativos de los
esta forma, no puede manifestarse atributos de Dios son de manera
en el sentido leibniziano de defen- prolifera tal que nos introducen
sa de Dios, o una justificacion 1o- directamente a la confirmacidn
mista de su existencia, conseguido indudable de la nocidn v concep-
intelectualmente. La realidad cién de un Ser Supremo como
constante de la existencia de Dios realidad presente en la vida coti-
: L no necesita ningun tipo de apolo- diana de los hombres,
! 1
' - Las investigaciones filosdficas acerca de la existencia de
1 Dios carecen de todo sentido en el pensamiento tradicio-
} nal fang. Como todos los pueblos banti, los fang albergan
. una profunda nocién de la trascendencia y un sentido de
existencia multiforme de seres superiores que actiian so-
bre la naturaleza y sobre el hombre. Esto explica los di-
Por ANACLETO versos nombres atribuidos a la divinidad, en funcion de su
OLO MIPUY participacion directa o indirecta en la vivencia humana.
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Las pnncipales apelaciones,
gque llamamos atribulos mayores,
no s6lo nos confirman la vigencia
de esta nocidn en si, sino que ex-
plica, a través de las adivinanzas,
la repercusidn directa de su ac-
cion omnipresente sobre toda la
creacién y de diversas formas.

MNos limitaremos a resaltar las
siguientes, por parecernos mas
enunciativas para nuesiro propd-
sito:

A) Dios como Creador de todas
las cosas;
sobre todo, (3):

— de la vida;
— del universo:
— de los hombres;

EJEMPLOS:

a) Nzame ene a'bo ening = Crea-
dor vy dador de vida.

bl Nzame nkom ening = Creador
del universo.

¢l Nzame nkom mbot = Creador
de los hombres.

B) Dios, como realidad Superior;
sohre todo

— Como realidad incompara-
hie;

— gcomo dador de todos los bie-
nes,

EJEMPLOS:

a) Ye one b'agn nlodzeb = Quién
puede fijar su mirada en el sol
(DIOS)

b) Dios ha dado al hombre todo
lo que existe para su desarrollo
(realidad cdsmica donante) y éstos
dones son principalmente

b-1) La tierra = Si.

b-2) El viento = Eung

b-3) El agua = Mendzim.

EJEMPLOS (4):

b-1) Zama va mebeghe a lig me
dzom va ka memaneya = S
Dios me dejd algo gue no
tiene: mi principio ni fin=
Si = fa tierra.

b-2) Zama ye mebe'e a ‘alig me
dzom ene ma avop oko,
eyong da lot ka'a da ven=
Eving
Dios me dejo algo alli arriba,
cuando pasa no se le ve = E/
vienio,

b-3) Nzama ye mebe'e a'lig didzi,
bot ka'a bi ki = Mendzim.
Dios dejé un alimento gue
no se prohibe a nadiec = £/
agua.
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Estas adivinanzas del pueblo
fang nos dan idea de la presencia
de Dios en la creacidn v su conli-
nua relacidn con el hombre.

APROXIMACION
EXEGETICA

DE LOS NOMBRES
DE DIOS

L. haber abordado imicial-
E mente las fuentes de la tra-

dicion oral, no nos ha per-
mitido disponer de unos elemen-
tos de lestimonio de una
concepcion que preside las reac-
ciones elementales del pueblo
fang.

Dios aparece como una eviden-
cia de las evidencias, como una
verdad clavada secularmente en el
espiritu del grupo, v que se trans-
mite de generacidn en generacidn
por el solo hecho de ser miembro
integral de la sociedad. De la mis-
ma manera que una tribu o clan
se refiere a un dnico ancestro,
también los hombres —llegando
hasta el infinito, por medio de la
generacidn continua— proceden,
como todas las cosas, dé un mis-
mo padre, fundador y primer ge-
nerador de los demds hombres,

———

que hoy a su vez son padres de los
demds hombres, v asi sucesiva-
mente. Se puede aplicar aqui el
prncipio de la causalidad de las
cosas, por el que no hay hijo sin
padre v, por consiguiente, no pue-
de existir ¢l mundo sin su creador,
gue es llamado Dios o Nzama,

Los principales nombres regis-
trados en la tradicidn fang son los
siguientes:

a) Mebe'e: Este nombre es el
propio de Dios. Una observacion
elimoldgica se impone. Este nom-
bre parece que proviene del verbo
abeg'e = cargar. El que lleva algo
encima s¢ le llama Mbe'e, Mbe'e
seria una forma plural de este ver-
bo agente que corresponde tam-
bién a la accidn.

En ciertas tribus fang, este
nombre aparece con una triple
composicion: Mebe'e me kpwa se
kuma mbangwe, segun Alexan-
dre (5). De estos nombres, pode-
mos deducir, ‘aproximadamente,
la primera exégesis de la nomina-
citn de Dios entre los fang.

a-1) Mebe's: Aqui notamos,
por ejemplo; que el prefijo «men
equivale a un calificativo de pro-
cedencia que acompana 4 Otro
con significacion de terminacion
activa. Asi, la «n» inmtercalada no

——— e —s———— e e T TR T



hace mds que reforzar ¢ sonido
paleonasal que s¢ observa en la
pronunciacidén de ciertos fang de
la regidn gabonesa. Por lo tanto v
seglin nuestra deduccidn, queda
simplemente Mebe'e me kpwa. El
calificative final «kpwa», en si,
tieme varios significados. Puede
interpretarse:

a) Como increado.

b) Como el que esta eternamente,
que no envejece,

¢) Como el que estd siempre sen-
tado, fijo. como principio de
todas las cosas que se mueven.

a-2) Mebe's (mel so-kuma
Este nombre se refiere, sobre
todo, a la tenencia de nguezas.
Dios es rico por excelencia en
todo. La particula «sos, se consi-
dera como eliptica de la palabra
sp-50-500, significando derechura,
rectitud, lo que quiere decir que
Dios es nco ¥ generoso; el que da
con largueza, justicia vy abundan-
cia.

a-3) Mebe'e (mel mbangwe.
Esta apelacion es la méds incierta
de la tradicidn. Se trata, segun
nuestra observacion, de una for-
ma arcaica fang, mezclada con
otras influencias. No obstante, se
puede tomar en el sentido de fa-
bricador, escultor, etc., descifran-

do la estructura interna de la ape-
laciom de la manera siguiente:

Mba = fabricador, artista, escul-
tor.
Mbwa = amistad, linaje, etc.

Dios es el misterio que emana
amistad por medio de un linaje
que se extiende desde el primer
hombre hasta nosotros,

b) Nkom-bod: Este nombre in-
dica literalmente un ser fabrica-
dor de hombres. Dios ha creado
todo lo que existe, v se supone,
consecuentemente, que ¢l univer-
so0 existe por él. Cuando fabrica al
hombre, usa de la naturaleza,
como modelador vy dominador de
ella. Nkom es también preparador
de hombres. La complejidad del
hombre ha sido previamente pre-
parada por un fabricador y el or-
den establecido por él perdura
para siempre.

Primera parie del relato;
Mebe'e me se kom
ke mur, ke munega
ke mon, ke nyva, ke ésa
enyen élam flam
Traduccion nuestra:

Mebe'e, el increado,
ni hombre, ni mujer,

ni mifo; sin padre, ni madre,
El solo, eternamente solo.

En esta pnmera parte del relato
de la creacion, el esquema inicial
responde a la exigencia de la ple-
garia tradicional, gue comienza
por cantar la genealogia de las
fuerzas que s& quieren invocar,
Ndtese que agui se le define a
Dios como el increado, invisible v
eternamente sole. Por esta misma
soledad, segiin la tradicidn invo-
cada, decidid crear al proto-hom-
bre, el Demiurgo, para completar
la cbra de la creacidn.

Segunda parte del relato:

Ane anga vegle mbor

avegle te mbor a mbot a vem do
Adzo e bialoé do na: Ezezam
Avong dzam ene na: Mebe'e,
Ke mur. ke ésa, ke nya.

Adzo te biavem do.

Mebe'e emyen dtam ayem adzo
tele

Traduccidén nuestra:

Entonces (Dios) cred al hombre,
De esta creacion nadie sabe
nada.

Eso lo llamamos emisterion.
Qué fendmeno es éste,

Mebe'e no es ni hombre,

sin padre ni madre...

Dios aparece
como el
creador de
todas las
©0sas, como
una vei fad
clavada
seculam ante
en el es iritu
del grup .
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Dios condicionael Eso no lo podemos comprender.

comportar iento
social de
hombrea 1
regula las
acciones
sociales en al
grupo @
individuaiments.

Sdlo Mebe'e lo comprende.

En esta segunda parte s¢ recoge
¢l cardcter inefable de Dios en los
fang; Mebe'e es el increado v ha
creado a los hombres, como pri-
mer reflejo de su poder creador v
de su omnipotencia.

A continuacion viene el relato
de la creacién del primer hombre
cominmente llamado NZAMA,
en muchas poblaciones del grupo
banti del Ecuador. No obstante,
sorprende la similitud con el mis-
mo relato del génesis.

Este relato se compone de tres
partes. La pnimera es la creacidn
como acto de engendrar de la
nada, propio de.-Dios. La segunda
parie contiene el pnmer didlogo
del creador con la hechura de sus
manos v en la tercera parte la in-
vitacion de Dios al hombre a se-
guir sus normas a cambio de su
confianza y de su paternidad.

Primera parte: La creacion de la
nada.
Mebe'e cred al hombre con
arcifla
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Tomd arcilla, modeld. al
hombre en élla.
Y el hombre fue hecho.
En principio lo hizo en forma de
lagariija
Esta lagartija se colood durante
cinco dias en la orilla de un
estangue.
Cinco dias pasaron, fie al es
rangue
v la bajo al agua.
Estuvo en el agua durante sigte
dias
Al ocrave dia fie a mirarlo y le
dijo:
jSal! Salid. Era hombre.
Segunda parte: el primer didlogo
del creador con el creado.
{Entonces) Mebe'e le pregunta.
Jde dinde procedes?
Dijo: jOh Padre, no 5é nada!
Estaba en el agua v, de repente,
héme agul.
Tercera parte: Invitacion de Dios
al hombre.
Mehe'e le dice: Yo mismo te he
creado.
Dijo Nzama: jgracias, gracias!
Liegaron al poblado de Mebe'e

i,

El hijo le preguntd: Padre,
JMi nombre, Tu nombre?
(autodescubrimiento de Dios)
(Dijo el hijo):

Te Hamardn Mebe'e me se kom
feterno)

Y vo mismo me [lamaré
Nzama yve Mebe'd.

Entonces el hijo le pregunta:
Padre: ;quién te cred?

Dijo (Mebe'el: Hijo mio,

no tengo ni principio ni fin,
exisio eternamente (6),

De esta forma cuenta la tradi-
cidn la creacion del primer hom-
bre ordenador del universo, lla-
mado Nzama o Nzambi, término
que se emplea hoy para designar
directamente al Ser Supremo en ¢l
grupo fang, no sin tener en cuenta
la influencia de las misiones cris-
tianas.

Queda aclarada la posible con-
fusion terminologica sobre el
nombre de Dios entre las pobla-
ciones fang, si damos crédito a
este relato. Efectivamente, Nzama
ng aparece coronado aqui como
el antepasado monitor, al que se



refieren todas las genealogias tri-
bales (7). Sin embargo, ¢l mante-
nimiento, histdricamente, de la
confusion terminologica, se expli-
ca desde la praxis litirgica tradi-
cional de la religiosidad fang, don-
de el nombre de Mebe'e, tan ale-
jado de la accidn directa sobre el
cosmos, era invocado en muy po-
cas ocasiones, mientras el de Nza-
ma aparece, CoOmo primer anlepa-
sado, en todas las manifestaciones
de la vida cotidiana, donde inter-
viene, completando la creacion,
inventando  técnicas  agricolas
para el hombre, la magia, el arte,
etc. ¥ en la prolongacion de la
vida entre los hombres. Y como
tal era mds solicitado por su in-
mediala presencia.

CONCLUSION

Queda, aungue de manera so-
mera, explicitado el propésito de
encontrar elementos testigos de la
nocidn de Dios en la tradicion de
los fang. A la ausencia de proposi-
ciones objetivas v metddicamente

elaboradas, nos hemos servido de
los testimonios orales para pasar
luego el andlisis semantico aproxi-
mativo de los nombres atribuidos
al Ser Supremo en este grupo cul-
tural que nos ocupa.

Si algo ha quedado claro, por lo
menos 1o es asi en la mayor parie
de los pueblos bantu, es la presen-
cia del concepto de Dios, que con-
diciona ¢l comportamiento social
del hombre vy regula las acciones
sociales en el grupo e individual-
mente. La clasificacidén nominal
ha servido para reforzar esta afir-
macién v permitido elaborar una
aproximacion logica del mismo
concepto.

El relato de la creacion, que he-
mos tratado de analizar rigurosa-
mente, nos ha parecido rico en
elementos concretos v figuras
comprensibles para nuestro en-
tendimiento global. Aparecen tres
elementos fundamentales en la
composicidn real que recuerda
sorprendentemente la filosofia an-
tigua. La tierra, el viento y el agua
representan, con el tiempo y el es-
pacio, una comunién intima con

la naturaleza, bajo el dominio de
fuerzas superiores. Recuérdese
que el hombre estd compuesio
también por esos tres clementos
fundamentales que aparecen en el
relato.

Una cierta confusion termino-
légica sobre el nombre auténtico
del Ser Supremo ha podido ser
ventilada con elementos de la tra-
dicion, los cuales describen las ac-
ciones de cada uno de los agentes
de la creacidn y su repercusidn en
el mundo. Mebe'e representa la
nocidn del Dios creador, fuente
de todos los existentes, y Nzama
se queda evidentemente muy aso-
ciado al proyecto creativo de Me-
be'e, como participante pleno de
las fuerzas vitales que actian por
medio de una estrictisima y gra-
dual jerarquia. Es el arquetipo de
la fuerza creadora, ensimismado
con el Padre, pero mucho mds
cercano al hombre y por eso su
presencia nomenclativa en la ple-
garia o en las invocaciones direc-
tas se justifica v se hace inevitable
a la hora de establecer las catego-
rias de sus diferentes manifesta-
ciones.

AOM.

NOTAS

(1} Los fang son un conjunto de
pueblos pertenecientes, segin la
clasificacion de Bryan yv Murdock,
al grupo Bant del Ecuador, y gs-
tan repartidos entra Gabén, Gui-
nea Ecuatorial, Camerin, Congo
y una pequefa franja de Centro-
africa.

(2) Cfr. LUFULUABO, Vars une
théodicée Bantoue, en «Eglise Vi-
vantes,, pag. 46, Leuvain, 1962.

(3) He aqui un esquema de ora-
cién que reconoce a8 Dios como
Creador del Universo:

..0h Dios, T( me has creado...

...Has modelado los dedos de
mis Manos...

..Que has creado la tierra y 1o~
dos los animales.

Cfr. MALLAR, L. Un Poble Afri-
¢4, en setnologia i pastoraly, Este-
la Barcelona, 1971, pagina 117.

(4) Cir. |. ARANZADI, La Adivi-
nanza en la rona de los ntumu,
I.D.E. A, Madrid, 1962.

{5) Cfr. ALEXANDRE et J. Bl-
NET, Le groupe dit pahouin, pagi-
na. 107. Paris, 1958.

(6) Cfr. LARGEAL, o. c., pagina
109.

(7) Cfr. ALEXANDRE et P. Bl-
NET, o. c., pégina. 110.
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SETMANAR] POPULAR DE CATALUNYA

En junio de 1890, el semanario cataldn «La Veu del
Montserrat» publicaba una serie de articulos bajo el
titulo de «Tradicions i cants bubis». Cien afios mds
tarde, la visién de su autor ofrece aspectos de interés,
mss alld del hecho de tratarse de un pequeifio estu-
dio pionero de la literatura oral guineoecuatoriana.

TRADICIONES
' 'Y CANTOS BUBIS

lo largo del siglo XIX, y es-
pecialmente durante su se-
gunda mitad, la ciudad de
Vic va recuperando su antiguo ca-
ricter de centro cultural dentro
del Principado de Catalunya: la
prosperidad econdmica se corres-
ponde con un perfodo en el cual
un ambiente estudiantil intenso
corre paregjo al surgimiento de
personalidades culturales en dis-
tintos campos del saber; y a la
creacion de asociaciones e inicia-
tivas culturales de gran importan-
cia: el Museo Arqueoldgico, la Bi-
blioteca Episcopal, el Circol Lite-
rari, el Eshart de Vic... Juntamen-
te con la capital, Barcelona, la
ciudad de la Plana serd ¢l foco de
irradicién mds importante del
movimiento romdntico de La Re-
naixenca.
El objetivo de La Renaixenca
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Una vision de 1890

Por JACINT CREUS

fue, de hecho, la recuperacion de
la personalidad catalana tras si-
glos de decadencia politica y cul-
tural. En la prdctica, el mayor es-
fuerzo se centrd en la recupera-
cién de los usos literarios de la
lengua v en la creacion de un pen-
samiento politico de signo catala-
nista. Todo ello se inscribia en el
ideario romadntico, tomando
como bases la cultura religiosa y
el ruralismo; v en torno a dichas
bases tomaban cuerpo ideales ta-
les como la patria, la belleza, la
poesia, la lengua, el arte, la reli-
gidn... muchos eruditos, a la luz
de la nueva ideologia, vuelven la

mirada hacia la poesia y la narra-
tiva tradicionales, de las cuales se

redactan las primeras recopilacio-
nes serias.

MNaturalmente, ello no es pro-
ducto de ninguna generacién es-
pontdnea, y cualquier estudioso
puede seguir las huellas de estas
ideas desde bastante tiempo antes,
y por parte de personajes distintos
que, no siendo figuras centrales de
la cultura catalana, empiezan a
cultivar lo que mds adelante serd
una explosién que ha originado el
perfil moderno de la cultura cata-
lana.

Asi sucede, por ejemplo, con
una de las caracteristicas romdnti-
cas mas evidentes: la pasion por el
exotismo: un exotismo que no so-
lamente es histérico (la Edad Me-
dia, sobre todo, como época na-
cional de Catalunya), sinc tam-
bién geogrifico: asi debe inscribir-
se la publicacion, en el «Diario de
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Barcelonas (1), de «SELICO, no-
vela africanar: un relato lacrimo-
geno que se sitda en el reino de
Quidah, en la costa del actual Be-
nin, y nos cuenta los amores desa-
fortunados e insatisfechos del va-
liente Sélico y la princesa Bérisa,
maltrechos por la interposicion
del conquistador Audaty (Agadja)
de Dahomey (1724). La novela no
es el dnico testimonio de relatos
supuestamente africanos publica-
dos en aquel periddico. Y. en
cualquier caso, atestigua el cre-
ciente interés roméntico por las
tierras exdticas.

En cuanto a su interés por la li-
teratura popular, el propio Josep
Masferrer lo remarca en el dltimo
de sus articulos: «Hoy en dia, de
este tipo de cantos hacen mucho
caso, v los guardan como joyas de
gran valor, todos los aficionados a
los estudios histéricos, vy los culti-
vadores de cualquier materia que
de cerca o de lejos limite con las
ciencias socioldgicas».

EL AUTOR

Josep Masferrer | Arguimbau
{(Vic, 1844-Sarma, 1900), estudio-
so de la Filosofia, el Derecho vy la
Historia de Catalunya, vio marca-
da su vida por una vocacion sa-
cerdotal truncada: seminarista en
su juventud, la muerte de su pa-
dre le llevd a dejar los estudios
eclesidsticos para ocuparse de sus
hermanos menores; hasta que, en
1882, fue por fin ordenado sacer-
dote.

Junto con sus hermanos Fran-

- 1 henhout
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cesc de Paula, Francesc d"Assis y
Ramdn fue miembro del llamado
Esbart de Vic: una tertulia que se
configurd a partir de un grupo de
amigos, todos ellos nacidos en los
anos cuarenta del siglo pasado y
estudiantes en Barcelona, entre
los cuales destacaron nombres im-
portantes en la literatura catalana:
Jaume Collell, Marti Genis i
Aguilar, Jacint Verdaguer... El ge-
nio de este dltimo lo convirtid en
una figura de primerisimo orden
en la literatura europea de la épo-
ca; pero, nuevamente, la labor de
otros nombres menos geniales su-
ponia para La Renaixenca un cal-
do de cultivo que hacia posible al-
canzar las cotas mds altas,

Jaume Collell ¥ Josep Masferrer
aportan, por encima de todo, una
intensa labor pericdistica que di-
funde las ideas romdnticas por
todo el pais. Y precisamente bajo
la direccidn de Jaume Collell y
con Josep Masferrer de jefe de re-
daccidén nace «La Veu def
Montserrate (1878-1901)% un se-
manaric que, desde la ciudad de
Vic, se convertiria en portavoz del
catolicismo moderado, enfrentdn-
dose desde sus pdginas al catala-
nismo liberal, promoviendo cam-
pafias importantes (como el Mile-
nario de Montserrat o la restaura-
cién de Ripoll) v extendiendo sus
ideas hasta su sustitucion por «La
Veo de Catalunyas (1899-1937),
diario del mismo signo fundado
por el mismo circulo social.

Los articulos de Masferrer so-
bre los bubis, por lo tanto, verdn
la luz en un periddico que se diri-
ge fundamentalmente a un sector
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social bien pensante, catdlico, ca-
talanista, conservador e influyen-
te. Un sector, por otro lado, ni in-
formado ni demasiado interesado,
por ¢l momento, en las llamadas

wposesiones espanolas del golfo de
Guinean,

LAS FUENTES

La aparicién de los articulos so-
bre los bubis por parte de alguien
que, como Josep Masferrer, jamds
pisd tierra africana, se debe rela-
cionar directamente con la pre-
sencia en los territorios de Guinea
de los primeros claretianos; nues-
tro autor, catdlico y sacerdote, de-
bi¢ mantener una intensa refacion
con una orden religiosa que tenia,
y tiene, su casa-madre en Vic; y
que, desde su primera expedicidn
de 1883, habia aportado a Fer-
nando Poo 13 misioneros nacidos
en la propia didcesis de entre los
76 que habian acudido a Gui-
nea (2); algunos de ellos, por otra
parte, habian sido alumnos de
Masferrer, profesor de francés del
Seminario vicense.

Los vinculos personales son
reafirmados por el propio autor,
cuando afirma haber conocido re-
cientemente en Vic al Padre Ci-
riaco Ramirez, jefe de la primera
expedicion claretiana a Guinea
(1883) v primer prefecto apostéli-
¢o de Fernando Poo(3), con
quien habfa mantenido corres-
pondencia, asi como con otros
claretianos de la casa de Bana-
pé (4). Hemos de creer, por lo tan-
to, gue el conocimiento que podia
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Diversas manifestaciones de la
religiosidad bubi. Arriba, izquierda,
capilla al espiritu Eosé dentro de su
bosque sagrado. Arriba, derecha, unos
helechos cubren un recipiente para
libaciones y ofrendas a un espiritu.
Sobre estas lineas, romeria bubi a los
santuarios del bosque. A la derecha,
abajo, tiara de un sacerdote bubi; los
cuernos son el simbolo de su poder. En
la otra pagina, algunos claretianos
responsables de la evangelizacién de
Guinea.

tener Josep Masferrer sobre Gui-
nea se basaba mds en estos con-
tactos que en la pobrisima biblio-
grafia que entonces existiera.

Sus fuentes, por lo tanto, son
directas pero muy incompletas:
en 1890, cuando aparecen los ar-
ticulos, los claretianos habian es-
tablecido ya las casas de Santa [sa-
bel, Banapd, Concepcidn, San
Carlos, Basilé y Musola, en la isla
de Bioko; la del cabo de San Juan
en Rio Muni; v las de Annobdn,
Corisco vy Elobey Chico. Es decir,
que de alguna manera siguieron la
lGgica colonial de entonces, inte-
resada solamente en las zonas li-
torales ¥ con un desconocimiento
casi absoluto de los territorios in-
teriores (5).

Su poco rodaje en la zona, tras
unos escasos siete afios de presen-
cia, por otra parte, se intentaba
superar a través de un conoci-
miento de las culturas del pais:
«Procedieron, por tanto, nuestros
Misioneros al estudio de la lengua
bubi, subdividida en vanedad de

dialectos, casi tantos como tribu
efecto, sin duda, de no haber er
tre_ellas apenas comunicacidn 1
trato social. Con el auxilio de k
primeros jovenes bubis que pudi
ron conquistarse para el colegi
de Santa Isabel, redactaron ur
gramdtica bubi, con apéndices s
bre los dialectos propios de las b
hias de San Carlos v de la Conce
cidn, sin descuidar el diccionar
de dicha lengua, que llevan, gr
cias a Dios, muy adelantadon (€
Se habla, por lo tanto, de leng:
bubi, se aprende, se estudia vy

normaliza gramaticalmente. En
misma época(f) los claretian
habian traducido al annobonés
catecismo, el rosario y los ejerc
cios al Inmaculado Corazdn «
Maria, habian escrito una gram
tica annobonesa (Padre Migu
Valls), un vocabulario benga-¢
pafiol v una gramdtica benga (P
dre Francesc Salvado). Ello, nat
ralmente, también con su la
criticable: no se trata de reflej
su cultura para estudiarla, sis



para cambiarla, para sustituirla.

En el aspecto religioso, objetivo
prioritario junto con el de la colo-
nizacion, el ideal de la sustitucidn
es primordial. Y el conjunto de
conocimientos y de objetivos se
refleja, a través de estas fuentes,
en los articulos de Josep Masfe-
TTEr.

LOS ARTICULOS

En el contexto que hemos ex-
plicado, y con estas fuentes direc-
tas en la mano, Josep Masferrer
publica una pequefa serie de tres
articulos de divulgacién en su pe-
nadico (7): se trata de articulos
editoriales, que se inician todos en
la pdgina de portada (que ocupan
por completo), con una extension
total de unas siete pdginas del se-
manario. La intencién de dar mu-
cha importancia al tema es, por lo
tanto, evidente. Sin embargo, a
mi parecer la importancia de los
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articulos, aparte de su antigiiedad,
debe senalarse en dos aspectos
destacados:

1. Que originan un cierto cambio
de tono en el tratamiento de te-
mas relacionados con las culturas
y los pueblos de Guinea.

2. Que dicho tratamiento se basa
en una descripcidn, todavia en pa-
fiales, ¥ una interpretacion de las
tradiciones orales.

Efectivamente, dentro de los ar-
ticulos de Masferrer abundan bas-
tantes afirmaciones de este tipo:
wla raza bubi, conforme significi-
bamos en nuestro pendltimo ar-
ticulo, no es una raza tan degrada-
da gue no ofrezca a los gjos de la
observacion claras muestras y ves-
tigios patentes de ciertas ideas
morales que convencen plena-
mente a cualguier espiritu sere-
now (tercer articulo); afirmaciones
gque coexisten con otras de este ta-
lante: «Los bubis, vegetando en la
ignorancia de toda educacidn reli-
giosa y oprimidos por el peso del
hibito v de la tradicién de un

transcurso tan largo de vida salva-
je..» (primer articulo),

En esta alternancia, Masferrer
no hace sino copiar la actitud
idecldgica de los misioneros clare-
tianos, amigos ¢ informadores su-
yos: en su primera «Memo-
riaw (6), por ejemplo, esta alter-
nancia también es evidente: «La
civilizacién de los bubis de Fer-
nando Poo, sumidos en el paga-
nismo, sin trato social con los de
Santa Isabel, entregados a la hol-
ganza, y sin particular aficién a
las artes ni a la agriculturas (pdgi-
na 31) es un tipo de afirmacién
tan frecuente como esta otra:
«Desde luego pudieron conven-
cerse los Padres que era suma-
mente errdneo el concepto que
generalmente se tenia formado de
los bubis, asi en orden a sus facul-
tades intelectuales como en mate-
ria de labonosidad. Ciertamente
no les habian tratado de cerca, ni
probado sus cualidades y tempe-
ramento cual pudieron hacerlo
nuestros Misioneros, quienes han
quedado agradablemente sorpren-
didos al descubrir en ellos, sin
gran esfuerzo, dotes de aptitud
para las letras, inclinacién al tra-
bajo, v, sobre todo, un corazén
bellisimo...» (pdgina 38).

Esta alternancia de Masferrer y
de los claretianos es, de hecho, un
reflejo de su paternalismo: ellos
son superiores a los bubis, que de-
ben recibir nuestra manera de ver
las cosas y adaptarse e integrarse a
unas creencias y a un tipo de vida
superiores; sin embargo, no quiere
decir que los bubis no posean al-
gunas cualidades. ;Cudles son es-
tas cualidades? Todos aguellos as-
pectos en los que pueden aseme-
jarse a nosotros, los europeos ca-
t6licos.

Y este paternalismo supone un
avance ideoldgico con respecto a
las ideas en boga en aguella épo-
ca. En la bibliografia coetdnea no
misionera, las referencias a los bu-
bis son siempre de este calibre:
«Los bubis son completamente
imitiles como trabajadores» (...)
«todos son de una pereza increi-
ble v de una inteligencia muy ob-
tusa; este hecho ha sido probado
cientificamente por el estudio
anatdmico de un cridneo de bubi
enviado a la udltima exposicién
holandesa...» (8).

La ignorancia y el desprecio son
sustituidos por un paternalismo
condescendiente. No es por esta
razon por la que los misioneros
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aprenden y describen las lenguas
guineanas, sino por una necesidad
que pretenden provisional: «No se
ocultaba a los Padres Misioneros
gue la ensefianza primaria en cas-
tellano era punto capitalisimo en
Santa Isabel, por lo mismo que
eran grandes las dificultades. Era
indispensable fomentar el cultivo
de las letras (castellanas, por su-
| puesto) con actos llamati-
vos..» (6). La tarea evangelizado-
ra-colonizadora daba por supues-
ta la superioridad linglistica; en
cambio, la condescendencia trafa
como fruto la descripcidn de las
creencias bubis que podian consi-
derarse como positivas.

En este marco ideoldgico, lo
que hace Masferrer no es, logica-
mente, un estudio de las creencias
' bubis, sino una descripcion ¥ una
! reportacion de algunmas de las
' creencias y cantos, procedentes
| ambos de la tradicidn oral, que se
ACEercan poco mids 0 menos a sus

| propias creencias. Y ello con la
I| Unica intencidn, absolutamente
' explicita, de servir como ejemplo
' ‘ a sus lectores catdlicos. El razona-

miento viene a ser: si incluso los
bubis, que son unos salvajes, tie-
nen estas creencias, cudnto menos
nosotros, civilizados y cristianos,
no deberiamos ser mds escrupulo-
s05 con nuestra vida. Lo cual, a
veces, no es solamente una lectura
implicita: «Por lo menos, nadie
podrd regarnos que en sus home-
najes al cornudo (= demonio) son
mucho maés excusables los bubis
(...) que el liberalismo italiano tan
' sacrilegamente ingrato con nues-
’ tra Madre la Iglesia,..» (primer ar-

ticulo).

Asi, no es de extrafar que Mas-
ferrer transcriba cantos bubi con
este tipo de contenido: «Oye td,
Pene, vieja de poca verglienza. Si
[l quieres ir a la ciudad, esconde un
poco tu desnudez; tu vergienza
| deberia recordarte que eres la ma-
! dre del cdndido Tolope» (tercer
[ articulo). Otras de las canciones
reportadas tienen contenidos refe-
ridos a la pobreza, el sentimiento
filial, la condena del adultenrio, et-
cétera. Es decir: «El interés espe-
cialisimo que tienen para nosotros
es un interés moral, que se funda-
menta en los conceptos funda- En la fotografia superior, ritual bubi de la reconciliacion; se
mienfales que e reslian en cada coloca en el suelo una planta de la paz, cerrando el paso a
TA Q0 ortas canciamon.» DAL X todo el mundo. Sobre estas lineas, el drbol, la piedra en el

dch:mr:it;u :;1: ﬁl:ullgmﬁol&?‘ﬂ“ﬂs; que fue consagrado el Abba actual de Moca, sacerdote
supremo de Bioco.

gundo se centran en la creencia
bubi que Masferrer califica wdel
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bien y del mal». Se trata de una
sintesis de los relatos mitolGgicos
bubis (9) que nuestro autor trans-
cribe de esta manera:

«Kasibila creé a Rupé. Asi fue
como Rupé existid; vy, no viendo
nada que le rodease y le hiciera
menos amarga su soledad, hizo el
mundo y prosiguidé su obra pro-
ductora siendo el padre de Lola-
ha, que fue el primer hombre (lla-
mado Kelolaha), v de una mujer
a la que llamé Tehe, que fue de
esta manera la primera de las
hembras (llamada por ello Kate-
he).

Rupé les dijo: quedaos agui; y
les puso en un jardin cerrado y
hermoso, donde les custodiaba. El
hombre y la mujer eran ciegos,
porque Rupé no creia que necesi-
taran la vista; y los dngeles, 0 ami-
gos de Rupé, les alimentaban muy
bien y les daban todo lo que de-
seaban, con la condicidn, no obs-
tante, de que jamds debian querer
ver las cosas.

Al cabo de poco tiempo se situd
cerca de aquella feliz pareja una
serpiente muy bella, que traia una
fruta en la boca, y les dijo: escu-
chadme, si probdis esta fruta v la
coméis, vuestros ojos, hasta ahora
cerrados a la luz, verdn; y miran-
do las cosas que os rodean veréis
este mundo, que no conocéis por
propia experiencia natural, su be-
lleza, el sol que hace brillar su her-
mosura, la luna que lo encanta
por la noche, los colores alegres de
los pdjaros, que tanto por la no-
che como durante el dia os han
deleitado hasta la hora presente
con sus voces melddicas.

Lolaha v Tehe comieron la fru-
ta, v enseguida se les abrieron los
pdrpados, y miraron las cosas, y
vieron... como la serpiente sonreia
con malicia, y a Rupé airado que,
tomando una vara de fuego, los
flageld v los hizo acudir a trabajar.

Desde entonces los bubis persi-
guen siempre a la serpiente, vy la
persiguen a muerte, dindole el
nombre de Mo o Morimd.

Y sigue la tradicién, y acaba di-
ciendo que Lolaha y Tehe fueron
desde entonces enemigos de Dios,
y tuvieron que trabajar, y tuvie-
ron... un montén de hijoss (se-
gundo articulo).

Masferrer resalta el enorme pa-
recido del relato mitoldgico bubi
con el relato biblico del Paraiso; e
incluso aporta algunos versiculos
del texto sagrado: «Dios sabe que
el dia que comadis de esta fruta se

abrirdn vuestros ojos y seréis
como los dngeles, que conocen el
bien y el mal» (Génesis, 3,5. En el
original, en latin). Y por un mo-
mento parece que va a ir mucho
mas alld en sus explicaciones: «La
creencia de que hablamos es una
opinidn, aungue falsa, muy anti-
gua, gue se ha extendido por civi-
lizaciones de origen y cardcter di-
ferentes, ¥ que ha surgido en dis-
tintas épocas, teniendo con todas,
como muchas otras, su cuna v na-
cimiento en ¢l lejano y misterioso
oriente...» (segundo articulo).

Masferrer, por lo tanto, parece
darse cuenta de que puede haber
un sustrato comun en muchos de
los relatos tradicionales de cultu-
ras distintas. Pero no puede ir tan
lejos: el relato mitoldgico que
acepta como propio, la Biblia, es
el uinico verdadero, es superior, y
no puede obedecer a un origen co-
min, a unas creencias comparti-
das. La comparacion no puede es-
tablecerse, por lo tanto, en un pla-
no de igualdad. Y, a partir de
aqui, los razonamientos del autor
se refieren a posibles reminiscen-
cias de una religion «natural» (na-
tural, porque es parecida a la pro-
pia), 0 a un posible recuerdo de la
«prevaricacién originals, que fue
la causa wreals de la decadencia
formal de todos las razas: «perver-
sidén que solamente puede curar el
influjo de la Gracia que infunde el
Cristianismow (tercer articulo).

La conclusién y el fin, por lo
tanto, es siempre el mismo: para
los lectores catdlicos de «La Veu
del Montserrats, la edificacion;
para los bubis, la evangelizacion.
Hablar extensamente de las tradi-
ciones y de los cantos bubis se jus-
tifica siempre en esta doble posi-
bilidad.

Los articulos de Masferrer son
ejemplificadores de un cambio de
actitud, fundamentado en las ne-
cesidades misioneras. Llama la
atencion que este cambio de acti-
tud se concrete en una cierta
preocupacion por conocer las rea-
lidades de la cultura de Fernando
Poo. Y la l6gica de un hombre de
cultura, como era nuestro autor,
tiene reflejos de una gran moder-
nidad: es en la literatura oral, o a
partir de ella, donde podemos ras-
trear la mentalidad de un pueblo,
sus creencias, sus valores y sus
modelos de conducta. Finalmen-
te, v como cabia esperar, Masfe-
mrer es un hombre de su época y
de una condicidn precisa: las

creencias, los valores y los mode-
los son vilidos en la medida en
que sirven para realzar y justificar
las creencias, valores y modelos
gque, por ser propios, son evidente-
mente indiscutibles.

J.C

NOTAS

(1) «Diaric de Barcelonas; dias
2,3.4,5,6,8 9y 10 de junio de
1897. Los conocimientos histri-
cos del autor se relacionan con la
presencia portuguesa y holandesa
en la zona.

{2) Véase: «Evangelizadores de
la Guinea Espafiolar. Barcelona:
Imprenta Pulcra, 1948, Hemos
contabilizado todas las expedicio-
nes habidas desde el 13 de no-
viembre de 1883 hasta el 26 de
abril de 1890.

{3) El Padre Ramirez habia asis-
tido, en junio de 1888, al Capitulo
General de su Congregacién, tras
el cual regresé a Santa Isabel,
donde fallecié el 30 de agosto de
aquel mismo afio.

{4) En 1890 el Superior de Ba-
napé era el Padre Joaquim Juano-
la, originaric de Maiad, autor de
una gramética annobonesa y de
una gramatica bubi.

Para todo lo relacionado con las

misiones claretianas en Guinea, he
utilizado estas fuentes:
« Mariano Aguilar, «Historia de la
Congregacién de Misioneros Hijos
del I. Corazén de Marias. Barcelo-
na: Libreria de Montserrat, 1901.
« Cristébal Ferndndez, «La Con-
gregacion de los Hijos del Inmacu-
lado Corazén de Marfa: compen-
dio histérico de sus primeros se-
senta y tres afos de existencia
(1849-1912)». Madrid: Coculsa,
1967.

(5) El mismo Padre Juanola, co-
rresponsal de Masferrer, habia
«descubiertos el lago Loreto vy los
manantiales de agua gaseosa de
Mioko, Balaché y Riasaka.

(6) Véase: «Memoria de las Mi-
siones de Fernando Péo vy sus de-
pendenciass. Madrid: Imprenta de
A. Pérez Dubrull, 1890.

(7) Véase: aLa Veu del Montse-
rrats, afio Xlll, nimeros 24, 25 y
26, correspondientes a los 14, 21
¥ 28 de junio de 1890.

(8) Véase: Lieutenant Sorela,
«Les possesions espagnoles du
Golfe de Guinée: leur présent et
leur avenirs. Paris: A. Lahure,
1884,

{8} Un estudio actual de gran in-
terés para el conocimiento de la
cosmogonia bubi puede verse en:
Amador Martin del Molino, «Los
bubis: ritos y creenciass. Centro
Cultural Hispano-Guineano, 1989.
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LECTURAS GUINEANAS

Literatura infantil africana

LEYENDAS
GUINEANAS

La literatura infantil tiene unos valores

pedagdgicos y culturales innegables. Los paises
africanos se han servido de las fabulas y los
cuentos para transmitir las ensefianzas de sus
pueblos; sin esta transmision se hubieran perdido
auténticas joyas de la literatura popular. El libro de
Raquel llombé «Leyendas guineanas» posee las
caracteristicas mas exigentes de la literatura

infantil universal y africana en particular

Por TEODORO SAEZ FERNANDEZ

OS rasgos principales
Lde la literatura infantil

universal nos servirian
para hacer un comentaro sa-
broso de las «Leyendas gui-
neanas» de Raquel [lombé
(1). Pero se quedaria corto,
pues su obra estd inserta, a su
vez, en otro contexto cultural
con rasgos peculiares como
son Jos de la literatura infan-
til africana.

Es arriesgado, en Affrica,
pensar que los cuentos y le-
yendas son esencialmente
para mifos. En Africa, el
cuento fue, y sigue siendo, un
medio de transmisién cultu-
ral, cuyo autor y destinatario
es el grupo, y el objetivo es
también el bienestar del gru-

Destacan en [a literatura
infantil africana los nifios hé-
roes, que unas veces son
ejemplares v otras turbulen-
tos ¥ malignos. La escritora
senegalesa Aminata Sow Fall,
en un estudio sobre el nifio
en los cuentos africanos, asi
nos los presenta. Se da el caso
de la nifia hierfana, genero-
sa, obediente hasta el sacrifi-



cio, con lo cual se ofrece al
lector o al oyente (pues gene-
ralmente se trata de literatura
oral) un modelo de compor-
tamiento, un gjemplo de mo-
ral prictica cuyo destinatario
son tanto los nifios como los
adultos, es decir, el grupo.

También entra a formar
parte el elemento mdgico,
con las brujas buenas v las
malignas. Un buen ejemplo
de cuanto decimos lo tene-
mos en la Cuchara sucia del
senegalés Birago Diop, y en
El plato saltarin de Raquel
[lombé, con argumentos muy
semejantes.

En ambas obras es prota-
gonista la hija hderfana de
madre ¥ la madrastra que
maltrata sin piedad con tra-
bajos abrumadores. Aquélla
obecede docilmente mientras
su hermanastra, mimada y
envidiosa, acarreard para si ¥
su familia toda clase de ma-
les. Pero, eso si, con un final
feliz para todos, gracias a la
generosidad de la huérfana.

Podriamos decir que Le-
vendas guineanas se confor-
ma con las caracteristicas

mds exigentes de la literatura
infantil universal v con las de
la literatura infantil africana
en particular.

Afortunadamente, hay
otras tres obras mds sobre el
mismo tema escritas recien-
temente, como son la Leyen-
das fang, de Constantino
Ochaa; Milang de Manuel F,
Magaz (ésta dltima especial-
mente preparada para su uso
en las escuelas), y la de Be-
nigno Boricd, recientemente
fallecido, ésta escrita en ita-
liano v titulada El poblado
cuenta. Sobre proverbios,
cuentos y leyendas fang va se
escribieron dos obras mds
por Trilles en 1895 y en
1905, publicadas en Suiza
(2).

En el repertonio de Hlombé
encontramos leyendas como
las de Los sordoes de humor,
que lleva la sonrisa y larisa a
lo largo de todo el relato.

En Los tres hermanos ve-
mos perfectamente todas las
caracteristicas del cuento
africano. Protagonistas son
tres hermanos queé en sucesi-
vas aventuras, lejos del ho-

gar, de mano de elementos
mégicos, y acompafiados
constantemente por la natu-
raleza v los animales, no bus-
can otro objetivo que el bie-
nestar del pueblo, con una
hermosa leccién final: Para
ser praspero, un pueblo tiene
gue trabajar.

Pero el enlace mds signifi-
cativo de Leyendas guinea-
nas con la literatura infantil
africana lo encontramos en
El plato saltarin. Por €] desfi-
lan la huérfana bondadosa y
obediente (Illombé) junto a la
hermanastra mimada, anti-
pidtica y envidiosa (Nguanga).
La madrastra, cruel, en con-
traste con la bruja buena que
somete a prueba a llombé y a
Nguanga con resultados bien
diferentes. Ya dijimos ante-
riormente que en La cuchara
sucia del senegalés Diop se
plantea el mismo tema y el
mismo mensaje. La naturale-
za (w...la elegante figura de la
ceiba...»), incluso ayuda a fi-
jar la cronologia del relato
(«..cuando los mangos co-
menzaban a dar sus fru-
t0s...»).

El final es —como era de
esperar—  totalmente feliz,
tanto para llombé (;como
no?} como para Nguanga y
toda su familia. Es el triunfo
del respeto, la obediencia, la
ternura y la generosidad.

Otro relato del mismo esti-
lo es La seriora del rip, fiel
reflejo de la famosa Cenicien-
ta, donde, entre otras cosas,
la carroza se cambia por una
concha de carey tirada por
dos antilopes, €l zapato por
una estrella brillante en la
frente, terminando con un
vigje prenupcial por el rio en
unos cayucos tirados por
«unos cisnes salvajes bellisi-
mos». Maturalmente, con fi-
nal feliz para todos.

La levenda en la que jue-
gan un papel importante los
animales es la titulada Las
dos gotas de agua. En ella
destaca el amor fraternal.

Sdlo uno de los cuentos es
—yo diria— demasiado dra-
matico. En ¢l se subraya par-
ticularmente ¢l valor de la
obediencia. Pero el final no
es feliz. Los protagonistas son
castigados muy severamente
—con la muerte— por reite-

radas desobediencias. Me re-
fierc al cuento de Los drago-
nes.

REO que este breve y

escueto comentario de

algunas de las leyen-
das de Raquel llombé es sufi-
ciente para alcanzar el objeti-
vo que nos habjamos
propuesto; situar la obra en el
contexto de la literatura in-
fantil universal y africana,

La literatura infantil tiene
como primer objetivo entre-
tener, pero al mismo tiempo,
intencionadamente o no, in-
cide en la formacion de la
personalidad del nifio. El
cuento, junto a otros medios
de educacidn, puede contri-
buir de manera agradable vy
natural a desarrollar ciertas
cualidades fundamentales: la
atencion, la memoria, el jui-
cio critico, la expresién... Por
ello estd justificado su usoen
las instituciones escolares, es-
pecialmente en los jardines
de infancia, en el parvulario
y en los primeros cursos de la
educacidn bdsica.

La «hora del cuentows al-
canza un particular relieve en
el desarrollo integral de la
personalidad de los nifios pe-
quetios. Podemos, por ello,
considerar los liby indis-
pensables en la educacion v
en la cultura. El nifio que los
escucha o lee pone en mar-
cha su pensamiento v co-
mienza a madurar su con-
ciencia. No son para llenar
un vacio —como sefiala
Montaigne—, sino mas bien
para encender un fuego.

Cuanto venimos diciendo,
respecto al valor pedagégico
del cuento en general, resulta
mas vilido para el cuento
africano. Aqui «el cuento
—como sefiala la escritora
senegalesa  Aminata  Sow
Fall— constituye un vehicu-
lo valioso de la sabiduria afri-
cana»; es un il pedagégico
que, a la vez que maravilloso
y divertido, moraliza y trans-
mite una amplia gama de va-
lores para que los jévenes
aprendan de los sabios v de
los ancianos. Con frecuencia
refleja las aspiraciones mids
profundas del cuerpo social y
garantiza —o al menos, lo
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pretende— la cohesion en
torno a sistemas de valores y
de creencias, para el equili-
brio de la sociedad. Con toda
claridad exponen las conse-
cuencias fatales en el incum-
plimiento de las normas y va-
lores del grupo, encarnando
todo este proceso, como he-
mos sefalado anteriormente,
sobre todo, en los héroes in-
fantiles. El cuento africano es
—como dice Silvano Galli—
una verdadera escuela de for-
macion.

L cuento es, ante todo,
diddctico v ocupa un
lugar preferente en el
universo social y ético africa-
no. Asi son las Leyendas Gui-
neanas de Raquel llombé (3).
Queremos subrayar uno de
los aspectos especificos de la
literatura infantil africana: su
valor como fuente para el co-
nocimiento de la cultura de
un pueblo v como medio de
transmision de la misma.
Amold Hauser piensa que
las formas artisticas, literarias
v culturales de un pueblo no
obedecen al capricho de los
diversos autores, sino a las
constanies que s¢ dan en una
determinada época v que se
explican por sus estructuras

religiosad, sociales, politicas;

por sus ideales, sus deseos y
sus valores.

Por tanto, el lenguaje,
como las artes pldsticas vy
cualquier otra manifestacion
de una sociedad, se convierte
en clave que nos dard a cono-
cer la historia de la humani-
dad. Libro y cultura podria-
mos decir que se identifican.
Pero no s6lo nos dan una va-
loracidn del pasado. «Pueden
ofrecernos a los hombres de
hoy —como dice Perrot—
argumentos, referencias vy
modelos directamente utiles
gue iluminardn el camino di-
ficil de howw. Incluso podrin
contribuir al cambio v a la
creacion de la sociedad de
manana, como sefala Galli
en [l racconto africano.

Hoy que Guinea Ecuato-
rial siente la preocupacion
por encontrar y definir su
identidad cultural, tiene a su
alcance un medio —Ilos
cuentos y leyendas— que
puede contribuir a encontrar
ese modelo cultural que vie-
ne transmitiendo, sobre todo,
por la literatura oral, genera-
cifn tras generacion.

El wcanto del pueblow —el

folklore en su mejor senti-
do— con toda la cultura oral,
es uno de los aspectos mas se-
rios para lograr encontrarse
un pueblo a si mismo. Por
ello, las colecciones de cuen-
tos —como sefala Maurice
Delafosse— pueden prestar
un servicio importante al in-
vestigador. A veces estas sen-
cillas fuentes dan una idea
bastante exacta de la mentali-
dad de los habitantes de un
pais, tal vez mejor que una
sabia conferencia.

T.5.F.

NOTAS

(1) Raquel llombé es natu-
ral de Corisco. Escritora y
poetisa, residente gran parte
de su vida en Espafa, ha de-
dicado su vida al arte. Asistié
al acto de presentacién de su
obra y recité una poesia, titu-
lada Blanco y negro.

{2) Con posteridad a la pre-
sentacion de la obra de llom-
bé se han publicado otras
cuyo contenido, tanto didéc-
tico como recreativo, mere-
cen otro astudio.

{3) Raquel lombé. Leyen-
das guineanas. Ed. Doncel.
Madrid 1981.
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LOS BUBIS, RITOS ¥ CREENCIAS, del Padre Amador

Martin del Molino.

EL TAMBOH, da liiigo de Aranzadi, con llustraciones de

Eva Alcaide.

EL ESPAROL DE MALABD, de John M. Lipski (estudio
del o hablado en Guinea).

CURSO DE LENGUA FANG, de Julidn Bibang Ovee, v

la colaboracidén de Jesucristo Riguelme,

BUENOS DIAS (2.* edicién], de Antonio Manso y Dio-

nisio Jorrin.

GUIA DE PLANTAS MEDICINALES DE GUINEA ECUA-
TORIAL, de Encarnacidn Gdmez y Laureano Merino.
EL BOSQUE DE GUINEA ECUATORIAL, da M." Dolores
Maoreno.

LECTOESCRITURA DEL ESPANOL (LIBRO DEL ALUM-
NO), de Antonio Manso y Dionisio Jorrin,

LA CANCION DE LA DIARREA (libro de carteles, folle-

tos y diapositivas], Sales Encinas, e ilustraciones de
Filibarto.
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