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del alma y del cuerpo, convertidos en luz al sobrevenir la muerte: «Porque entonces
[dice Fray Luis] acabara de crecer en los suyos Cristo perfectamente y del todo, cuan-
do los resucite del polvo inmortales y gloriosos... Adonde su espiritu y vida de El
[de Cristo] se comunicara de lo alto del alma a la parte mds baja de ella, y de ella
se extendera por el cuerpo... vistiéndolo enteramente de Si... De manera que todo su
vivir, su querer, su entender, su parecer y resplandecer serd Cristo»*. En termino-
logia mas explicitamente teoldgica, esta condicion gloriosa es efecto de la gracia de
Cristo en el alma y en el cuerpo del beato y tiene en el fraile agustino una descripcion
de incomparable intensidad: «Porque de alli en adelante toda el alma y todo ¢l cuerpo
quedardn sujetos perdurablemente a la gracia, la cual asi como serd sefiora entera
del alma, asimismo hard que el alma se ensefioree de todo el cuerpo. Y con ella,
infundida hasta lo mas intimo de la voluntad y razon, y embebida por tode su ser
y virtud, le dara ser de Dios y transformard cuasi en Dios, asi también hard que,
lanzandose ¢l alma por todo el cuerpo y actudndole perfectisimamente, le dé condicio-
nes de espiritu y cuasi le transforme en espiritu. Y asi, el alma, vestida de Dios,
verd a Dios y tratara con El conforme al estilo del cielo; y el cuerpo, cuasi hecho
otra alma, quedard dotado de sus cualidades de ella, esto es, de inmortalidad y de
luz y de ligereza, y de un ser impasible; y ambos juntos, el cuerpo y el alma, no
tendran ni otro ser ni otro querer ni otro movimiento alguno mas de lo que la gracia
de Cristo pusiere en ellos» ',

Para San Juan de la Cruz, en la union transformante el alma piensa «que estd tan
cerca de la bienaventuranza que no la divide sino una leve tela»'” y desea «verse
desatada y verse en Cristo», rota la «flaca tela de vida natural», a través de la cual
«no se deja de traslucir la Divinidad»* por lo cual dice al Amado: «acaba de consu-
mar conmigo perfectamente el matrimonio espiritual con tu beatifica vista, porque
ésta es la que pide el alma» y no tendrd lugar «hasta que parezca la gloria, mayor-
mente teniendo ya el sabor y golosina de ella» . Aunque en la unién transformante
«no haya aquella perfeccion de amor glorioso, hay empero, un viso ¢ imagen» de ella®;
amor que es juntamente Juz, la cual una vez «acabada y quebrada por la quicbra
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v fin de esta vida mortal, luego aparecera la gloria y luz de la Divinidad que en si
contenia»?'. Este fendmeno de «grandeza y gloria», que anticipa la del cielo, tiene
lugar «no sabiendo el alma si pasa en el cuerpo o fuera de éb, y lo concede Dios
«para regalarla y engrandecerla»Z.

En cuanto a la contemplacion de los fendmenos de la naturaleza, el beato ver,
dice la oda, por junte y por separado las cosas del pasado y del presente en su princi-
pio propio y escondido, y la interpretacion que da Fray Luis en el mencionado Comen-
tario Jatino al salmo veintiséis a este fendmeno es que la beatitud consiste primaria-
mente en la contemplacion de Dios y de manera complementaria en el conocimiento
del universo. Los bienaventurados veran no solo

unde tremor terris, qua vi maria alta tumescant
obicibus ruptis, rursusque in seipsa residant,
quid tantum Oceano propereat se tinguere soles
hiberni, vel quae tardis mora noctibus obstet

versos 479-82 del libro II de las Gedrgicas traducidos en la oda, con excepcion de
la referencia que en ésta se hace al cierzo:

[veré] por queé tiembla la tierra,

por qué las hondas mares se embravecen,
do sale a mover guerra

el cierzo, y por qué crecen

las aguas del Océano y descrecen,

(vwv. 21-25)

sino que conocerdn «las causas de todo cuante hay en las tierras y los principios
interiores y propios de cada una, y las secretas afinidades v aversiones que tienen
entre si.. cuyas causas y leyes por ser muy ocultas, tanto mayor gozo procuraran
al ser conocidas» . Aqui Fray Luis consigna una doctrina que data, al menos, desde
San Agustin®. Este texto proporciona la idea general de la contemplacion de los fe-
nomenos naturales por los bienaventurados.

Pero esta idea general descansa en un contexto teologico especialmente caro a Fray
Luis. Para éste el principio propio y escondido de los fenomenos de la naturaleza
es Cristo, como Verbo, «mundo originab»* y «la traza viva v la razon y el artificio
de todas las criaturas, asi de cada una de por si, como de todas juntas», en quien,
como en «fuente o como en océano inmenso, esta atesorado todo el ser y todo el
buen ser, toda la substancia del mundo»?®, pues «lo contiene todo en si, y lo abarca
y resume en El, y como dice San Pablo» (Col, 1, 13-20), recapitula el orden de la
naturaleza y de la gracia, «porque para El [que es el fin de Ia creacidn] se fabricaron
todos, asi en el cielo como en la tierra... y todas las cosas tienen su ser por El»?.
Es el Logos de San Juan, «nodelo de cuanto Dios hacer sabes®. Esta es la idea bé-
sica del cristocentrismo de Fray Luis y la explicacion biblica y teologica fundamental
de la contemplacién bienaventurada de los fenomenos naturales® mencionados en la
oda a partir de las dos primeras estrofas:
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.volar al cielo

..y en la rueda

que huye més del suelo,

contemplar la verdad pura, sin velo?

Alli, a mi vida junto,

en luz resplandeciente convertido,
veré, distinto y junto,

lo que es y lo que ha sido,

y su principio propio y escondido.
(vv. 2-10)

Esta explicacion se aplica también a la descripcion de los fenémenos naturales del
capitulo treinta y ocho de la Exposicion del libro de Job y a la de la version del
salmo diecisiete por Fray Luis, més los textos cldsicos antes mencionados que la oda
incorpora. La descripcion de esa Exposicidn y de ese salmo no precisan acomodacion
semantica para integrarse en la significacion contemplativa de la oda. Basta que Fray
Luis las integre en ella como elemento estructural. Los textos clasicos, en cambio,
necesitan ser recreados por acomodacion hermenéutica, Pero al servirse de esos tex-
tos biblicos y clasicos para la explicacion teoldgica de la contemplacion del beato,
Fray Luis no proporciona el como de esa experiencia contemplativa. Esto lo hace
San Juan de la Cruz con un tono personal inconfundible.

En la union, dice el santo, el alma pide al Verbo Esposo que se le entregue «en
cuanto cria y da ser a todas las criaturas, las cuales en él tienen su vida y raiz»,
y le pide también «la gracia y sabiduria y la belleza que de Dios tiene no sélo para
cada una de las criaturas..., sino también la que hacen en la respondencia... de unas
a otras»®. Destaquemos la «respondencia» de las cosas del Santo y las «secretas afi-
nidades» de Fray Luis. E! centro vivo de esta experiencia, dice San Juan de la Cruz,
es el «recuerdo», el «movimiento que hace el Verbo en la sustancia del alma», en
el que ésta echa de ver «como todas las criaturas de arriba y de abajo tienen su
vida y fuerza y duracion en él.. y las ve en €l con su fuerza, raiz y vigor», hasta
el extremo de conocerlas mejor en el ser que tienen en Dios que en el de ellas mismas.
Ocurre asf porque «el alma en este movimiento es la movida y la recordada [la desper-
tada] del suefio (apariencia, engafio] de vista natural a vista sobrenatural». Es un «co-
nocer por Dios las criaturas..., los efectos por la causa», conocimiento «esencial» pro-
pio de los bienaventurados. La explicacion y el como radical de experiencia semejante
es que «estando el alma en Dios sustancialmente..., quitale de delante alguno de los
muchos velos v cortinas que ella tiene antepuestos para poderlo ver como él es, y
entonces trasliicese y vese asi algo entreoscuramente... aquel rostro suyo lleno de gra-
cias, que estd moviendo todas las cosas con su virtud»*'. Es decir, en el contexto
de la oda de Fray Luis, ve:

...c6mo
el divino poder eché el cimiento
tan a nivel y plomo,

(vv. 11-130)
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por qué tiembla la tierra,
(v. 21)
de d6 manan las fuentes;
v, 26)

etcétera, hasta poder contemplar

..$in movimiento

en la mds alta esfera las moradas
del gozo y del contento,

de oro y luz labradas,

de espiritus dichosos habitadas.

(vv. 66-70)

Esta alusion de la Gltima estrofa de la oda al texto evangélico sobre las muchas mora-
das de la casa del Padre (Juan, 14,2) podria aplicarse también a las Moradas de Santa
Teresa, consideradas como verificacion experimental de Ja contemplacion aludida en
la oda, no obstante el hecho de que Fray Luis conociera esta obra teresiana (en 1586,
por Ana de Jesus, para la edicion luisiana de las obras de la Santa en 1588) después
de la composicion de la oda {1583 o antes).

En primer lugar, Santa Teresa adopta el empireo, «la mas alta esferas, como térmi-
no de comparacion de la paz que goza el alma en la union matrimonial que tiene
lugar en la morada del alma: «En metiendo el Seftor a el alma en esta morada suya,
que es el centro de la misma alma, ansi como dicen que el cielo impireo —adonde
estd nuestro Seflor— no se mueve como los demds [cielos], ansi parece que no hay
movimiento en esta alma, en entrando aqui, que suele haver en las potencias ¢ imagi-
nacion, de manera que le quiten la paz»*. Es la séptima morada®, <la pieza o pala-
cio donde esta el rey»*, «que es donde pasan las cosas de mucho secreto entre Dios
y el alma»®. Esta morada anuncia las de los bienaventurados de la oda,

de oro v luz labradas,
de espiritus dichosos habitadas,

(vv. 69-70)

si consideramos «nuestra alma como un castillo todo de un diamante y muy claro
cristal, adonde hay muchos aposentos asi como en el cielo hay muchas moradas»*.
En el capitulo cuarenta de la Vida el diamante se equipara a un espejo, que represen-
ta la divinidad, la cual encierra todo en si y por el cual conocemos”. Incluso en la
contemplacion de las sextas moradas, cuando la union no es todavia permanente, «Acaece...
estando el alma en oracion..., venirle de presto una suspension, adonde le da el Sefior
a entender grandes secretos, que parece los ve en el mismo Dios.., donde se le descu-
bre [en vision “muy intelectual”] como en Dios se ven todas las cosas y las tiene
todas en si mesmo»*. La Santa no dice explicitamente que el conocimiento de! con-
templativo sea en el Verbo, como lo dice San Juan de la Cruz, a pesar de que, como

Siguiente :)



