3 0.C. num. 241. Villancr-
co (pdg. 223). Cf. Cyril A. Jo-
nes, «El negro en los jue-
gos religiosos de villancicos
en México y Esparia». En
Debicki/Pupo-Walker, op. cit,,
59-69.

# O.C num. 224 Villawci-
co (pdg. 212).

#0.C. mim. 241, Villanci-

co (pdg. 224).

% 0.C. num. 299 Villanci-

en (ndg. 2770
1 0.C pag 348
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La segunda estrategia seguida por Sor Juana para la consolidacion del mito de «in-
vencion» de America opera de abajo a arriba. Pues de nada serviria haber ganado
para la causa a los poderosos si en la base no se hallara pueblo alguno. Se trata
por consiguiente de llevar a unificacion un conjunto altamente heterogéneo de etnias,
con lenguajes, costumbres y rango social de muy amplio espectro. El factor de unifi-
cacion, desde el lado del contenido, lo brinda desde luego la religion catélica, v espe-.
cialmente la veneracion mariana (celebrada es sobre todo la Asuncion); desde el res-
pecto estilistico, el medio empleado es el villancico, de formas y metros tan variados
como las capas a las que presta voz. Los villancicos estaban agaviliados en grupos
de ocho poemas, divididos en los tres nocturnos del oficio de Maitines (el altimo noc-
turno se completaba con un Te Deum). Es por lo comin en el dltimo villancico, el
VIIL: la «Ensalada» o «Ensaladilla», donde brilla con todo fulgor el dominio de len-
guas de nuestra poetisa, la comprension para el hecho diferencial, y aun fa acerada
critica —folcloricamente disimulada— contra toda forma de discriminacion. Los vi-
llancicos de Sor Juana se configuran asi como un documento tnico en su género para
investigar la sociedad multirracial y multicultural de la Nueva Espafia. Es preciso
aunque solo sea citar la valentia y audacia con la que se recogen no solo las lamenta-
ciones de los negros, sino también sus reivindicaciones y protestas de igualdad («jpues,
Dioso, mila la trampa/ que aungue neglo, gente somo,/ aunque nos dici cabayals®),
para nuestra tematica son mucho més relevantes los esfuerzos por plasmar en la en-
salada de los villancicos —ya de una forma decididamente «mestiza»— la danza india,
¢l tocotin, que en Sor Juana alcanza momentos fulgurantes en su compaginacion de
diversas lenguas. Asi, cabe gozar de un Tocotin escrito exclusivamente en néhuatl,
presentado como un homenaje emocionado a la vieja lengua («y con las clausulas tier-
nas/ del Mejicano lenguaje,/ en un Tocotin sonoro/ dicen con voces siiaves:»*, de «un
Tocotin mestizo/ de Espariol y Mejicano» cantado por un indio que viene a poner paz
entre un estudianton que suelta latines y un barbaro que Jos «entiende» en castella-
no®, o de la adivinanza de un indio que, en un juguete, pone en aprietos a un se-
fior doctor®. Pero donde sin duda se armonizan en profundidad maestria ritmica y
métrica con una deseada comunidad multirracial, cuyos diferentes grupos rinden ho-
nor a la Virgen, es en la ensaladilla para el tercer nocturno de la Asuncion de 1681,
Y ahora los vemos, circufando ante su imagen (v, en efecto, se trata de un circulo,
para evitar que la enumeracion pueda hacer pensar en una gradacion jerarquica). Apa-
recen —siempre frustrados en sus aspiraciones, ya que sus musicas y alabanzas nun-
ca pueden ser dignas de la Virgen— Negros, Mestizos, «Galleguifios», Indios y Mula-
tas*: cantos rodados, arrastrados por la marea del Imperio. Futuro humus del pue-
blo mejicano, con el que Sor Juana se identifica, a la vez que le presta sefias miticas
de identidad.

Y por iltimo, la via estratégica mas alta y mds noble: la seguida en las Loas intro-
ductorias a los autos sacramentales. Alli, Occidente y América revisten desusada dig-
nidad frente a los representantes —milicia y clero— del poder espaiol, que no dejan
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de tener en sus vestimentas y gestos algo de grotesco y huero, pomposo, recordando
al «guapo» y fanfarron con el que los teatros de marionetas sicilianos supieron reirse,
en la misma época, del mismo dominador. Pero més importante atin es la alta consi-
deracion de la religion azteca —en cuyos sacrificios humanos se quiere apreciar un
remedo de la Eucaristia—, ya no solamentoe como una tosca preparacion de la catdli
¢a, sino como una variante de la inica Religion (de la que la catolica seria otra varian-
te), diferente sdlo en lengua y ritos inesenciales (estrategia de buscar la sustancia
idéntica tras accidentes diversos que vimos usada ya, aunque no con tanta maestria,
por el Inca Garcilaso). En una suerte de «alguacil alguacilado», el empefio que la
religion «oficial> pone, en su sincretismo, por convencer al pagano de la igualdad
de fondo hace que, al final, y no sin ironia, sea la religion indigena la enaltecida.
Asi, en la loa para «El cetro de José» la Idolatria se «convierte» al catolicismo solo
porque éste presenta al creyente como un verdadero «caribe de Dios» (segin la fortisi-
ma expresion de Calderon en La Devocion de la Misa):

iVamos, que como yo vea

que es una Victima Humana;

que Dios se aplaca con Ella;

que La como, y que me causa
Vida Eterna (como dices),

la cuestion estd acabada

y yo quedo satisfecha!*

Mayor enjundia atn tiene la presentacion de la misma tematica de la loa® para
el auto sacramental mas logrado de Sor Juana, alli donde se atinan admirablemente
tradicion clasica (Ovidio), hermetismo (¢! anthropos del Poimandres) y cristianismo:
«El Divino Narciso». La trama de la loa gira en torno a la ceremonia del Teocualo
(tomada por nuestra autora de la Monarquia Indiana de Torquemada); una galleta
en forma de idolo (Huitzilopochtli) elaborada con pasta de amaranto, y que Sor Juana,
en su afan de asimilacion con la hostia, nos presenta aqui como amasada con sangre
de nifios {mezclando asi pro domo sua, en un buen ejemplo de mestizaje cultural,
dos rituales distintos: el mentado —Tzoalli— v la llamada «guerra florida», como re-
sultado de la cual eran sacrificadas las victimas —a las que se extraia el corazon—,
identificadas con Tezcatlipoca). Sor Juana hace de esa ceremonia —marginal, en la
religion azteca— el centro de las creencias de Occidente («Indio galan, con corona»)
y de América («India bizarra»): la celebracion del «Gran Dios de las Semillas» {pag.
383). La fiesta —en la que «América» celebra la abundancia de oro en sus minas y
de frutos en sus campos en términos casi idénticos a los empleados en el romance
a la Duquesa de Aveyro, jescrito por una monja hieronimita!— se ve abruptamente
interrumpida por la llegada del Celo (vde Capitdn General») y de la Religion Cristiana
(«de Dama Espafiolar), seguidos de Soldados. La mofa con que Sor Juana presenta
la caricatura del Requerimiento (abolido desde 1542) es para ser gustada despaciosa-
mente;

# 0.C. pdg. 470.

# 0.C. pdgs. 383-390. A
continuacion se citard la pd-
gina directamente en el texio
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Soy la Religion Cristiana,
que intento que tus Provincias
se reduzcan a mi culto (pag.383).

Empefio y locura del que se burlan los indios, y que han de conocer la inmediata
reaccion bélica del Celo («rayos de acero, en una clara parodia calderoniana). Imposi-
ble que el lector no se identifique con el digno Qccidente:

¢Qué Dios, qué error, qué torpeza,
0 qué castigos me intimas?
Que no entiendo tus razones
ni aun por remotas noticias (ibid.).

Los pobres indios pretenden seguir su fiesta en paz, a lo que responde el Celo decla-
rando la guerra, y exclamando en un verso tan cruel como audaz es su utilizacion
por Sor Juana:

iMuere, América atrevida! (pag. 386).

El «atrevimiento» consiste en resistirse a ser avasallada por el invasor, a lo que
se ve. Sin embargo, la Religion evita el asesinato (¢el genocidio?) con unas palabras
que no dejan de anticipar la famosa dialectica hegeliana del amo y el esclavo:

iEspera, no le des muerte,
que la necesito viva!

Y la maniobra que la Dama Espafiola seguira es la misma que la de San Pablo
en Atenas: el Gran Dios de las Semillas sera identificado con el cristiano utilizando
como mediador al Dios no conocido (pag. 387). Lo curioso es que la Religion ve en
la ingestion del idolillo un remedo de la Eucaristia urdido por el demonio y, sin em-
bargo, no convence a los iddlatras, como quizé cabria esperar de nuestra conciencia
smoderna, haciéndoles ver lo abominable de! canibalismo (aqui, «espiritualizados:
s6lo la «sangre inocente», que amasa la pasta, es consumida), sino al contrario, inten-
sificando el sacrificio. Y asi lo entiende América;

¢Serd esa Deidad que pintas,

tan amorosa, que quiera

ofrecérseme en comida,

como Aquésta que yo adoro? (pag. 388).

Claro esta: si Religion convence 2 América de que el Dios de las Semillas es el
‘mismo que el adorado en Espafia, entonces, y a la inversa, Celo v Religion habran
de adorar —si quieren ser consecuentes— al mismisimo Sefior de las Semillas, que
poco antes parecia ser el diablo en persona. Y asi, en efecto, concluye la Loa. Todos
—es decir, también los espafioles— exclaman:

iDichoso ¢l dia
que conoci al Gran Dios de las Semillas!
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Y Sor Juana escribe una acotacion, bien normal en las loas y entremeses, pero que
aqui produce un irresistible efecto ironico y aun sarcastico: «(Entranse bailando y
cantandopr (pag. 390). Serfa digno de ver, en efecto, a todo un Capitan General y a
una Dama Espaiiola adorando a un dios azteca y bailando y cantando con indios,
v ello en una obra teatral escrita para ser representada: «En la coronada Villa/ de
Madrid, que es de la Fel el Centro, y la Regia Silla/ de sus Catolicos Reyes» (ibid.)
¢Se daba cuenta Sor Juana del efecto que producirian sus «piadosas» y apostolicas
_propuestas?

En todo caso, el motin de 1692 fue el preludio coral, estruendaso y estéril, para
¢l drama personal del derrumbamiento de Sor Juana Inés de la Cruz. La pluma de
la escritora se agostaba para siempre. Y con ella entraba en franca decadencia el
mito de la invencion de América. Poco mds de un siglo después surgirian muchas
naciones en una América estratificada y desatenta. Y México conocerfa, a través del
francés, un burdo remedo del Imperio que Sor Juana deseara para ¢l hijo de su Lysi.
Pero me pregunto i en ese mosaico puede hablarse, en el sentido del Inca y de la
Décima Musa, de Patria. Claro que quizd sea demasiado tarde para todos. Quizds el
destino del hombre occidental sea la apatridia. Convertidos sus mitos en muecas ideo-
logicas, olvidada y despreciada la tradicion clasica, adelgazada e informatizada la tra-
gedia del Golgota, quizds el fracaso de los esfuerzos del bastardo Garcilaso y la monja
novohispana hayan side premonicion del fin de una manera de ser hombre. Y sin
embargo, ¢como no ser, hoy, mestizo? ;Hoy, cuando se va cumpliendo de forma inexo-
rable la profecia de Diderot? Este preveia que, en tres siglos, habrian desaparecido
los salvajes americanos de la faz de la tierra (y eso que no podia prever el exterminio
-decimondnico, por métodos «cientifico-técnicos»). Y entonces, ;como pensar al Otro,
cuando éste se haya convertido tan solo en una figura de ficcién, en héroe de narra-
ciones u objeto de historias de viajeros curiosos? «No sern los tiempos del hombre
salvaje, para la posterioridad, lo que para nosotros son los tiempos fabulosos de la
Antigiiedad? ;No hablara de él, como nosotros hablamos de los centauros y de los
lapitas?» .

Ese tiempo.ha llegado. Y el salvaje esta dentro, fantasmal, nuevo Banquo. Y noso-
tros, mestizos indigentes, andamos adn a la bisqueda de un mito de fundacion. De
fundacion de las Américas del interior. De nuestro propio, onirico pasado:

.. und wozu Dichter in diirftiger Zeit?

Aber sie sind, sagst du, wie des Weingotts heilige Priester,
Welche von Lande zu Land zogen in heiliger Nacht.

(.. v ¢para qué poetas en tiempo indigente?

Pero ellos, dices, son como los santos sacerdotes del Dios del vino,
De tierra en tierra vagando en la noche sagrada.)

Friedrich Holderlin, Brot und Wein, estr. 7

Félix Duque

y Ensayos

% Deénts Diderot, Histoire
des Deux Indes. (Oeuvres
complétes, ed. J. Assézat v
M. Torneux. Garnier, Paris
1875-1877; V1I, 162-163). (Y.
M. Duchet, Antropologia e
historia en el Siglo de las
Luces. Siglo XXI, México
1975, pdg. 7.
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