Alfonso X el Sabio y los traductores espafioles

Algunos escritores latinos de los siglos XI y XII procedentes de distintos paises
comenzaron a interesarse por las obras drabes, sobre todo por las obras cientificas. La
medicina y la astronomia fueron las ciencias preferidas del mundo latino.

Ya al principio del siglo X el mundo cristiano occidental habia comenzado a
interesarse por el pensamiento y el movimiento cientifico que tan amplio desarrollo
habia tenido en el ambiente islimico. Se habian iniciado avances, muy timidos
ciertamente, y se habia puesto manos a la obra en lo que respecta a las traducciones.

Las relaciones entre la cristiandad y el mundo 4rabe van realizindose durante la
Edad Media a través de dos grandes focos que el Islam tenfa en Europa: Espaiia y
Sicilia. En estos puntos, el contacto era multiple: social, racial, lingiiistico... Poco a
poco fue lograndose un contacto cultural-cientifico. Y los primeros intercambios entre
el pensamiento occidental y el pensamiento islimico tuvieron lugar en Espafia,
fendémeno ficilmente comprensible a través de todo el desarrollo histérico del pais,
donde musulmanes y cristianos vivian en contacto continuo y en relaciones que no
siempre eran hostiles.

Roger Bacon expresaba en el siglo XIIT el descrédito que por entonces pesaba
sobre la lengua latina como lengua cientifica. Lo escrito en latin valia muy poco, segin
el franciscano inglés, y habia que acudir a lucubraciones redactadas en otras lenguas,
in linguis alienis, por sabios y paganos musulmanes. Entonces, ¢por qué no admitir la
lengua materna como vehiculo de ciencia?

En el siglo X11, en Toledo y en otras ciudades espafiolas y europeas, se llegé 2 la
época fecunda de las traducciones aribigo-latinas, de las que el propio Bacon se
beneficié de su literal traduccion y a veces mal latin. En el siglo XIII, y teniendo a
Toledo por escenario, vamos a asistir a la secularizacién de la cultura, animados por
la gran figura de Alfonso X el Sabio, que siente esta tendencia como una imperiosa
necesidad. A las traducciones aribigo-latinas a través de la lengua romance sucede la
época de traducciones aribigo-espafiolas. Los traductores toledanos que componian
su obra en latin van a traer como consecuencia natural los traductores alfonsies, que
compondrin su obra también en romance. Antes el romance era lengua intermedia,
no escrita; ahora sera definitiva y aparecera escrita. La interdependencia, sin embargo,
de ambos equipos de traductores se observa en casos como el del libro de alquimia,
que se atribuye a Hipdcrates, traducido en 1256 por orden del rey Sabio, cuyo séptimo
centenario de su muerte estamos celebrando, 4 de abril de 1284. De esta obra tenemos
tres manuscritos: dos de ellos en latin, conseguidos mediante un texto intermedio en
lengua romance, y otro manuscrito en romance, que prescinde ya del paso ulterior
al latin.
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1. La cultura drabe en Europa antes de los traductores espafioles

En la actualidad poseemos noticias sélidamente fundadas sobre contactos cultuta-
les concretos entre la Europa latina y la Espafia arabizada, ya desde los tiempos de la
Alta Edad Media. Tal vez el caso mas relevante, y también uno de los mas antiguos,
es el del monje Gerberto de Autillac, posteriormente elegido Papa con el nombre de
Silvestre II, y cuyos contactos culturales con la ciencia arabe en nuestro pais estin
probados. Estamos en el siglo X.

El abad de Autillac recomienda a Gerberto al conde Borrel 11 de Barcelona para
que le atienda durante su estancia en Espafia, donde pretendia ampliar estudios.
Durante los 2fios 967 a 970 estudia en varios puntos de la peninsula y bajo la direccion
de maestros famosos de la época, principalmente con Attdén, obispo de Vich. Del
obispo el joven monje aprende matemdticas y astronomia, ciencias en las que después
sobresalié Gerberto 1.

Lo mais interesante, sin embargo, es que Gerberto acudio también a Cordoba y alli
perfeccionéd sus conocimientos de la matematica arabe. Hay un contemporaneo de
Silvestre II, Adhémard de Chabannes, que refiere la afirmaciéon que hemos hecho 2,
aunque algunos criticos pongan en tela de juicio semejante afirmacion. La postura de
los criticos no se basa en prueba documental, sino en la supuesta dificultad que
representaria emprender viaje y permanecer en la capital del califato de Cérdoba para
un cristiano contemporaneo 3. Menéndez Pidal acepta la historicidad de la estancia de
Gerberto en Cérdoba, porque, como decia Adhémard de Chabannes, causa sophiae
Cordubam lustrans 4.

Menéndez Pidal, siguiendo a L. Nicolau d’Olwer 5, se hace la siguiente pregunta:
¢qué cultura original poseia en el siglo X Catalufia para atraer al estudioso monje? El
sabio maestro concluye diciéndonos «que no se encuentra en Catalufia un solo
movimiento cultural capaz de justificar suficientemente el viaje de Gerberto». Cérdoba
es en aquellos momentos y sin comparacion el centro cultural de irradiacién mas
importante y el que ejercia una atraccion singular. Como exponente significativo
recordemos la gran biblioteca del califa cordobés Alhakam II que catalogaba
cuatrocientos mil (400.000) volumenes.

En segundo lugar, y ya como una argumentacion concreta, Menéndez Pidal
tecuerda las dos embajadas enviadas precisamente por Borrel II a Cérdoba en 971 v
974, y cuyos relatos se conservan en un texto de Ibn Hayyan ¢ cuando habla de los

U Cfr. J. LEFLON: Gerbert. Humanisme et chrétienté an Xeme siécle, (Abadia de S. Wandille (1946), pags. 22-24;
A. PEREZ GOYENA: Tedloges extranjeros formados en Espana, Estudios Eclesidsticos, 5 (1926), pags. 224-248; F.
EICHENRUEN: Gerbert (Silvester II) als Personlichheit, Leipzig, 1928; E. PICAVET: Gerbert, Patis, 1897.

2 Cfr. R. MENENDEZ PiDAL: L' Espagne et lintroduction de la science arabe en Occident, La Table Ronde, 144,
pag. 4t. Paris, 19509.

3 Cfr. ]. LEFLON: 0p. cit., pig. 24.

4 R. MENENDEZ PIDAL: art. cit., pigs. 41-42. :

5 L. N1coLAU D’OLWER: Gerbert (Silvestre I1} i la cultura catalana del X, Estudis Universitaris Catalans,
IV, pag. 332. 1910.

¢ F. CODERA: Embajadas de principes cristianos en Cdrdoba en los sltimos tiempos de Albakam I1, Boletin de la
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petsonajes eclesiasticos que iban en tales embajadas. Expresamente no nos consta que
Getberto formara parte de estas embajadas, sin embargo sabemos que algunos de estos
eclestasticos permanecieron varios meses en la capital del califato. Estos datos nos
abren la posibilidad de que personas como el monje de Aurillac tuvieran acceso a los
centros culturales y también de los maestros de la Espafia musulmana.

En el siglo XII corrié la leyenda de que el Papa Silvestre II habia aprendido las
artes magicas con los sarracenos de Espafia 7. A pesar de las exageraciones, difama-
ciones y errores de esta leyenda, sin embargo vendria a confirmar un hecho, los
contactos cientificos del estudioso monje con los maestros arabes de Esparia 8.

Otro ejemplo muy caracteristico de estas irradiaciones culturales de la ciencia arabe

en la Europa latina, esta vez nos la proporciona un personaje espafiol, el aragonés
Pedro Alfonso. Este no viene de fuera, sale fuera de nuestro pais y se instala en

Inglaterra, después de haber estudiado con los maestros arabes de Al-Andalus. Corrian
los afios que preceden al movimiento que iba a desembocar en las traducciones
toledanas. Hacia el afio 1115, Pedro Alfonso escribe una obra sobre astronomia que
goz6 de gran prestigio entre los latinos °.

Finalmente, en la primera mitad del siglo XlI, encontramos una notable actividad
de traduccién de obras cientificas irabes al latin en muchas ciudades espafiolas que
son y van siendo conquistadas.

2. Los equipos de traductores toledanos

Dejando aparte antecedentes oscuros 19, el gran momento de influjo hispano-mu-
sulmdn debemos situarlo después de la conquista de Toledo por Alfonso VI en 1085.
Toledo se convierte en centro de convivencia: vencedores y vencidos y refugiados que
huian de la persecucion almohade se dan cita en Toledo para convivir, trabajar y poner
su inteligencia al servicio de todos. Alfonso VI se convierte en el rey de tres pueblos,
de tres razas que conviven y se prometen ayuda. La labor que iban a emprender lo
requeria. El latin, el drabe, el hebreo y el romance se iban a hermanar para producir
después una gran obra literaria y cientifica. L.a conquista de Toledo coincidid con el
movimiento renovador y unificador en el mundo cristiano occidental del Papa
Gregorio VII, y esto contribuy6 a dar a Toledo el signo de unificar entre sus muros
a arabes, judios y cristianos.

Real Academia de la Historia, X111, E. LEVI-PROVENCAL: Histoire de £ Espagne musuimane, vol. 11, pigs.
174-184. Paris-Leidem, 1950.

7 Cfr. A, GRAF: «La legenda di un Pontificen, en Miti, Leggende ¢ Superstigioni del Medio FEvo, 11, pag. 6.
1893,

8 Cfr. R. MENENDEZ PIDAL: art. cit,, pag. 42.

9 Cfr. CH. H. HASKINS: Studies in the History of Medieval Sciences, Cambridge, 1927, segunda edicidn 1968.
Pedro Alfonso es el traductor de la célebre obra Disciplina tlericalis, P. L. CLVII, cols. 671-706. Sobtre Pedro
Alfonso, Cfr. J. M. MILLAS VALLICROSA: Estudios sobre historia de la ciencia espaniola, CSIC, pigs. 197 v ss.
Barcelona, 1949.

0 Por los afios 883-931 aparece el primer filosofo musulman espafiol, Ibn Masarra. En 994-1064, Ibn
Hazm, f{ilésofo y poeta cordobés, expone un sistema completo de corte neoplatonico que hace escuela v se
difunde por la peninsula.
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