427

de un sentimiento de culpabilidad por no haber declarado piiblicamente y de modo
suficiente los pecados que la guerra civil llevd consigo. Es cierto —v de ello hemaos deia-
do anterior constancia— que Lain puso todo su empefio como intelectual en lograr que
en la Espafia franquista se asumiesen los valores del pasado dignos de dicha asuncién,
que se crease un clima de concordia y amistad entre los contendientes de la guerra civil
y que ésta quedase en las futuras generaciones s6lo como una irrepetible leccion de la
memoria histdrica. Si, si; todo eso es cierto. Y, sin embargo, Lain lo consideraba insu-
ficiente, pues en el ambiente socio-politico de aquella Espafia seguia imperando /s 17-
terpretacibn maniquea de nuestra guerra ctvil como una pugna entre «buenos» y «ma-
los», entre «fustos» y «delincuentes».’ Precisamente, esta interpretacién es la que Lain
moralmente repudiaba, consciente desde muy pronto en 1936 de que «el crimen no
fue patrimonio exclusivo de los llamados rojos», de que «en la llamada zona rosz hubo
también ideales nobles y generosos» v de que «en la Espafia vencedora, en la Espasa
nacional/, hubo también crimenes».?* A pesar de esa conciencia, Lain reconoce su cul-
pabilidad histérica respecto de si mismo: <he seguido durante afios —dice— entre las
filas de los vencedores y ¢n relativo silencio pablico respecto de este gravistmo hecho
de nuestra historiax; silencio que €l considera grave en quien no es un técnico puro,
ni un profesor exclusivamente atenido al cultivo de su disciplina, sino un escricor a quien
el «problema de Espafa» le laceraba interiormente. De aqui su conclusion: «Por todo
ello, mi conciencia moral ha vivido intimamente perturbada desde aquél agosto de 1936
hasta hoy mismo».?

El supuesto pecado de Lain asi declarado no es personal, sino ampliameante compatr-
tido por grandes sectores de la saciedad espafiola; de aqui su caricter de pecado histor:-
co, que exige una reparacién colectiva. Asi lo dice: «Los pecados histdricos, cuya realidad
es y tiene que ser social, piden confesién piblica, y mis aiin cuando en la realizacidon
efectiva del pecado en cuestion uno ha resultado vencedor, y mis todavia si el vencedor
se llama a si mismo cristiano». Hay en este pétrafo una alusioén implicita a la responsa-
bilidad de la Iglesia espafiala en el conflicto bélico, a la que apelari después directa-
mente: «Respecto de los graves e indudables desafueros cometidos en la llamada zone
nacional, ;ha dicho lo suficiente la Iglesia de Espafia?»®

No estamos haciendo aqui un juicio pot responsabilidades. Queremos simplemente
llamar la atencién sobre un problema moral en la conciencia intelectual de Lain, que
le llevd a un patente ostracismo de la vida oficial y una exigencia ética cada vez mayor
en la via de la convivencia y de la concordia entre espaiioles. Asi va cumpliendo un
itinerario que empieza pot el repudio del epluralismo unitario» o «por representacién»
y la acepracién del auténtico «pluralismo democritico», para acabar con el claro y ro-
tundo rechazo a toda violencia enunciado en estos términos: «Mi rebelién contra todo
género de violencia politica, terrorista, policiaca o judicial, sea cualquiera el fin que

33 La frase estd recogida —subrayada también— de Descargo de conciencia, p. 458.
24 Descargo de conciencia, pp. 459 y 460.

2 Ibid., pp. 460-401.

26 Tbid., pp. 462-463.
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para ella se invoque; mi conviccién de que no puede haber vida politica ni convivencia
social suficientemente sanas sin la existencia, juridicamente garantizada, de una oposi-
cién libre y responsable; mi fe, sin beaterias doctrinarias ni entusiasmos adolescentes,
en la virtualidad del examen riguroso de la conciencia histérica».” Al producirse la
muerte de Franco en 1975, la prueba va a ser hecha: «en el curso de pocos meses vamos
a saber —escribe— si nuestra Gltima guerra civil ha sido una verdadera leccién correcti-
va 0 sblo otro episodio sangriento de nuestra historia interna». Al primer término del
dilema apunté la vida de Lain desde 1936; de forma rotunda desde 1956, cuando —
segtin sus palabras— «por fin me instalé en mi propia y definitiva realidad».?® Entre
el temor y la esperanza, Lain optd por la segunda.

Esta esperanza se apoya en hechos positivos; entre el espafiol medio de 1975 y el
de 1930, Lain ve una gran distancia, que le lleva a pensar en una «fuerte mutacion
psicosocial», cuyos rasgos mas evidentes serian los siguientes: una resuelta hostilidad
contra cualquier especie de guerra civil; una conciencia social especialmente clara y viva;
un imperativo sociopolitico de afirmacién de la libertad civil; y un imperativo socioeco-
n6émico de justicia social; En estas motivaciones ve reflejada nuestro pensador su espe-
ranza de espafiol ferviente y anhelante en un futuro mejor para su pais. Ahora bien,
esa esperanza no es solo el resultado de una descripcion objetiva y de un cilculo bien
establecido, sino de una meditacidn seria y profunda en el contenido filoséfico-religioso
de la virtud misma de la esperanza. Por esta razén, creemos oportuno introducir ahora
en esta exposicién una breve e insuficiente referencia a la antropologia lainiana de la
esperanza, una de sus mds sélidas contribuciones intelectuales al pensamiento espafiol.

La meditacién tendrd necesariamente que partir de dos de sus principales presupues-
tos antropolégicos: 1) el hombre como ser constitutivamente abierto: al pasado (histo-
ria), al cosmos (ciencia natural), a otros hombres (convivencia), al futuro (esperanza)
y al fundamento altimo de su realidad (religion); 2) el hombte se halla en posicién
de unos hibitos —psicoldgicos, fisiologicos, sociales— que constituyen el fundamento
natural de las virtudes teologales: fe, esperanza y caridad; o, en palabras de Lain, la
condicién pistica, elpidica y filica de la naturaleza humana, enmarcadas dentro de las
coordenadas filosdfico-antropoldogicas del pensamiento de Xabier Zuribi. En ellas tiene
particular importancia lo que se ha llamado «la reivindicacién del cuetpo», es decrr,
la consideracién del ser humano como una unidad psicofisica de caricter radical, en
que alma y cuerpo aparecen dialécticamente coimplicados en esa realidad Gnica e indi-
visible que es el hombre. La afirmacién que acabamos de hacer tiene particular impor-
tancia en un doble sentido: por un lado, supone un reconocimiento de los derechos
de la naturaleza en una consideracion del hombre donde ésta —tras el orteguiano «el
hombre no tiene naturaleza, sino historias— habia quedado particularmente desvalo-
rizada; por otro lado, ese reconocimiento es de especial significacién para un pensa-
miento filos6fico como el de Lain, donde la medicina como ciencia positiva ocupa un
lugar muy relevante. En este sentido habrd que entender la clasificacién que hace Lain
del cuerpo como realizador, analizador y catalizador del hombre. No interpretemos mal

27 Thid., p. 464.
2 Tbid., pp. 478-479.
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lo que acabamos de decir. Quizi algiin lector piense que Lain se aparte del pensamien-
to de Ortega, cuando esto no ocurre mis que en algin punto concreto como el sefiala-
do. En realidad, Ortega y Heidegger estan en la base misma de la filosofia sobre la
esperanza elaborada por Lain. Véamos como.

Por lo que se refiere a Heidegger, la influencia es muy antigua. En un ensayo nada
menos que de 1938, «Quevedo y Heidegger», sefiala los antecedentes existencialistas
que aparecen en Quevedo ¥ y se apunta ya la posibilidad de oponer a la angustia hei-
deggeriana una esperanza humana como temple de dnimo fundamental (Befindlich-
keit). El tema aparece claramente formulado poco después: «;Es que la analitica de la
existencia no puede adoptar como punto de partida un modo de ser distinto de aquel
que al preguntar expresa?... ;Qué sucederia si, en lugar de partir desde el modo de
ser la pregunta, se partiese desde el modo de ser de la creencia? Nadie negara que este
es un habitual modo de ser de la existencia humana... Acaso podria hablarse del tem-
ple de la espera, al cual pertenecerian como formas derivadas la esperanza y la desespe-
ranza. Tengo la seguridad de que un analisis de este fenémeno de la espera, tomado
como previa orientacion (leizende Hinblicknahme) en nuestra pregunta por el ser de
la existencia humana, nos mostraria a ésta venciendo de algiin modo su recortada fini-
tud aparente, y nos hatia ver con ello que la conciencia de esa finitud no es una consti-
tutiva ¢ inexorable necesidad de la existencia misma, sino un posible modo de ser
suyo».*

La apertura hacia el futuro que es la esperanza, aparece también en la filosofia de
Ortega y Gasset, al concebir al hombre como una empresa dinamica que es su propia
biografia. La preocupaciéon orteguiana por hacer sistema de la historia es recogida por
Lain cuando afirma que la vida es empresa y que-hacer problematicos de sustancia his-
torica, puesto que el hombre vive siempre en la historia, y sélo interpretando y pose-
yendo a ésta puede configurar su presente; de aqui la necesidad —como él dice— de
que «mi reflexion sobre la esperanza trate de asumir en su seno lo que la esperanza
ha sido para el hombre a lo largo de la historia».3t Se recoge asi la necesidad de con-
tar con los otros hombres, con sus interpretaciones del pasado y con sus condiciones
de vida —las cosas—. Zubiri recogeri esta dimensién del existencialismo heideggeria-
no y ortegutano, subrayando la nihilidad ontolégica del hombre, su no ser nada sino
no es contando con la «circunstancia» que le rodea y los objetos que constituyen su mundo.
Queda asi expresada «la constitutiva indigencia del hombre —su condicién de eas 26
alio, como decian y dicen los escolasticos— que se realiza manifiesta en cuanto €l es
un ente ‘‘necesitado en su cuerpo’’, ‘‘deudor del pasado’’, ‘‘proyectado al fururo’’,
‘“‘abierto a los demas’’ y ‘‘religado a Dios’’».3? A través de esas notas constitutivas de
nuestra indigencia, se hace patente la fuente de toda indigencia en «nuestra metafisica

29 E/ tema ha sido reiteradamente tratado por Lain. Junto al ensayo citado (apareczdo en Jerarquia, ». "
3, Pamplona 1938). habia que mencionar también: «La vida del hombre en la poesia de Quevedor, la
aventura de leer, Madrid 1956.

30 B/ pérrafo pertenece a la «Memoria» de oposiciones a cdtedra sobre Concepto, método y fuentes de His-
toria de la Medicina (Madrid 1941); estd recogido también en La espera y la esperanza, Madrid 1962; pp. 9-10.

31 Descargo de conciencia, p. 480.
32 Ibid., p. 485.
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