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Cortesdo de Achille Luchaire como posible fuente erudita de este episodio. Se
deberia advertir, sin embargo, que Cristébal no adopta una actitud de total y
absoluta entrega por el movimiento de los jacquards. Cristdbal, ¢l incansable
peregrino de no se sabe qué, se perfila como un individualista nato, lejos de
cualquier gregarismo. Muy alejado de aquella sintese ideal franciscana e
socialista que pretende ver Cortesdo (1970: 12).

Llegados a este punto, tendriamos que reconducir el horizonte de expec-
tativas en que se movié Ega de Queirés. El legendario de santos fue con-
sultado y recreado por muchos autores del siglo XI1X, algunos de ellos en
las antipodas de un fervor religioso o inquietud espiritual. La hagiografia
se convierte en un rico caflamazo intertextual para el escritor contempora-
neo. Evidentemente la eleccion de este género literario estd condicionada
por la subjetividad y una actitud critica a la Iglesia como institucién. Los
modelos de santidad escogidos acostumbran a ser oscuros, transgresores,
respecto a los clisicos taumaturgos que conviven con la aureola de santi-
dad toda su vida. Como de hecho apuntan escritores como Eca de Queir6s,
los modelos hagiogrificos no son tanto estructuras edificantes de bisque-
da y conquista de la santidad, como un cuadro moral a la bisqueda de uno
mismo; un hecho, pues, que refleja rotundamente la laicizacion de la socie-
dad contempordnea. En este sentido, es imprescindible hablar de Flaubert
—como en tantos otros aspectos de la obra de Queirds. No es necesario
insistir en el parentesco entre la deliciosa leyenda de Saint Julien I’Hospi-
talier y la Lenda de S. Cristévdo (y ahadiriamos la de S. Frey Gil); paren-
tesco mucho mds proximo que la que se podria establecer entre las Tenta-
tions de Saint Antoine y la leyenda de S. Onofre. De hecho, si la recreacidon
por parte de muchos escritores contemporaneos, de la hagiografia signifi-
ca una laicizacién de este género, tampoco podemos dejar de constatar que
la asuncion de este género significa, como contrapartida, una sacralizacién
del arte y del artista. Eca de Queir6s, si bien distante de la religiosidad y
extremadamente critico hacia cualquier iglesia constituida, narra vidas de
santos, describe hierofanias con una intencién completamente explicita: la
fruicién estética. Los santos (como los poetas) experimentan sensaciones
de orden extdtico: la creacién literaria es asimilable al sacrifico y la asce-
sis experimentada por los santos; en ambos se establece un verdadero iti-
nerario inicidtico. Esta religiosidad del arte estd presente en Fradique
Mendes, cuya vida se puede leer como un relato hagiografico y que coin-
cide su elaboracién con las Lendas de Santos, sin duda la muestra més
obvia por parte de Eca de Queirds de la asimilacion de la figura del santo
con el artista.
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Unas lineas mas arriba hemos insistido en el carcter emblematico de la
leyenda de San Cristobal y de San Onofre, simbolos visibles y (re)conoci-
dos de la iconografia cristiana. EI clima cultural, mitico, en ¢l cual se ins-
pira la reescritura hagiografica de Eca parece que nos acerca al Michelet de
Les origines du droit frangais, asi como a Creuzer de Les religions de [’An-
tiguité, cuyo discurso se basa en el estudio de los simbolos reveladores
de verdades historicas’. La desimbolizacién supuso una de las principales
tareas del pensamiento romantico; afecté a Ja teoria del derecho, a la histo-
ria y fenomenologia religiosas y a la hermenéutica en general. Se intentd
explicar el sentido del simbolo y, para eso, era necesario escindir el signi-
ficado del simbolo propiamente dicho. En este proceso, se intentaba ensa-
yar una lectura, establecer su significacién. Este afdn cientifico tomara
envergadura con el andlisis positivista y serd presentando como un gran
avance histérico. Este nuevo enfoque ve en los mitos y las religiones la
expresion simbdlica de convicciones filoséficas, metafisicas, cientificas o
politicas de la sociedad que las produjo. Evidentemente, se valord el sim-
bolo, pero se crefa en un devenir de la verdad que superaba al propio sim-
bolo, expresion petrificada que entonces perdia su valor filoséfico para
convertirse en alegoria o sugestiva poesfa. La erudicion histérica podia lle-
gar a arrancar aquellas elementales verdades. Oriente, seglin esta corriente
de pensamiento, era considerado la cuna del lenguaje simbdlico y eran
sobre todo las leyendas (en sus distintas formas y en sus multiples formu-
laciones) donde se tenian que buscar los rasiros de una eventunal genealo-
gia oriental de la cultura europea. Ciertamente, Ega de Queirds seria para-
digmdtico en esta biisqueda de lo elemental en la leyenda y el cuento,
paralela a una aproximacion a la cultura oriental. Como el propio E¢a defi-
ni6é como busqueda de su heterémimo: Fradique Mendes pertencia eviden-
temente aos poetas novos que [...] iam, numa universal simpatia, buscar
motivos emocionais fora das limitadas palpitagdes do corag¢do —a histdria,

3 El libro de Michelet de 1837 Les origines du Droit frangais cherchées dans les symboles et
les formules du droit universel es una traduccion aumentada del libro de Jacob Grimm (Los
Origenes del derecho alemdn) y de la obra de Frederic Creuzer: Les religions de I’ Antiquit€
considérées principalement dans leurs formes symboliques et mytologiques la cual fue traduci-
da al francés y ampliada por Guigniaut entre el 1825 y el 1852 (Biasi 1981, 58).

¢ «La désymbolisation, activit€ fort répandue dans {a théorie du droit, de la religion et de
I’herméneutique dans le deuxieme quart du dix-neuviéme siecle, veut d’abord décider du signi-
fié du symbole, et ce n’est qu’aprés que 1’on a séparé le symbole de son signifié par la lecture
qui en décide la signification, lecture qui se présente comme un progrés dans 1’histoire, que le
symbole acquiert un caractére «indécidable» —et cela, semble-t-il, entre 1844 et 1849» (Bowman
1985, 33).

( Anterior A Inicio Siguiente :)



