tividad, pero también la absoluta objetividad; es siempre la negacion
del didlogc, ¢= la conciliacion, de ia trascendencia, de la fecunda
unién de lo distinto. El infierno es la vuelta sobre lo mismo, la unidon
homosexual, la negacién del otro, la negacion de Dios. Pero asimismo
existe la posibilidad, vy la literatura nos lo enseha, de un concepto
fecundo del infierno. El infierno como lugar de pasaje peligroso per-
tenece a una tradicion iniciatica y secreta que se pone de manifiesto,
en forma sutil, a través de las mayores creaciones literarias de Occi-
dente. Nada. extrano, va que es ésta, acaso, la civilizacion a la que
con mejores fueros le corresponde al atributo de haber desarrollado
historicamente un pasaje por los infiernos.

En el Canto Xl de la O:isea, el descenso del héroe lo pone en
contacto con los muertos y le permite conocer el destino de sus acom-
pafantes. También Odiseo se interna, como luego Eneas y més ade-
lante Don Quijote o Fernando, en aguas cenagosas, en zonas subte-
rrédneas, en las riberas del Tartaro. En esas profundidades, ya sea que
se las interpreta desde el angulo psicoldgico o bien se la proyecta
al nivel metafisico que convocan, se aprenden los grandes secretos
de la vida y de la muerte que permiten al osado retornar al mundo
con sabiduria.

También en esta linea se ubican ias grandes creaciones de Goethe,
Baudelaire, Rimbaud, Nerval vy la gran novela contempordnea de Euro-
pa y América. Se descubre el vinculo secreto enire el mundo visible,
del cual el personaje pregunta luego si sera el verdadero, y el mundo
invisible, en el que moran seres intermediarios con tanta realidad
como la nuestra. La relacion entre ambos mundos, tajante y definitiva
para Platon y para la corriente del racionalismo, es para la via aludi-
da en la literatura y en el pensamiento cristiano, fluida y continuada.
El suefio, las premoniciones, las vias no racionales, son precisamente
las que permiten acceder a ese mundo ulterior, cuyo atractivo abisal
es afrontado por el héroe, tal como lo veremos en la corriente men-
cionada.

Los surrealistas, que tanto influyeron en el comienzo del periplo
de Sabato, recorrizsron esta via, no siempre hasta sus Uitimas conse-
cuencias ni con la misma aceptacién clara y consciente de sus re-
sultados.

El tema del mal es vasto e intrincado y su simbolizacién y teori-
zacién corresponden de modo privilegiado, como dije, al mundo occi-
dental. Podria llegar a admitirse incluso la enorme importancia que
adquiere el tema del mal dentro del cristianismo; la conciencia de los
opuestos, grabada en el simbolo crucial, exige la aceptacion del mal
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y la posibilidad de su redencién superadora, verdad ésta que es toda-
via escandalo para muchos. Los romanticos, que llevan a un méximo
grado ésa conciencia, lo vieron asi. No es extraia entonces la vigen-
cia del arquetipo luciferino, siempre presente en la tradicién popular,
en una larga tradicién de escritores. George Bataille afirma que «el
hombre no vive sélo en la drbita de la razén, también es suya la pa-
sion incentivada por las prohibiciones; la infraccién crea el des-
orden, pero éste es incentivo o, por fo menos, puede serlo, para una
restauracién més rica y consciente del orden primitivo». El mal deja
asi de ser percibido como antagdnico e irreductible. Asi como la muer-
te es complemento de la vida, el mal se vuelve complemento del bien.

En la tragedia antigua, Dionisos, equivalente de Satan en cuanto
simbolo de la naturaleza, era honrado y respetado como liberador de
energias negativas y, por tanto, estaba ligado a ritos iniciaticos y
salvificos. Platdon encabeza una linea de rechazo del mundo de som- -

bras, lo cual comporta  simbdlicamente el rechazo y condenacion de
" la mujer, de la naturaleza, de la sexualidad, camino que serd enfati
zado por el Occidente, en tanto [a otra via, cristiana, resultara margi-
nal, oculta, viva en la tradicién popular o en el mundo simbdélico de
los poetas.

El tigre de Blake tiene una permanente presencia en las letras
modernas bajo las formas méas diversas. Decfa Blake: «Nada avanza,
sino por el acercamiento de los contrarios.» Desde luego, este rum-
bo conoce también excesos que no parecen generadores, sino dque
.desembocan en la negacidn pura. Sartre o Genet tal vez se encuen-
tren en esta via, que, no obstante, se vuelve positiva si se considera
al momento de la negacion como instancia critica que ayudaréa a otros
a una superacion.

El escritor cristiano enlaza las antinomias en un impulso integra-
dor. Si el racionalismo griego, que no abarca toda la filosofia griega,
cae en la condenacion de la alteridad y, por tanto, en la negacion de
la mujer, es esencial al cristianismo la postura contraria, que signi-
fica la dignificacion de la mujer y la apertura al otro, ya sea en el
plano espiritual, en el comercio sexual o en el didlogo de las razas y
los pueblos. Estamos rastreando aqui entonces la base de un princi-
pio integrador que permite avanzar, como queria Blake, sobre /a unién
del cielo y del infierno.

Pretendo sefalar rdpidamente la originalidad y profundidad de este
plante en la obra de Sabato y ademas hago de él el centro de su actitud
filosofica y de su cuestionamiento profundo a la modernidad occidental.
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El platonismo gira alrededor de la idea del bien simbolizado por el
sol que otorga visibilidad a todas las cosas al iluminarlas. El bien se
transforma en fundamento ontoldgico de los seres ideales. La aven-
tura de los personajes protagdnicos de Sébato se cumple en otra
direccion; Fernando, lanzado a la deriva en un lago, es vigilado por
un ciciope cuya presencia le impide volver atrds. Al observar este
mundo de sombras, estd lejos de introducirse en un mundo aparien-
cial; se enfrenta con un mundc de realidades infernales que también
tienen relacién con nuestro ser y que sélo siendo conocido podra
ser ordenado, es decir, sometido.

La ceguera es el modelo de conocimiento adecuado a ese mundo
tenebroso, de ahi la metafora del enceguecimiento de Fernando por
obra de un pajaro gigantesco y su unién con la ciega. El sol nocturno
de Nerval ilumina la experiencia novelistica de Sabato, ligada a los
aspectos iniciativos del romanticismo moderno y, por tanto, a la via
profunda del pensamiento cristiano.

La investigacion de las tinieblas se liga, pues, con toda evidencia
a una indagacién en el principio femenino. Al decir lo femenino, des-
de luego, estamos postulando un principio mas alla de la mujer, para
significar en distintos planos toda una serie de valores anélogos; el
caos y la noche, lo primordial, las aguas, la tierra, el infierno como
valores de lo femenino, se oponen al cosmos, al dia, la creacion, el
fuego, el aire, el cielo, principios masculinos, pero en un orden sim-
bélico, ambos se entrecruzan dando origen a la vida vy fecundandose
dialécticamente.

En los mitos del Génesis mas conocidos suele presentarse a la
mujer como elemento del mal, asi: Eva-Pandora-Elena es ella la que
por su habilidad y receptividad se constituye en via predilecta para
el accionar de las fuerzas disociadoras y corruptoras. Pero sdélo una
lectura simplista del mito podria dejar asi las cosas; en el fondo, la
mujer, con su dimensién de iniciadora y propiciadora del cambio, en
unc u otro sentido, es la iniciadora en el mal, en el sexo, la fempora-
fidad, la historia. Se nace del cuerpo de le mujer y ese nacimiento
es una caida con relacién a un estado paradisiaco anterior.

La vida misma en ese sentido podria entenderse como una inmer-
sion en el mal, en el mundo de la materia. Ese mundo, sin embargo,
también es redimible y he alii Ia profunda l'eccidon del cristianismo,
que en buena medida ha venido a ser interpretada y sacada a la luz
por los escritores y por los poetas. Es desde la mujer, desde fa ma-
teria, desde la tiniebla de! suceder, desde donde es posible producir
un nuevo alumbramiento. De ahf la profundidad metaférica que ad-

( Anterior # Inicio Siguiente :)



