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EL 0J0 ANTROPOLOGICO

Por Raul de la Horra

RAUL DE LA HORRA: Guatemala, Espafia y Francia han

sido el escenario de tu recorrido desde la filosofia y la
sociologia a la antropologia. ;Cudnto crees que influ-
yeron en tu decisién de interesarte por la antropolo-
gia tus vicisitudes de infancia en Antigua, el contacto
con ese mundo barroco?

JESUS GARCIA RUIZ: Ha sido un largo recorrido. Antigua,

RH:

JGR:

en mi época, era una sociedad provinciana muy cen-
trada en si misma y con un alto nivel de cohesion arti-
culado por lo religioso. Una ciudad con una burguesia
local y una comunicacién fuerte entre sus habitantes,
debido sobre todo al ejercicio de lo religioso expresa-
do en el espacio publico...

;Qué es lo que mas te marc6 de Antigua, al punto de
dedicarte posteriormente a la antropologia?

Antigua tiene una estética marcada por la ruina. La
ruina es un lugar intemporal y de ruptura. Y, al mis-
mo tiempo, es un “no lugar’, en el sentido de que a la



ruina no la puedes identificar tan ficilmente por su
funcién en el pasado como lo harias con un edificio
que estd en uso. En un edificio que no estd en ruinas,
y que guarda las marcas de las funciones pasadas, te
puedes imaginar las relaciones sociales que articulaba;
en cambio, la ruina viene a representar una ruptura
en el tiempo, por lo que se convierte en un lugar de
pasaje: idea que fue central en el Barroco, ya que es
un componente de la vision de la persona humana. La
ruina —que aparece siempre en numerosos cuadros,
sobre todo los de la tradicién italiana y en parte espa-
flola— esta siempre asociada al crepuisculo de la vida,
a la decrepitud, y es ella, en definitiva, la que marca
la estética de Antigua. Pero sobre todo marca una
cierta concepcion de la existencia, entre la resignacién
ante lo ineluctable de la naturaleza y la voluntad de
recomenzar siempre que sea necesario. Hay ciudades,
como mujeres, de las cuales uno queda enamorado
para siempre. Antigua es una de esas ciudades de las
que te enamoras y uno no sabe muy bien si es porque
sufri6 o porque supo resistir. Todo esto influyé en mi,
indudablemente.

Lo que siempre me llamé la atencién es que, en tor-
no a esa estética, las practicas sociales adquieren gran
parte de su significado, en el sentido de que toman la
ciudad como escenario. La procesién es movimiento,
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JGR:

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

recorrido, confluencia de hombros para que el anda’
se mueva, y ese “caminar de los santos” —rodeados
de cucuruchos, de incienso y de alfombras— forma
parte de una alegoria en la que el escenario es la ciu-
dad y sus habitantes. Desde este punto de vista, hay
una estética muy especifica, que es la estética ligada
a précticas cuyo origen se sitia en los siglos xvi1, xvir
y XVIII, pero que tienen lugar en una ciudad con una
arquitectura del siglo xvrir.

Has mencionado que considerabas el Barroco como
un arte de lo efimero y también como un arte total.
sPodrias explicarlo?

Si; el Barroco es por excelencia un arte de lo efimero,
porque es un arte “temporal”, y es un arte total porque
en sus manifestaciones confluyen la arquitectura, la
escultura, la musica, las artes decorativas, gréficas,
culinarias, etc. Estatuas, cuadros, arquitectura son
manifestaciones de ciertos aspectos artisticos; pero
lo que es importante en el Barroco es la fiesta como
lugar de escenificaciéon de las relaciones sociales, de
las jerarquias y del poder. Por ejemplo, cuando lle-
gaba un nuevo capitan general, cuando se celebraba

. Plataforma de madera sobre la que son colocadas las esculturas

o imagenes veneradas.
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el nacimiento del hijo del rey, cuando venia un nuevo
arzobispo, etcétera, se iba a buscarlo a las afueras de la
ciudad y se le llevaba al centro con toda la pompa. Unos
dias después, se organizaba una procesion para mostrar
la apropiacién de la ciudad, que era fundamentalmente
una puesta en escena que tenfa como finalidad afirmar
la dominacién de la Corona. El culto se manifestaba asi
—es lo propio del Barroco— por la riqueza; de ahi los
candelabros, las cruces e incensarios de plata, las escul-
turas con panes de oro, las casullas de los sacerdotes y
las capas con hilos de oro y plata. Es decir, el culto se
manifestaba con una puesta en escena de la riqueza,
lo cual es una manera de sorprender y de apabullar a
la poblacién. En el recorrido de la procesién, la gente
era simplemente observadora, mientras que quienes se
ponian en escena representaban a la doble légica del
poder: la institucion religiosa y la politico-militar.

Sin embargo, en la actualidad, este tipo de arte efimero
existe mas bien gracias a los habitantes de la ciudad y
no gracias a la intervencion del poder.

Es cierto en gran medida, pero “el poder” nunca estd
lejos cuando se trata de manifestaciones publicas y
de manifestaciones masivas. Se trata de “operacio-
nes simbdlicas” donde las realidades se encuentran

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

entrelazadas. Es, de nuevo, una puesta en escena en la
que participan todos, decorando sus casas, haciendo
alfombras,* instalando recorridos para el calvario; es
una puesta en escena que implica a todos los ciudada-
nos para convertir la ciudad en escenario, y se realiza a
través del arte efimero. El anda® es arte efimero; lo inico
que es permanente es la escultura, a la que le cambian la
tdnica, segin si sale el Domingo de Ramos o el Viernes
Santo, en el caso de la iglesia de La Merced, por ejemplo.
Pero lo que cambia cada vez es la alegoria representada,
porque el Barroco es alegoria efimera que transmite su
significado por identificadores simbélicos.

Lo efimero, en el Barroco, es tanto o mds importante
que el arte formal, mds importante que la escultura, la
arquitectura y la pintura. Es un arte que existe gracias
al compromiso, a la inversiéon material y a la implica-
cién de la poblacion que, ya desde el mes de noviembre
o diciembre, comienza a hacer el molde y a tomar las

. Se confeccionan con aserrin de distintos colores, flores o frutas y

son una de las expresiones primordiales de las celebraciones de
la Semana Santa guatemalteca. Como son de cardcter colectivo,
cada familia o cada vecindario trabaja en la confeccién de los
moldes, el tefiido del aserrin y la elaboracién de las alfombras.
Se realizan para agradecer un favor o un milagro, y se convierten
en obligacién personal hacia la imagen a la que se venera.



10

medidas, a planificar lo que hardn en Semana Santa. Hay
toda una implicacién que no es de un solo dia, sino que
articula las relaciones sociales durante varios meses y
compromete a toda la familia, a toda la cofradia.’

Se trata de un ciclo social articulador de relaciones so-
ciales. A veces, en la misma familia hay miembros de dos
y tres cofradias. A veces un mismo individuo es cargador
en tres o cuatro procesiones diferentes, se trata de cum-
plir, se trata de lealtades.

La cofradia es una organizacion religiosa que se pone bajo la
advocacién de un Santo. En Guatemala su origen es colonial.

La organizacién de las cofradias en los pueblos de indios servia
como un mecanismo para evangelizar a los indigenas. En la época
colonial y el siglo x1x, también fueron comunes las cofradias de
ladinos. Ambas se relacionaban bajo principios jerarquicos, es
decir, las cofradias de ladinos tenfan un rango mas alto que las de
los indigenas. Ademads, generalmente, las cofradias ladinas eran
dirigidas por un “mayordomo”, mientras que las indigenas estaban
a cargo de los “principales”

Seguin algunos historiadores y antrop6logos, en la época colonial
fueron espacios fundamentales para reproducir la religiosidad
indigena “sincrética”, en ellas la gente también se organizaba social
y politicamente y reiteraba patrones culturales indigenas. En el
siglo x1x y principios del xx, fueron vistas como un “reducto
cultural indigena”. Algunos antrop6logos también han considerado
que la cofradia indigena, a principios del siglo xx, fue un espacio de

insurgencia que no fue visto por el Estado autoritario guatemalteco.

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

RH: ;Como se relacionan esas celebraciones publicas, de ori-

gen espaiiol y criollo, con lo indigena?

JGR: Las sociedades indigenas fueron organizadas en pueblos

de indios (los pueblos alrededor de la Antigua se forma-
ron esclavos aliados, como fue el caso de los Tlascaltecas
de Ciudad Vieja) y estos grupos sociales, después de la
Conquista, siguieron siendo agricultores. Eso significa
que las variables del sistema de representacién anterior
a la Conquista siguieron y siguen siendo validas, por-
que articulan sentido y significado en las relaciones de
produccion agricola, las cuales implican una modalidad
muy particular de relacién con la naturaleza. Al mis-
mo tiempo, también las conductas interpersonales de
enfrentamiento a la enfermedad, a la desgracia, de la
muerte, etc. siguieron siendo articuladas por las formas
tradicionales prehispanicas, de ahi el rol importante de
los aj K’ij* o de los chamanes.

sQué ocurrié? Pues que en la época prehispdnica habia
instituciones de tipo académico o, dirfamos, de tipo
universitario. Ciertos muchachos, desde los cinco anos,
entraban y se quedaban alli toda la vida para formarse
como responsables politicos, sacerdotes, médicos, astré-
nomos, arquitectos, etc. Con la Conquista, sin embargo,
esa estructura desaparecid, por lo que ya no era posible

. Sacerdotes mayas.
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seguir produciendo y transmitiendo conocimiento sis-
tematico. Los que lograron sobrevivir se escondieron en
las sociedades rurales como agricultores. Como para el
mundo barroco hispédnico la religién y la medicina eran
de naturaleza distinta, muchos de ellos se presentaron
como curanderos, lo que no planteaba ningtin problema
al sacerdote.

En la visién tradicional prehispanica, en cambio, la in-
teraccion entre cuerpo-salud-naturaleza era el nicleo
sacralizado de la cultura. Entonces, ;qué fue ocurriendo
con el tiempo? Que se fue transmitiendo el cémo, pero
no el por qué de tales précticas, ya que las instancias de
transmisién del conocimiento, que tenian su sede en
esos centros académicos, al no poder cumplir con esa
funcién y al utilizar tan solo la via oral como transmi-
sién, fueron reduciendo el contenido de la transmisién
de la causalidad y del por qué.

Pero eso es lo propio de toda tradicién y costumbre: se
hacen cosas cuyo origen y funcién se ignoran.

Si, pero no siempre. Originalmente hubo un sector que
organizoé el sistema y sigui6é produciendo conocimiento,
mientras que los grupos rurales implementaban mds
bien las practicas. Pero aquellos que estaban produ-
ciendo conocimiento, al desaparecer las instituciones

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

encargadas de su transmision, se convirtieron en agri-
cultores y la causalidad se perdié en gran medida. La
tradicion del sistema de representaciones prehispanico
siguié articulando las relaciones interpersonales y lo
privado. En ese contexto, lo catdlico-barroco empezé a
administrar lo religioso en el espacio publico, a través
de la organizacion de los pueblos de indios, a través de
la concentracién de la poblacién, de la constitucién de
la identidad de los pueblos con el nombre de un santo
y a través de las cofradias, lo cual, en la visién indigena,
estd totalmente integrado, porque la cultura es la heren-
cia en la cual uno se socializa, pero también es el aporte
de la experiencia propia, de ahi que haya un problema
al querer categorizar el concepto de sincretismo.

La persona que practica nunca se piensa como sin-
crética; incorpora la practica a su sistema y en dos o
tres generaciones dicha experiencia aparece como algo
propio. Solo es sincretismo para aquel que cree que las
cosas son puras y las ve desde el exterior. Lo importante
para mi es que esa incorporacién de lo barroco-ibérico
durante varias generaciones acaba por considerarse
como algo propio. Asi, el chaman, cuando va a hacer las
ceremonias, sale de casa del enfermo, va a la plaza cen-
tral donde antes habia una cruz, luego entra a la iglesia
para pedir a ciertos santos y de alli se va a los lugares
sagrados de la montafia para presentar “el costumbre”.

13
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En su mente no hay diferencia de niveles. Es todo eso lo
que marca la presencia de lo barroco hasta nuestros dias en
las cofradias, las cuales lo incorporan y lo consideran como
algo propio.

Consideras la cultura barroca como un elemento de resis-
tencia a la homogenizacién y a la aculturacién.

Ciertamente. El Barroco, al implicar a la totalidad de los
grupos sociales en distintas formas de organizacion, ya sea
en cofradias o hermandades, o en el hecho de decorar la
casa y preparar la alfombra, convierte a los habitantes de
la ciudad en actores locales, y el rol de actor corresponde,
al mismo tiempo, a una cierta visién del mundo y a una
cierta concepcion de lealtad a las generaciones que le han
precedido.

No es mera casualidad que los miembros de un grupo fami-
liar carguen, o que una familia haga una alfombra: lo hacen
para venerar a la advocacion representada en la escultura,
para pedir perdén y lo hacen como agradecimiento y ofren-
da. Asi, todas esas pricticas manifiestan su forma de situarse
en el mundo, y tales formas no se transforman rapidamente
mientras las practicas perduren. La practica evidencia un
sistema de creencias, una visién del mundo y de ciertas acti-
tudes individuales: son indices y sintomas de una herencia,
de una pertenencia, de lealtades y filiaciones.

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

RH: ;Te parece que la pervivencia de una cosmovision y de
una préctica barroca tiene algo que ver con el cardcter
solemne y grave del guatemalteco? Es decir, que nuestra
sociedad, no solo en Antigua, estd pricticamente atra-
vesada por el barroquismo...

JGR: (Risas). Bueno, aqui te diria que no sé si el hombre es
por naturaleza religioso; pero lo que si sé con certeza
es que es por naturaleza ritual. El Barroco no es solo
una expresion de lo religioso, sino una expresion de la
concepcién que se tiene de la persona, del mundo, del
poder y de la jerarquia social. El Barroco jerarquiza la
sociedad vy, diria yo, le da una morfologia. Por otra par-
te, el Barroco siempre implica ritualizacion, puesta en
escena, dramatizacion. Me atreveria a decir que es el ul-
timo gran operativo de la Iglesia Catdlica por organizar
un modelo de sociedad a través del Concilio de Trento.

Es evidente que, en la sociedad guatemalteca, la tradi-
cién barroca sigue siendo un componente en las rela-
ciones sociales y en la 16gica de la jerarquia social pero,
al mismo tiempo, la puesta en escena a través de las
précticas es también una forma de resistencia, o al me-
nos de permanencia frente a otras formas de lo social.

RH: ;Qué vinculos habia y hay entre la visién del mundo
catdlico y lo que hoy se denomina el mundo maya?

15



JGR: La relacion de la religion catélica con lo maya ha tenido

varias etapas. Desde la Conquista hasta el siglo x1x lo
maya era, para lo catdlico, el mundo del diablo. En el
siglo x1x se considera como el mundo de la incultura y
de la supersticiéon. Con el Vaticano 11 se considera como
religién popular. Con la reunion del Celam® en Medellin,
se convierte en la teologia popular. En 1982, durante la
reunién que el movimiento catélico hace en Filipinas, se
hablard de la inculturacién del evangelio (o sea, la idea
de que el evangelio se adapte a las diferentes culturas del
mundo). Dentro de este contexto, el término de “reli-
gion popular” no significa gran cosa. Hoy lo catélico y lo
maya son compatibles, aunque numerosos mayas consi-
deran lo catélico como una modalidad de colonizacién.

Hay que tener en cuenta que el Barroco es una forma de
espiritualidad social donde la estructura de clase se ma-
nifiesta a través de la pertenencia a una cofradia, pero no
en las précticas, porque éstas son las mismas: todos los
feligreses van cargando, todos van detrds, todos entran a
la iglesia para pedirle a tal o cual representacion religiosa
perddn o su apoyo. Es una espiritualidad social que va
mucho mas alld de lo popular, y a través de la cual uno se
identifica personalmente con el santo, con la procesion,
con la advocacion, etc.

5. Consejo Episcopal Latinoamericano.
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Escuchédndote, uno tiene la impresién de que la sociedad
guatemalteca se acopla estupendamente al universo ba-
rroco, es decir, a un mundo premoderno —por no decir
feudal—, mientras que lo barroco dejé de tener vigencia
en sociedades que transformaron las relaciones de po-
der, de propiedad y de produccién.

Es obvio que Guatemala es uno de los paises de América
Latina en el que la 16gica barroca es de las mds fuertes
y que las instituciones utilizan, en parte, esas logicas. La
institucién catolica aprovecha el hecho de que son los
grupos socio-familiares los que se ocupan de todo el
proceso de puesta en escena. Por eso, en las procesiones,
la Iglesia aparece muy lateralmente, aunque en algunas
interviene dando el discurso de partida y después acom-
panando en ciertos momentos; pero quien pone en esce-
na no es la Iglesia, sino las organizaciones de la sociedad
civil implementadas desde el Barroco por la Iglesia.

Es una ventaja tictica y estratégica enorme, porque es la
sociedad la que pone en escena y moviliza, y no tnica-
mente la jerarqufa. En este sentido, la Iglesia Catdlica es
la dnica institucion religiosa que ocupa el espacio pu-
blico, pues el protestantismo, el mundo evangélico, no
lo hace. El Barroco se apropia de la ciudad totalmente y
Antigua se vuelve en su totalidad una especie de orden
religiosa identificada por las tanicas de los cucuruchos.

17
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privado como lugar de ritualizacién del culto, de ideologi-
zacién y socializacién.

Asi es. Aunque en el Barroco hubo ciertas instituciones que
también tuvieron incidencia en el espacio privado, como
las Escuelas de Cristo. Estas fueron creadas bajo la influen-
cia de San Felipe Neri, que era el que fund6 la orden de los
Oratorianos, que llegaron a Guatemala en 1744, instaldn-
dose precisamente en lo que se llama la Escuela de Cristo.

Era una institucion que aceptaba solo a 62 miembros, entre
sacerdotes y laicos, y no podia haber mas de 22 sacerdotes,
el resto tenia que ser laico. Estos si crearon una espiritua-
lidad individual con una regulacién bastante estricta, por-
que se despertaban a las seis, tenian que meditar, ir a misa
y comulgar al menos una vez por semana; tenian reuniones
regulares muy discretas, a tal punto que en Guatemala se
perdi6 la memoria de dicha institucién, y solo quedé el
nombre de la Escuela de Cristo. En el siglo xv11 y xviir ha-
bia mds de 400 Escuelas de Cristo a nivel mundial, la pri-
mera habia sido fundada en Madrid y su primer obedien-
cia —que era como llamaban al presidente— fue Palafox,
que habia sido obispo de Puebla, el primer lugar donde
llegaron los Oratorianos. En suma, habia instituciones de
formacion en la espiritualidad barroca muy intensas, pero
relativamente elitistas.

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

RH: Un poco como el Opus Dei posteriormente.

JGR: En cierta manera. Y dependian del obispo. En Espaiia,

en un primer momento fueron los obispos quienes
dieron un impulso enorme a estas instituciones que se
ocupaban de la espiritualidad individual, pero, como
te digo, eran elitistas. Lo masivo era organizado por las
cofradias. Las Escuelas de Cristo estaban compuestas
solo por hombres, mientras que las cofradias podian ser
para hombres y mujeres. En todo caso, es cierto que en
el mundo evangélico se dedican fundamentalmente a la
atenci6n individual, a una espiritualidad personal.

RH: Lo que nos conduce a las reflexiones de Max Weber
sobre la relacion entre los valores del capitalismo y el
mundo protestante.

JGR: Si, aunque él lo hace sobre todo en relacién con los cal-

vinistas. Sin embargo, creo que habria que repensar la
afirmacién de Max Weber por dos razones: ;por qué un
actor es religioso? Porque antes es un actor econémico,
y no al revés. La vision de Max Weber es a la inversa, va
de lo ideolégico a lo econémico. Yo pienso que el calvi-
nismo se desarroll6 porque habia formas econdémicas
especificas de capitalizacién del sistema de organiza-
ci6én de bancos en Ginebra, etc. Por eso su tesis habrfa
que revisarla, como lo estamos haciendo un grupo de

19
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colegas del Centro de Estudios Interdisciplinario de los
Hechos Religiosos (CEIFR) de la Ecole des Hautes Etudes
en Sciences Sociales (EHESS).

Las iglesias neopentecostales actian simultineamente
en lo ideoldgico y lo econdmico, en la medida en que
fundan instituciones y van creando tejido social.

En el contexto neopentecostal hay una privatizacién de
lo religioso. Mientras que en la fase anterior, en los pro-
testantismos histdricos o en la Iglesia Catdlica, se trata
de un sistema para-publico, en el sentido de que tradi-
cionalmente el financiamiento de lo religioso pasaba por
la di6cesis o por las 6rdenes religiosas, que acumulaban
riqueza y ponian a disposicién de sus miembros un fi-
nanciamiento, o tenfan una parroquia que financiaba.
La privatizacion de lo religioso implica otra forma de
administrar. Pero en cuanto a la pregunta de qué es pri-
mero, si la ideologia o la base econémica, es evidente que
sin base econdmica no hay posibilidad de emergencia de
actores.

Volvamos un poco a mi inquietud original. Es un hecho
que mucha gente ha vivido en Antigua como td, pero
pocos o nadie se han interesado de la misma manera por
el estudio de lo barroco y lo religioso desde un punto
de vista antropolégico, ni han desarrollado una reflexion

JGR:
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sobre el tema como tu lo has hecho. ;Acaso el hecho
de provenir de Antigua despert6 en ti un sentimiento
de “otredad” que luego te llevé a interrogarte sobre tu
propia identidad? ;Tu interés por la antropologia no
viene, entre otras cosas, de un intento de comprension
de quién eres tu, siendo al mismo tiempo extranjero y
guatemalteco, y estando tan lejos y tan cerca?

Indudablemente que ahi hay una explicacién de por qué
me intereso por las cosas que me intereso. Una forma
de pensarlo es que, dentro de los diferentes procesos de
ruptura que han conformado mi recorrido intelectual,
uno de los elementos de continuidad ha sido mi interés
por el universo barroco. Primero, debido a mi infancia
y adolescencia, y luego por las necesidades de adapta-
cién y mi desarrollo profesional en Francia. Al no ser
originario de los lugares donde te encuentras, uno suele
utilizar dos tipos de mecanismos: uno de mimesis, y
otro de, digamos, adaptacién estratégica —aunque no
de aculturacion— y de andlisis de las formas de fun-
cionamiento del sistema social en el que vives. Dicho
andlisis, que es consciente e inconsciente, hace que tien-
das a desarrollar pricticas y actitudes en funcién de las
précticas del otro, como una forma de adaptacion, de
insercién y de incorporacién al medio. Pero mi interés
por lo barroco es relativamente reciente: he trabajado
sobre todo sobre las economias rurales, sobre estudios
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etnogréficos puntuales (sistemas de parentesco y sus
dimensiones politicas, los sistemas cognitivos a partir
de los andlisis lingiiisticos, las técnicas de fabricacion
del copal, las mitologias y los procesos rituales, etc.). Mi
interés por el Barroco tuvo que ver, por una parte, con el
desarrollo de la teoria de la complejidad que desarrollé
Edgar Morin vy, por otra, con numerosas exposiciones
sobre el barroco latinoamericano que tuvieron lugar
en Paris después de la caida del Muro de Berlin. En ese
mismo contexto fueron organizadas numerosas exposi-
ciones sobre el barroco europeo y viajé para visitar toda
la Europa barroca.

Una de las razones implicitas por las que evolucioné de
la filosofia a la sociologia, y luego a la antropologia, es
porque en Francia yo tenia mds competencias y legiti-
midad que el medio intelectual parisino para hablar de
antropologia de Guatemala, lo que contribuyé a con-
vertirme en especialista de referencia de algo que muy
pocos conocian.

Estando alla yo reivindiqué la exterioridad, pero a través
de Guatemala, de lo guatemalteco. En cambio, alguien
que estd en Guatemala y vive aqui cotidianamente, por
lo general, no necesita de esos identificadores para legi-
timarse, y seguramente tampoco necesita hacer ninguna
reflexion sobre su condicién de ciudadano de este pais,
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ni sobre el Barroco. Mientras que al estar en el exterior, y
tomando lo nacional como objeto de estudio antropol6-
gico, se tiene al mismo tiempo un distanciamiento y una
cercania que, en mi caso, me llevé a considerar ciertas
realidades —como el papel y el funcionamiento de lo re-
ligioso— de una manera que si me hubiera quedado aca
nunca se me habria ocurrido.

RH: ;Cudl ha sido, en este sentido, la evolucion del concepto

JGR:

de lo religioso en el pensamiento antropolégico francés?

Hubo un periodo interesante de la antropologia france-
sa en el que se retomo lo religioso como objeto a partir
de las influencias de antropdlogos de lo politico, como
George Balandier y Marc Augé, o de soci6logos de lo re-
ligioso, como Danielle Hervieu-Leger, asi como de toda
una serie de africanistas que abordaron lo religioso como
forma de resistencia colonial y forma de reorganizacion
de la descolonizacién. Por ejemplo, tanto Balandier, Augé
y Dosson, en los afios ochenta y noventa, analizaron la
emergencia de las practicas tradicionales de magia y de
los profetas que organizaban seguidores y que se consti-
tuyeron en actores importantes en el proceso de desco-
lonizacién. Ellos analizaron cémo esos grupos cumplian
funciones rearticuladoras de lo social e investigaron el
desarrollo de lo evangélico en Africa.
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Balandier, en su biografia, cuenta que cuando fue a ver
a Marcel Griaule, el gran especialista del Africa france-
sa, éste le dijo: “Usted estudie los sistemas mitol6gicos,
porque el estudio de los profetas no es antropologia” Y
Balandier le respondié: “Pero es lo que transforma la
sociedad”. Fue un periodo en que Marc Augé publicd
una serie de materiales en un libro intitulado El genio
del paganismo, en contraposicién al famoso El genio
del cristianismo, obra apologética de Francois-René de
Chateaubriand.

Durante casi 30 0 40 anos habia prevalecido la teoria
de la secularizacion en el analisis de la sociologia de lo
religioso. Y luego, en los afos setenta y ochenta, con la
reorganizacién de lo religioso que condujo a la Teologia
de la Liberacién, la Accién Catdlica y las nuevas varian-
tes del protestantismo, los teéricos de la secularizacion
se dieron cuenta de que no habia tal fenémeno: quizds
en ciertos paises si se daba, pero a nivel mundial lo que
estaba ocurriendo era una revitalizacion de lo religioso
y una resacralizacién del mundo.

Todo esto estuvo marcado por otra corriente represen-
tada por Augé y otros, denominada la “antropologia de
lo contemporédneo”. Es decir, en esa época, las sociedades
que se consideraban exoéticas se pusieron en movimien-
to. En Guatemala, hasta mediados de los sesenta o prin-
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cipios de los setenta, se podia estudiar las sociedades
mayas con las técnicas tradicionales de la antropologia:
uno iba, aprendia la lengua, etc.

A partir de los setenta, esas mismas sociedades se pu-
sieron en movimiento y la antropologia no tenfa cons-
trucciones intelectuales para analizar los movimientos
sociales, porque partia de la idea de que las sociedades se
reproducian automaticamente, perspectiva que el mo-
vimiento social invalid6 por completo. Casi inmediata-
mente después surge la guerra en el campo, y tampoco
tenfamos instrumentos para pensar la guerra, porque la
antropologia solo habia pensado lo que eran las guerras
étnicas, las guerras de linajes. Nos dimos cuenta de que
después de la guerra una gran parte de esas sociedades
étnicas o rurales con las que habiamos trabajado se
habian convertido al mundo evangélico o a la Accién
Catdlica, y que lo que la antropologia habia estudiado
era el rito y el mito, pero no los procesos de conversién
o las nuevas formas de lo religioso monoteista.

Dentro de este contexto, surge la corriente de la an-
tropologia de lo contemporaneo, por eso se inicia el
analisis de los procesos contempordneos a partir de
enfoques no exclusivamente tradicionales, lo que se ha
llamado “la segunda antropologia”. Sobre todo, se tomé
conciencia de que la sociedad se habia pluralizado, y de
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que aquellas sociedades que uno creia homogéneas ya no
existian en ninguna parte: la gente habia emigrado a la
ciudad, a los Estados Unidos, se habian convertido a la
religiéon evangélica, los procesos de individualizacién se
habian puesto en marcha. Asi se cay6 en la cuenta de que
la antropologia no puede ser sino contemporénea, porque
la base de la antropologia es el trabajo de campo.

También hubo, durante los afnos ochenta, ciertas corrien-
tes que quisieron hacer etnohistoria y buscaban en créni-
cas, archivos, pero era una antropologia que se fundaba
mds en lo escrito que en la encuesta de terreno, la cual era
histéricamente el nuicleo central de la disciplina. Entonces,
se toma conciencia de que numerosos grupos étnicos se
convirtieron a sistemas monoteistas, ya no como practica
publica, como sucedia en el Barroco, sino como practica
individual privada, lo que implicaba un cambio de siste-
ma cultural. No se trataba solo de un cambio de préctica,
sino que era un cambio en su visién del mundo.

RH: ;Como vives tt ese proceso contradictorio que consiste en
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ser un observador que pretende ser objetivo y que es al
mismo tiempo un participante de los procesos? ;Cémo
llegas a integrar en tus andlisis la distancia necesaria, por
un lado, y la subjetividad, por el otro, con ese constante
ir y venir de Francia (intelecto) a Guatemala (afecto), y
viceversa?
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JGR: Este ir y venir ha tenido varias etapas. Mi evolucién

intelectual esta ligada a los contextos y situaciones que
he vivido en el mundo académico francés, y a las inves-
tigaciones concretas que he hecho en Guatemala.

La primera etapa estd marcada por la etnografia.
Obedece, indiscutiblemente, al hecho de que primero
trabajé con Lévy-Strauss y luego hice la maestria y el
doctorado con Jacques Soustelle, que era especialista del
mundo azteca y maya, y que representaba la corriente
de la etnograffa francesa cldsica. El pertenecia a la ge-
neracion de los antropélogos de terreno, diferente a las
generaciones que habia habido hasta Marcel Mauss, que
trabajaban mds bien con materiales de misioneros, de
administradores coloniales o de militares. La genera-
cién de Soustelle y de Lévy Strauss se lanza al terreno:
Griaul en Africa, Lerys también en Africa, Lévy-Strauss
en Brasil, Soustelle en México, etc.

Cuando le pregunté a Jacques Soustelle qué tenia en
la cabeza cuando se fue México en 1941 para hacer sus
investigaciones, me contesté que tres cosas: primero, la
cultura material y productiva de las sociedades; segun-
do, la lengua, que era necesario aprender para poder
interiorizar representaciones, creencias, significados y
formas de vida; y tercero, la filosoffa o mitologia y los
rituales de las sociedades. Asi que para mi éstos fue-
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ron también los tres componentes importantes de ese
periodo de formacién. Observar la cultura material,
porque se trataba en definitiva de estudiar el sistema
de produccion de los bienes de subsistencia. Al mismo
tiempo, esos antropdlogos, formados en el contexto de
la museografia del Museo del Hombre, recogian obje-
tos de la vida cotidiana para los museos. En cuanto a la
necesidad de conocer la lengua, Soustelle dominaba el
otomi, el azteca, el maya lacandén y el maya yucateco.
Asi que ese mismo enfoque marcé mis primeros pasos
en la antropologia. Por eso, en una primera fase, yo tam-
bién me ocupé del trabajo etnografico, de las técnicas
de fabricacion de tejidos, de las formas del ritual y de
la costumbre, de la lengua y de las formas de la mitolo-
gia sobre el maiz, los animales, etc. Aprendi a traducir
textos del mam, y luego, con un grupo de muchachos
formados en etnolingiiistica, tradujimos del kaqchikel y
del tz’utujil.

Otra fase en mi formacién fue cuando me incorporé al
equipo de Claude Mellassou, que fue uno de los primeros
en Francia en desarrollar la antropologia econdmica con
su conocida obra Mujeres, graneros y capitales. Durante
mds de 16 afios tuvimos un equipo de investigacion que
se llamaba Sociedades agrarias, politicas de desarrollo y
guerras campesinas. En el equipo habia especialistas de
Africay de América Latina. Fue un periodo en el que tra-
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bajamos sobre sociedades rurales, guerra y politicas de
desarrollo; pero, sobre todo, trabajamos mucho sobre
la guerra, e incluso yo publiqué con él varios articulos
acerca de Guatemala.

Después, pasé a investigar los sistemas cognitivos en
las sociedades mayas. Esto fue a mediados de la década
de los ochenta, cuando formé grupos de trabajo aqui
en Guatemala, primero con maestros del Lago Atitldn
y luego de otras regiones, a los que les ensefiamos a
transcribir su lengua y a traducir. Hicimos una labor
enorme sobre la tradicién oral. Esto fue publicado en
parte en un libro de 1992, Historias de nuestra historia,
donde elaboramos la parte metodoldgica y unos textos
que ellos habian preparado. Trabajabamos con cuatro
lenguas mayas: mam, K’iche’, kaqchikel y tz utujil.

Antes yo habia trabajado un tiempo largo en Motozintla,
México, sobre los sistemas cognitivos a partir de la
lengua. Y lo que nos interesaba en el trabajo que ha-
ciamos con los mayas en Guatemala era estudiar los
cuatro ejes sobre los cuales la sociedad produce cono-
cimiento y significado: 1) La concepcién de la persona
en la sociedad. 2) La concepcién de la relacién grupo
social-hombre-naturaleza. 3) Las relaciones interper-
sonales: relaciones de parentesco, jerarquias sociales,
oposiciones, antagonismos, (como hacer un “trabajo”
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contra alguien, echarle una maldicidn, etc.), la incidencia
de las relaciones interpersonales sobre la enfermedad y
sobre las estructuras de parentesco, sobre las estructuras
y jerarquias sociales, etc. 4) Las relaciones del hombre
con lo sagrado. Este trabajo duré unos 15 afos. Luego nos
pusimos a investigar sobre los sistemas éticos, sobre la
relacién de los nifios con los adultos, de los adolescentes
con los adultos, la relacion entre los adultos y la relacién
de los grupos con lo sagrado. En definitiva: el estudio de
los sistemas de jerarquia de valores.

En Motozintla hice una serie de investigaciones sobre los
misioneros, las lenguas mayas y el problema de la traduc-
cién, para ver cémo los sistemas cognitivos espafoles y
mayas eran antagdénicos. Para el cristianismo, por ejem-
plo, el problema sexual era el elemento central. De las 139
preguntas que los misioneros elaboraron para guiar la
confesion, mas del 60% giraba alrededor de las relaciones
sexuales, ése era el pecado mds grave. La falta de respeto
a los ancestros o a las personas mayores, que era lo mds
importante en el mundo maya, para el catolicismo no era
falta. O, por ejemplo, para el mundo maya, irse con otra
mujer no era falta, sino un desliz que se podia arreglar a
nivel personal, sin la intervencién del aj K’ij.

Ya habiamos analizado con Michael Lowy la Accién
Catdlica Rural, la Accién Catdlica Universitaria, el

RH:

JGR:
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Cristianismo de la Liberacién, pero en Motozintla
descubri un nuevo fenémeno que venia a cambiar el
modo que tenia la gente de relacionarse: la conversién
a las iglesias evangélicas. Los grupos familiares tenfan
rupturas y no se relacionaban con otros miembros
porque se habian convertido a ciertas iglesias evangé-
licas. Tardé afios en entender de qué se trataba, porque
alli habia de todo: bautistas, presbiterianos, pentecos-
tales, Iglesia de Dios del Evangelio Completo, Iglesia
Centroamericana, todo un universo que al principio
parecia equivalente, pero que no lo era.

O sea, que estas iglesias evangélicas estdn bastante
diferenciadas...

Si, porque dependen de su origen. Las mas homogé-
neas son las histdricas: los presbiterianos, los bautistas,
en parte los metodistas, los anglicanos. Después, con
los pentecostales, la cosa estalla. Por ejemplo, vas a un
templo que se llama Getsemani, pero sa qué iglesia
pertenece? Si estds en Cobdn, es muy posible que per-
tenezca a la Iglesia del Nazareno, porque es la que se
implantd en 1916; pero si vas a Huehuetenango es muy
posible que pertenezca a la Iglesia Centroamericana,
porque es la que se estableci6 en esa region. La Iglesia
Principe de Paz, que es la mds grande de las guatemal-
tecas, surge en 1955. Su fundador fue Chema Mufoz,
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que al mismo tiempo fue el fundador del pLP (Partido
Libertador Progresista donde después estuvo Acisclo
Valladares), el partido del avion.

A partir de los afios cincuenta y sesenta hay una serie
de rupturas dentro de las iglesias que van a dar origen
a nuevas iglesias. Asi que uno se pierde en ese enjam-
bre. Lo interesante es entender su funcionamiento. Las
asambleas de Dios, por ejemplo, son pentecostales, pero
dependen de Estados Unidos y funcionan con la estra-
tegia de muchas pequenas iglesias, como es el caso de la
Iglesia de Dios del Evangelio Completo o de la Iglesia
Centroamericana; mientras que las neopentecostales
funcionan a partir de mega-iglesias que se extienden
posteriormente. Entender esto me llevé un tiempo loco,
porque yo hacia entrevistas grabando al pastor, pero re-
sulta que de las dos horas que duraba la entrevista, él me
hablaba casi todo el tiempo del Espiritu Santo, asi que yo
no avanzaba. Poco a poco fui logrando identificar quién
es quién y como funciona todo. Fue un trabajo enorme,
y la rentabilidad yo diria que, al principio, fue minima.

Entonces cambié de equipo de investigacién y me in-

corporé al grupo de sociologia de las religiones, que
era un equipo mucho mds importante en el CNRrs.® Alli

6. Centro Nacional de Investigaciones Cientificas de Francia.
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habia antropélogos que trabajaban sobre Africa, sobre
los paises del Este, habia soci6logos y politélogos, e his-
toriadores que trabajaban sobre el catolicismo. Asi se
creé un grupo con Michael Lowy y con Patrick Michel,
sobre todo, que era un especialista de Polonia y trabajaba
sobre la caida del comunismo y el papel que habia des-
empefiado lo religioso. A partir de entonces se produce
una reflexion sobre cémo la caida del Muro de Berlin
implicaba, a su manera, una desarticulacién de las po-
liticas ateas de gobierno del mundo, lo que hizo que la
izquierda perdiera en parte su discurso.

Lo mds importante de estos andlisis era descubrir que,
précticamente, las utopias politico-religiosas no tenian
ya contrincante e iban a ocupar un nuevo espacio.
También nos dimos cuenta de que, tradicionalmente, a
nivel de los andlisis, en la modernidad se habia hablado
de campos (que fue la gran teoria de Pierre Bourdieu):
campo literario, campo religioso, politico, econémico...
pero ya no estdbamos en la modernidad, sino en un
mundo global que algunos llaman posmoderno, y que en
ese nuevo contexto los “campos” perdian pertinencia.

Descubrimos que las instituciones tradicionales se
manifestaban muy claramente como instituciones sin
campos, sin sectores. De modo que entramos de alguna
manera en contradiccion con una corriente que habia
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estudiado lo religioso como tal y empezamos a abordar
lo religioso —especificamente el mundo de lo evangéli-
co— como factor y actor social de articulacién en lo po-
litico, lo econémico y lo social, pues era evidente que las
instituciones evangélicas son instituciones que utilizan
mucho los medios de comunicacidn, instituciones eco-
noémicas e instituciones organizativas al mismo tiempo.
Entendimos que lo religioso, en sus diferentes momentos
histéricos de transformacion, habia producido formas
especificas de intervencién social, y que en la actualidad
se daba una reapropiacién de formas conservadoras de
la sociedad, al mismo tiempo que una apropiacién de la
vision e ideologia del mercado.

RH: ;Podrias ampliar esto?

JGR:
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Digamos que las formas histdricas de lo religioso son
el resultado de contextos histéricos y, por lo tanto, de
visiones del mundo situadas temporalmente. Para mi, la
ultima gran operacién de la Iglesia Catélica por organi-
zar y controlar a la sociedad fue el Concilio de Trento, es
decir, el periodo Barroco. En el siglo x1x la lucha entre
liberales y conservadores involucra a la Iglesia Catolica,
que va a perder espacios, pues se pone de lado de los
conservadores. En consecuencia, se produce la separa-
ci6n entre la Iglesia y el Estado.
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En términos generales la Iglesia, por la influencia
enorme del Concilio de Trento, no solo no habia sido
capaz de dar el viraje hacia la modernidad en el siglo
XIX, sino que se opone ferozmente a ella, aun cuando en
ese mismo siglo x1x el Vaticano habia empezado a hacer
criticas al capitalismo.

En los afos setenta, incluso dentro del mundo catdlico,
empiezan a surgir nuevas formas de lo religioso que res-
ponden a una sensibilidad social. Lo religioso deviene
en un movimiento social que da prioridad a los pobres,
lo que implica un cambio significativo e interesante.
También, desde principios del siglo xx, habia surgido el
pentecostalismo en los Estados Unidos.

El pasaje de la modernidad a lo global o a la posmo-
dernidad ha venido a representar un cambio profundo
en la visién del mundo, y este cambio se debid, en gran
parte, al desarrollo de las tecnologias y a la influencia
de los medios de comunicacién. Lo que podriamos lla-
mar estructuras o mega-estructuras sociales empiezan
a ponerse en movimiento y a “flotar”. Cambia, o entra
en crisis, la relacién que teniamos con el tiempo, con el
espacio (gracias a la revolucion de los transportes y a la
informdtica), al igual que la relacién que teniamos con
las jerarquias, con la autoridad, e incluso con la nocién
de verdad y de identidad. Concluyendo, estas nuevas
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formas de lo religioso surgen en el mundo de la globali-
zacién, que tiene como elemento central las 16gicas del
mercado, de donde surge, como corolario, la teologia
de la prosperidad. Asi que, a mi entender, el universo
neopentecostal es actualmente la punta de lanza de lo
religioso, pero de una religiosidad diferente a las ante-
riores.

Uno de los temas tradicionales de la sociologia de las
religiones ha sido el estudio de las relaciones entre
religién y poder, pero considerando lo religioso desde
el angulo de lo catélico y de las formas institucionales
tradicionales. En esta nueva fase de globalizacién se ve
que en los neopentecostales hay una transformacion de
la metodologia de intervencién social, adquiriendo una
importancia enorme al proselitismo, la conversién y la
incorporacién de miembros a pequefias comunidades
fuertemente articuladoras.

También se da lo que ta planteabas, es decir, una dindmi-
ca centrada en el individuo mas que en la accion publica.
Digamos, para aclarar, que desde cierto punto de vista
los movimientos sociales cat6licos desposeyeron al indi-
viduo de una parte de siy la transfirieron a la accién mi-
litante: la causalidad y el significado social estaban en la
acciéon militante, muchos de los actores que se formaron
en el campo religioso pasaron a lo politico, alejandose o

RH:
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manteniéndose en contacto con lo religioso, pero ya
en otro terreno de actividad. En cambio, la formacién
del individuo en el mundo evangélico busca constituir
una espiritualidad personal y de progreso individual
bajo la premisa de que la sociedad se transforma si se
transforma a los individuos en su identidad profunda
y en su forma de organizacion familiar. De ahi que los
evangélicos den una importancia enorme a la familia,
a tal punto que la Iglesia de la Fraternidad Cristiana se
presenta como una iglesia para la familia, no para el
individuo.

La concepcién de la persona en el neopentecostalismo
estd integrada por cuerpo, alma, espiritu y relaciones
y no solo por cuerpo y alma, como en lo catdlico y
lo pentecostal. Las relaciones son incorporadas a la
persona y la lucha espiritual es contra los poderes ne-
gativos del diablo.

Uno de cuyos poderes diabdlicos podria ser el Estado
o ciertas formas de funcionamiento del Estado, supon-
go. Cuando dices que las nuevas formas de religiosidad
corresponden a transformaciones sociales profundas,
sserfa valido afirmar que los movimientos neopente-
costales corren paralelos al fenémeno de la globaliza-
cién? Me refiero a que el Estado deja de ser un elemen-
to central de los procesos de socializacion y la Iglesia
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Catolica deja de ser un elemento central en la orientacién
y organizacién de la sociedad, porque nos dirigimos a una
especie de anarquia neoliberal galopante.

Esa vision fue la de los pentecostales, pero no la de los
neopentecostales. Los primeros postulaban la necesidad
de “alejarse del mundo y refugiarse en la iglesia” para es-
perar la segunda venida de Cristo. Para los neopentecos-
tales —al igual que para la Teologia de la Liberacion— el
reino de Dios ya estd en este mundo y es necesario desa-
rrollarlo para que cuando Cristo vuelva el mundo ya esté
convertido.

Todo esto no quiere decir que estemos en un mundo sin
légica, de anarquia absoluta. Los movimientos sociales
y sus nuevos actores actiian segun intereses y logicas de
acumulacién de poder que no tienen nada de anarqui-
cas. Para que se entienda: en la modernidad el Estado
era central. Todo el movimiento de la constitucién del
estado-nacién y de las republicas tenia como finalidad
desposeer a lo religioso del control del espacio social, des-
pojéndolo incluso de una parte de su funcién educadora,
al transferir la funcion de construccién del ciudadano al
sector educativo publico y laico. De ahi, por ejemplo, las
grandes instituciones educativas en el caso de Guatemala:
el Instituto Normal para Varones de Occidente (INVO),
el Instituto Normal para Varones (INVA), el Instituto
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Normal Centro América (INCA), el Instituto Nacional
Rafael Aqueche, etc.

En esta concepcién moderna del Estado —que en
Guatemala se qued6 en los preambulos—, quien educa
y crea ciudadania principalmente es el Estado, no el
sector religioso ni el privado, mientras que en el mundo
global —y Guatemala vive ya en la globalidad que se
impuso en el contexto del conflicto armado— el Estado
es desposeido de una serie de funciones tradicionales:
se le desposee, en parte, de la soberania que tenia sobre
su territorio (se desdibujan las fronteras) y de la so-
berania que tenia sobre la funcién educativa; ademds,
los partidos politicos son incapaces ya de articular una
comunidad politica.

En los afos sesenta surgen los centros educativos priva-
dos de la Iglesia Catdlica y se apropian de la formacién
de las élites: el Liceo Javier, el Monte Maria, los salesia-
nos, etc. A partir de entonces, el Estado es desposeido
y se desposee él mismo a tal punto que hoy mads del
80% de la educacién secundaria es privada, y el Estado
—el Ministerio de Educacién— se puede decir que es
un Ministerio de educacién primaria. Por otra parte,
sobre todo a partir de la década de los afos ochenta, los
evangélicos se implican profundamente en el sistema
educativo.
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mundo, después de Lesoto, en Africa, donde la educacién
privada es mayoritaria frente a la educaciéon publica.

Asi es. Porque se ha vuelto a delegar al mundo religioso
y al sector privado el rol de articulacion de la sociedad,
mientras que el Estado se deshilacha en sus instituciones.
En un contexto asi es evidente que lo religioso se apropia
de un espacio enorme como articulador de lo social.

RH: ;Qué tanto interviene el componente demogrifico en las
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transformaciones que se estin dando en la estructura
social guatemalteca?

Tiene un peso importantisimo. Guatemala pasa, desde
1950 hasta hoy, de menos de tres millones de habitantes
a casi 14. Eso significa que todas las instituciones tradi-
cionales explotan, y que se rompen las formas histdricas
de reproduccién de los grupos sociales, que en el medio
rural pasaban en gran parte por el padre de familia, que
le daba un terreno al hijo para que construyese su casa y
otro terreno para que produjese maiz, frijol, calabaza y
subsistiese con eso.

Con las mejoras sanitarias, de higiene y de atencién ma-
terno infantil, la poblacién se ha duplicado cada 22 o0 24
anos, lo cual implica que las sociedades rurales no tienen

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

ya la capacidad de garantizar su reproduccién social y
comienzan a expulsar poblacién. Esta poblacién que se
mueve modifica su sistema de vida y de representacio-
nes, y establece nuevas redes sociales, construye nuevas
l6gicas en lo social. Eso viene acompanado de la trans-
formacién de la visién del mundo y de la causalidad
de lo social, visién que va a ser inducida y canalizada
por estos nuevos grupos religiosos. En conclusion: ya
no puede pensarse lo religioso unicamente como reli-
gioso, hay que pensarlo como un elemento articulador
de lo social. Y esto no tiene que ver con que estemos de
acuerdo o no. Es un hecho real y nuestra subjetividad
individual no puede contra ello.

Vuelvo a la pregunta que me habias hecho al principio
—y de la cual me aparté dando un rodeo— acerca de la
dindmica de alejamiento y acercamiento, sobre esa ida
y vuelta entre Guatemala y Paris. Por supuesto que esa
situacion ha sido un factor determinante en mi forma
de analizar las cosas. En Guatemala —que es un labora-
torio social— tengo la posibilidad de acceder a todas las
formas operativas, porque observo, participo, discuto,
etcétera. En Francia, sobre todo con mis colegas Patrick
Michel, Marc Augé, Jean-Pierre Dosson, etc., tengo la
posibilidad de ir conceptualizando, teorizando y re-
construyendo elementos metodoldgicos para el andlisis.
Es una especie de ida y vuelta permanente entre terreno,
teoria y conceptualizacién de problemdticas. Al mismo
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tiempo, el medio académico francés sigue produciendo
una serie de reflexiones en el campo de la sociologia y de
la antropologia, y esas nuevas temdticas reorientan mis
formas de trabajo y de analisis sobre el terreno. Asi que
es evidente que este estar lejos y cerca es un componente
fundamental de mi formacién, de mis procesos de inves-
tigacion y de mi manera de abordar las cosas, aunque en
el fondo, es un componente fundamental de toda labor
intelectual.

También el hecho de estar en el CNRS me ha permitido
viajar a otras regiones y ver como se concreta lo global en
Bolivia, Chile, Ecuador, Argentina, Colombia, y también
en China, en India, en los paises del Este, en Ruanda, en
Mozambique, etc.,lo cual me ha permitido entender cémo
funciona lo global en lo local, y cémo hoy las decisiones
son globales, pero las politicas son locales. Descubres asi
que todos esos grandes mega-actores, como lo religioso,
lo ideoldgico, el mercado, etc., actian pricticamente de la
misma manera en las distintas partes del globo.

Dicho en otras palabras: ;Tu compromiso como pensador
consiste en intentar comprender las corrientes de fondo
que funcionan en las sociedades?

Exactamente, y a esas olas de fondo solo se las puede iden-
tificar por indices y sintomas. Nadie te va a decir cudles
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son esas ldgicas, las tienes que identificar por el trabajo
en el terreno. Evidentemente, ésa es la preocupaciéon
que uno tiene, a sabiendas de que no existen profetas ni
adivinos en ciencias sociales. Nadie vio venir la caida del
Muro de Berlin, por ejemplo. Hoy constatamos que, con
esa caida, la vision del mundo marxista deserté las con-
ciencias, y hoy tenemos la sorpresa de ver a un inmenso
numero de personas de los paises del Este retornando a
la Iglesia Ortodoxa, por ejemplo.

Lo que confirma quizas la idea de Malraux, que decia
que el siglo xx1 serd religioso o no serd.

Yo dirfa que se ha asignado a lo religioso nuevas fun-
ciones en su articulacion de lo social. Maurice Godelier
habia planteado coémo en diferentes momentos histori-
cos, el subsistema que articula a la sociedad puede ser
diferente. Por ejemplo, en el mundo griego, lo que arti-
cula es la polis, la ciudad, lo politico. Es lo que da origen
a la tragedia, al enfrentamiento entre hijo y padre, o al
Edipo, que se manifiesta con gran fuerza en la sociedad
griega. En el mundo romano, lo que articula la propie-
dad de la tierra es el sistema del parentesco, y sobre todo
las logicas de dominacidn: a los esclavos se les llamaba
con el término de “nifios”, pero nifios eternos, porque
el nifio tenfa que estar bajo la patria potestad. En los
sistemas inca o egipcio, el articulador es el clan, un gru-
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po que se dice hijo del Sol o de la divinidad, por eso el
incesto estaba permitido, para impedir que se metieran
otras personas en el circulo de poder.

Eso es algo que también sucede en ciertas capas sociales
de nuestra sociedad, que funcionan como clanes endo-
gamicos.

Sin ninguna duda. El clan sacralizado se defiende. Fue
precisamente alguien que no era del clan, pero que se
cas6 con un miembro del clan, quien causé la ruptura
del imperio inca y de su debilitamiento con la llegada de
los espaiioles. Alli, era lo religioso lo que articulaba. El
problema es por qué en un momento histdrico se confia
la funcién articuladora a un sistema o a otro. Es evidente
que lo religioso, actualmente, es un espacio de construc-
cién de significados, y que el Estado ya no construye sig-
nificado ni sentido. Hoy los partidos politicos no crean
discurso, proyecto, alternativas. Los partidos politicos lo
unico que hacen son promesas, no plantean alternativas
de transformacion de la sociedad.

;Qué significa construir sentido y significado por parte
de lo religioso? Significa construir compatibilidad social.
Consiste en construir o “fabricar” al individuo, pero a
un individuo compatible, no antagénico. Si la Teologfa
de la Liberacion fue desarticulada al final por la misma
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Iglesia fue porque producia individuos no compatibles,
rebeldes, que protestaban, que luchaban por la recons-
truccién del sistema. Eran no compatibles dentro del
contexto de la ideologia de lo global, y hoy las nuevas
formas de lo religioso estan construyendo compatibili-
dad dentro de lo global. Una de las formas de producir
compatibilidad es desarrollar la visién de mercado.

En mi opinién, en la sociedad guatemalteca hay dos
polos principales de construccion de lo social: por un
lado, el mundo evangélico y, por el otro, el universo atin
no estructurado de las maras.

En efecto, hoy el individuo no se construye homogé-
neamente, sino en funcién de donde estd, de donde se
situa. Los procesos de individuacién residen en cémo
el individuo se adscribe a una comunidad o a una ins-
titucién que ya no se define por el parentesco, excepto
en la oligarquia, que todavia se reproduce por clanes de
tipo endogdamico, porque no quieren que sus fortunas
se dispersen, sino que se imbriquen.

sEstas reflexiones las has cuajado ya mas o menos siste-
méticamente en algun texto?

Si, en articulos en revistas internacionales. Para mi, el
articulo largo es preferible al libro, porque no solo tiene
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mads divulgacion, sino que es casi un requisito del juego
académico: tienes que estar presente en la comunidad
cientifica. Los articulos marcan pistas. Me refiero a arti-
culos de 35 0 40 paginas. Ahora, por ejemplo, acabamos
de hacer un homenaje a Marc Augé en la revista de an-
tropologia L’ Homme, fundada por Marcel Mauss, sobre
la antropologia de lo contemporédneo. He escrito alli un
articulo puntual sobre el papel del pastor como actor
global y actor local. En esta nueva figura, lo fundamental
es como las iglesias evangélicas locales invitan a pastores
internacionales a congresos de la red a la que pertenecen.
Esos pastores internacionales, al mismo tiempo, van a
invitar al pastor local a que vaya a predicar a Ceildn, a los
Estados Unidos, a Australia, a Brasil, etc. También hay
ahi un ir y venir, como lo hay en la investigacion.

Justamente. En este ir y venir, ;no existe el peligro de no
llegar nunca a ningun sitio?, ;o es que no llegar es una
condicién existencial fuera de toda consideracion?

Al menos es una forma de existencia, no sé si serd una
condicién existencial (risas). En todo caso, la cercania y
el alejamiento tienen la ventaja de dar una gran movili-
dad, y permiten ver problemas que hay tanto aqui como
en Africa. Por ejemplo, hoy la China se preocupa y estu-
dia estos problemas en el Centro de Investigacién sobre
las Religiones que funciona en la Academia de Ciencias

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

Sociales. En la modernidad se hablaba de “individuali-
zacién”, de construccion del sujeto, pero hoy el sujeto ya
estd construido, asi que se trata de identificar los pro-
cesos de “individuacion”, que no es lo mismo: se trata
de cémo crear un nuevo sistema de visiéon del mundo
en el individuo comunitario constituido por el nucleo
familiar.

Laldgica central de articulacion de la sociedad confucia-
na china era la devocion filial, esa relacion de parentesco
era el valor central para Confucio. Es lo que le dio fuerza
a las didsporas chinas. Esa estructura central puede ser
desarticulada porlalégica del individualismo occidental
y por la conversion religiosa, que significa un cambio de
lealtades. El hecho es que, al parecer, un 85% de los que
participaron en la Plaza de Tian’anmen eran cristianos,
es decir, que habian cambiado sus lealtades. Asi que en
este contexto los chinos se plantean cémo mantener la
cohesion social de un sistema que tiene cinco mil afios
de antigiiedad a partir de los sistemas de valores de su
propia cultura.

La China nunca ha sido expansionista, y es la primera
vez en la historia que un pais se convierte en poderoso
sin ser imperialista o sin conquistar otros territorios que
no sean los tradicionalmente propios. Siempre vivid
dentro de su gigantesco universo con influencias regio-

41



48

nales, pero sin estrategias de conquista exterior lejana. Es
bueno recordar que, en todo sistema de emergencia de
un pais hacia la hegemonia, un componente fundamen-
tal reside en ser capaz de exportar ideologia y valores, lo
que Occidente, que ha sido siempre el polo expansionista
mundial, sabe hacer muy bien, pues ha sido la forma de
introducir su sistema en la cabeza del otro, algo que faci-
litaban los dogmas monoteistas. Asi, todo el problema ac-
tual de la China es como autodefenderse y como ser capaz
de exportar sus valores. Por ejemplo, las nuevas formas de
cooperacién que ellos estén desarrollando en Africa van
en ese sentido. Recuerdo que hace un par de afios estuve
en Pekin y nos invitaron a un discurso del presidente. Por
primera vez en la historia reciente, un presidente chino del
partido comunista dijo: “Tenemos que pensar en la espiri-
tualidad china y en los valores tradicionales de Confucio”.
Asi que ellos saben perfectamente bien que la hegemonia
es también ideoldgica, y que en gran medida la expansién
de la ideologia occidental ha sido por lo religioso, de ahi
que no hayan establecido relaciones diplométicas con el
Vaticano, porque consideran a la Iglesia Catdlica como un
componente de la politica exterior de Occidente.

De modo que cuando ves eso te das cuenta de que tanto
en Guatemala, como en Bolivia y en China, se esta dando
una transformacion dentro de los procesos de individua-
cién. Estas transformaciones son un componente central
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de lalogica de los actores globales y estan propiciadas por
la visién e ideologia occidental, por légicas geopoliticas.
Las religiones son, a fin de cuentas, actores geopoliticos.

Hablemos de otro tipo de problema: la insercién de los
movimientos indigenas dentro de los procesos de globa-
lizacion y el problema de los llamados fundamentalismos
en su relacién con el concepto de mayanizacién. Dicha
nocién adquiere cada vez més fuerza y despierta urticaria
en el mundo ladino. ;Cémo analizas el resurgimiento de
las identidades étnicas?

Axel Honneth, filsofo alemdn y alumno de Habermas,
aborda el tema de las luchas por el reconocimiento de las
identidades étnicas protagonizadas desde los afios sesenta
en los Estados Unidos y en otras partes del mundo, era
una época de luchas en pro de los movimientos civiles,
de luchas de género, de identidad étnica, social y sexual.
Honneth plantea la idea de que asi se echaba por tierra el
discurso asimilacionista del melting pot,” que intentaba
homogenizar a las poblaciones. Comparto esta perspecti-
va: para mi, esa lucha por el reconocimiento es lo que va a
explicar la puesta en marcha de esos procesos de refunda-
ci6én de la identidad a los que llamamos mayanizacion.

7. Fusién cultural.
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En el caso concreto de los movimientos indigenas la
globalizacién es un factor bastante positivo, porque
propicia la comunicacién masiva entre grupos en el pla-
no extraterritorial y extranacional. En eso contribuyen
instituciones como la Iglesia Catdlica o las instituciones
internacionales que financian reuniones y viajes. Lo que
se produce en esos grupos étnicos podriamos describirlo
esquematicamente en cinco fases: una primera fase es
la toma de conciencia de la condicién de explotados y
marginados. A esto contribuyé enormemente la Accién
Catolica Rural y los procesos de lucha de ese periodo. Un
segundo momento es la reapropiacién de la historia y
de la memoria colectiva a través de la identificacién y la
apropiacién de lo maya prehispdnico, asi como la valo-
racion de grandes arquitectos, astronomos, matemdticos
mayas, etc. Un tercer momento es la dindmica posesion-
desposesion: “Nos han desposeido de las tierras, nos han
desposeido del poder politico, pero nosotros también
somos capaces”. Un cuarto elemento seria la dindmica
del puro-impuro: “El mundo del ladino es corrupto;
nosotros, no”. Una quinta fase es la busqueda de alianzas
para llegar al poder local, que se concret6 de la manera
mads significativa en Quetzaltenango con la eleccién de
Rigoberto Quemé para la alcaldia.

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

Para mi, esos procesos van a dar origen a una lucha por
el reconocimiento, lo cual va a constituirse en el mo-
tor de articulacién de las luchas en diferentes estados
donde esas identidades se manifiestan, como en la ex-
Yugoslavia, donde se llega incluso a la desarticulacién
del Estado. En otras regiones surgen mds bien nuevos
Estados. En el caso de Guatemala, este movimiento lle-
va a la emergencia de actores que reivindican derechos
propios. Esa lucha en ciertos momentos —porque al ser
lucha se esta hablando de procesos estratégicos— reivin-
dica la unidad totalmente articulada del movimiento.

En las luchas por el reconocimiento hay varias etapas,
pero una de ellas, la mds importante, es la de funcionar
como si fuera una minoria homogénea: lo importante
no es “tener razon”, sino mantener la unidad y mantener
un discurso, aun cuando tenga elementos que no son
discutibles. Lo importante es obligar al otro, al que esta
frente a mi, a que construya argumentos para desarticu-
lar lo que yo digo, porque en el proceso de construccion
de argumentos, parte de lo mio se mete en su cabeza.

La emergencia de actores portadores de nuevos inte-
reses dio origen a una pluralizaciéon de lo étnico. ;Por
qué exigir a las sociedades étnicas —que son socieda-
des y no sectores sociales— la unidad, cuando las otras
sociedades no la tienen? Lo que es evidente es que hoy
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nos encontramos con grupos de intereses y de estrategias
grupales o individuales que han dado origen a una plu-
ralizacién de lo étnico. Dentro de este contexto, la reivin-
dicacién de la cultura ha sido un elemento estratégico de
reivindicacion de la diferencia. Desde los afios setenta se
dio el proceso de diversificacién de lo étnico, asi como un
proceso de urbanizacion de actores sociales de origen in-
digena. El cambio en las formas de produccién cambié el
sistema cultural, pero desde hace cierto tiempo, la remaya-
nizacién ha cobrado fuerza. Quien se plantea la necesidad
de remayanizarse es porque tiene conciencia de que es un
camino de reapropiacion de la historia y de construccién
de una identidad. Se trata de una reapropiacion estratégica
como forma de fortalecimiento cultural y social.

Lo que también aparece muy claramente es que se esta
produciendo una diferenciacién y una estructura de clases
en lo étnico. Digamos que, histéricamente, lo maya era
considerado como la base inferior de la sociedad, y era
pensado como un universo homogéneo. Hoy, los procesos
de acumulacién estdn dando origen a estructuras de clase.

La Conquista cre6 una morfologia social de tipo piramidal
que legitimaba la dominacién, mientras que el mundo
indigena precolombino tenia otra lgica de dominacién y
jerarquia.

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

JGR: Las sociedades vasca y catalana, por ejemplo, estdn mar-

cadas por lo cultural y especifico, pero ya tenfan una
estructura de clase. El mundo maya, para los espafioles,
formaba parte del sector inferior relativamente indife-
renciado de la piramide. Actualmente se estd dando una
diferenciacién de clases dentro de lo étnico, lo que resul-
ta un factor importante de cambio y de transformacion.
Ya hay actores indigenas y grupos con una acumulacion
de capital impresionante. Hay gente en Almolonga, por
ejemplo, que es propietaria de 150 cabezales y camiones,
y lo mismo pasa en otras regiones del pais.

RH: ;Esto no va en contra del intento de algunos lideres e
intelectuales mayas que elaboran el tema de la maya-
nizacién como algo incluyente, sin tomar en cuenta el
fenémeno de la division en clases sociales?

JGR: No sabria decir quiénes son los implicados y los que

preconizan la mayanizacién. Lo que si tengo claro es
que el dia en que el sector econémico maya entre al
mundo de la politica, las cosas van a cambiar. De lo que
no estoy seguro es de que ellos tengan de momento in-
terés por hacerlo, salvo en el plano local, porque tienen
un funcionamiento propio en el plano financiero, con
sus propios sistemas comerciales y de produccién.
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La salida de sociedades rurales, como ocurrié a partir
de los afios sesenta en Guatemala, hace que se creen mi-
croempresas familiares en las que quien acumula es el
jefe de familia, porque no hay salario libre, y ¢l es el que
da a los hijos para que cubran sus necesidades de todo
tipo. De modo que hay una capitalizacién rapida por
parte del jefe de familia, lo que permite que envien a los
hijos a la universidad. Por ejemplo, en Quetzaltenango,
ya en los afios cuarenta y cincuenta, muchos indigenas
van a cursar estudios universitarios, especialmente en
las carreras de Medicina, Derecho y Economia. Mientras
que el desarrollo de la agricultura de exportacién en el
area kaqchikel también va a permitir que vayan a la uni-
versidad, pero un sector significativo de ellos estudiard
mads bien ciencias sociales, de manera que los que van a
dirigir las ONG indigenas con la llegada del partido de la
Democracia Cristiana al poder, al principio, son en gran
medida kaqchikeles.

Hoy numerosos actores indigenas se encuentran inser-
tos en las estructuras institucionales como ministerios,
alcaldias, instituciones, organizaciones: el progreso, a
pesar de todas las contradicciones, ha sido importan-
te. Nuevas generaciones de profesionales y dirigentes
emergen y ejercen el poder, si consideramos que éste es
la capacidad de tomar decisiones o de impedir que las
decisiones sean tomadas.
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En términos generales, ;como se da la cohabitacién con
el llamado ladino en esas instancias?

Digamos que ese tipo de dirigencia es mds numeroso ac-
tualmente que en fases anteriores, porque entre los que
estdn asociados a grupos, programas y demds hay una
comunicacién mayor. Siguen perdurando atn formas
de prejuicios, de discriminacién, de racismo; pero estos
nuevos actores tienen espacios mucho mds amplios,
aparecen como grupos mds seguros de si mismos, mas
estabilizados, han tenido también otro tipo de infancia,
de estudios, han seguido una carrera especifica.

Hoy, los jévenes mayas muestran preocupaciéon por
participar en actividades de formacidn, y capacitacion,
etc. También en otros dmbitos como, por ejemplo, los
abiertos por la Ley de Consejos de Desarrollo, que per-
mite —a pesar de las contradicciones— una apropiacién
de las logicas participativas. Esto significa una apertura
importante hacia la participacién local, lo que pasa es
que no se forma actores para la elaboracién de politicas
publicas de la noche a la manana, eso lleva tiempo.

Volvamos a la nocién de mayanizacién, que es un tema
central en los procesos de cambio que se dan hoy en el
pais.
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término, un componente estratégico que corresponde a
una corriente internacional que propugna una vuelta a
la propia cultura como forma de autoafirmacién y como
forma de reorganizacion de los territorios. Es alli donde
estd el elemento central: no es posible hablar de cultura
en las sociedades rurales fuera de los territorios, ya que
el territorio permite la organizacién del modo de pro-
duccion, de organizacion de los grupos de parentesco y
de poder, y todo eso es cultura. Alimentarse con maiz,
por ejemplo, es origen de una parte de la mitologia indi-
gena y de una serie de practicas rituales.

No en vano en el idioma francés las palabras cultura y
cultivo son lo mismo, algo que estd ligado a la tierra. En
espafiol, cuando queremos decir que alguien tiene que
educarse, hablamos de cultivarse.

Exactamente. Los grupos sociales se organizan en el
territorio, que es donde se dan las relaciones de paren-
tesco, donde se sacralizan los espacios rituales, etc. Para
mi, ésas son las lineas de fuerza de la remayanizacidn.
Hay que volver al andlisis de la cultura a partir de los
territorios, porque eso es lo que permite comprender los
sistemas culturales.
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El problema es que también se construye todo un dis-
curso sobre la cultura, independientemente del terri-
torio. Asi, en los contextos de urbanizacién de ciertos
grupos indigenas, se tiende a tratar la cultura como algo
intemporal y ajeno a un territorio, porque se supone
que quien no estd en el territorio o se ha urbanizado
tiene necesidad de remayanizarse.

La remayanizacidn tiene entre otras funciones la de des-
colonizar el pensamiento, por eso hay tendencias que se
apartan de la Iglesia Catdlica y reivindican la espiritua-
lidad maya. Pero, al mismo tiempo, una gran parte del
grupo indigena se ha vuelto evangélico, lo que plantea
un problema de bases politicas, porque en numerosos
casos la identificacién primera ya no es de pertenencia
étnica, sino de pertenencia religiosa.

Puesto que lo mencionaste: ;Crees que las iglesias evan-
gélicas son mayoritarias en relacién al mundo catélico?

En el mundo rural, si. En Guatemala hay aproximada-
mente 437 parroquias catdlicas y unos 590 sacerdotes,
muchos de ellos de edad avanzada. Mientras que hay
unos 28 mil pastores inscritos en la Asociacién de
Pastores de Guatemala, y reivindican cerca de 22 mil
centros de culto entre iglesias pequenas y la Megafrater.

97



RH: ;Cémo percibe el mundo evangélico la estrategia de ma-

JGR:

58

yanizacién?

Digamos que, quitando a un sector del protestantismo
histérico —sobre todo a los presbiterianos, que desarro-
llaron una dindmica cercana a la de la Iglesia Catdlica
de identificacién con lo maya y crearon los presbiterios
mayas, que eran organizaciones auténomas por regio-
nes—, los pentecostales y neopentecostales consideran
el mundo maya como el mundo del paganismo y del
diablo, con lo cual hay mayoritariamente una oposicion
a la remayanizacién.

En este terreno, la compatibilidad es mayor entre el
mundo catdlico y el maya, mientras que lo protestante
tiene una visién mds fundamentalista. Desde ese punto
de vista, es sobre todo la clase media y los dirigentes los
que estdn reapropidndose de la espiritualidad maya, y
por eso hay una difusién enorme de todo lo referente
al calendario maya, a la astrologia y una vuelta a prac-
ticas relacionadas con la costumbre. Ya hay una serie de
dirigentes que consultan regularmente a los aj K’ij, a
los chamanes, para la gestién de su vida personal. Esos
procesos estdn reactivando ciertas formas histéricas de
cultura.
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JGR:

RH:

JGR:

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

Existe también un sector indigena mucho mds politico
que no estd en la remayanizacion y que ve en ella una
l6gica més especificamente cultural.

sHay riesgos de que el partido de Harold Caballeros lle-
gue al poder y excluya a los indigenas?

No lo creo. Numerosos indigenas son evangélicos. El ha-
ber iniciado la campana electoral de viva en Almolonga
va en ese sentido. Ahi se dan amplias alianzas con indi-
genas y no indigenas, e incluso con lideres que no son
evangélicos. El paso a lo politico implica siempre alian-
zas con otros sectores e ideologias.

Indudablemente que estamos dentro de un mundo
cambiante, donde la fotografia nunca es la misma. Esto
nos lleva a los cambios de paradigma que se dan en las
ciencias sociales, cambios que tienen que ver con coémo
pensamos la realidad y cémo la abordamos para cam-
biarla.

El problema es que el movimiento es mds importante
que lo estable, y que las dindmicas son tan aceleradas
que hoy encontramos un tipo de alianzas y mafnana
otras, todo esto tanto en lo local como en el plano
global. Por ejemplo, la subida del precio del petréleo
desarticula con una velocidad impresionante logicas
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sociales; el interés en las materias primas desarticula te-
rritorios tradicionalmente estables; el encarecimiento de
los alimentos desestabiliza espacios que se consideraban
Seguros.

Estamos, pues, acostumbrados a pensar lo estable, pero
no el movimiento. Para lo estable tenemos toda una ter-
minologia, a tal punto que en los afios setenta y ochenta
el cambio era visto como el gusano que se introducia en
la manzana. El problema, hoy, es que todos son gusanos
en la manzana. Antes sabiamos describir la manzana,
pero hoy no sabemos describir lo que estdn haciendo
los gusanos. Esto hace que en el plano conceptual ca-
rezcamos de terminologias, y que uno de los esfuerzos
contemporaneos sea el de repensar los conceptos, pero
intentando salir de la esencialidad de los mismos. Por
eso se habla de problematicas. Hoy, las palabras socie-
dad y religién ya no explican nada, porque es necesario
pensar a cada instante de qué estamos hablando, pues
son nociones que utilizamos para describir, pero sin
conceptualizar. Esta crisis metodolégica y terminoldgica
motiva que cada vez mds se estén abandonando las de-
finiciones esencialistas y se estén buscando definiciones
por elementos, por componentes.

La pluralidad de légicas e instituciones es tal que aquello
que no puedo imaginar no lo puedo pensar, porque no

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

tengo términos para pensarlo; y si no puedo pensarlo,
no puedo identificarlo cuando se manifiesta en la reali-
dad. Ahi reside el problema: el hecho de no poder ima-
ginar significa no poder identificar. Al mismo tiempo,
hay cosas que veo y de las que no puedo describir su
proceso si uso la terminologia utilizada para lo estable.
Lo que conduce a que al final sea méds facil describir lo
que “deberia ser” que la realidad; pero lo cierto es que
el “deber ser” nunca ha existido. Es una proyeccion en
la que todos somos especialistas, pero que no permite
analizar el papel de la transgresiéon como componente
de la realidad.

Otra dificultad con la que nos encontramos es que, en
ese intento por describir la realidad, las variables son
numerosisimas, con lo cual es mds dificil describir y
redactar, porque en la redacciéon hay que ser lineales, v,
scomo describir lo complejo y simultdneo a través de
un procedimiento lineal? Por otra parte, hoy nos en-
contramos sin mega-teorias, sin mega-relatos capaces
de explicar la totalidad, con lo cual el conocimiento se
vuelve mds una isla que un “continente”.

;Coémo integrar el andlisis del movimiento?, ;c6mo re-
presentar las nuevas logicas que estan actuando en lo
social? Un presupuesto fundamental es que aquel que
tiene mds elementos para pensar la realidad tiene venta-
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jas sobre mi para entender el movimiento. ;Cémo iden-
tificar las logicas que estan actuando si no puedo ima-
ginarlas o pensarlas? Cuantas mds variables tenga para
pensar la realidad, mds cerca voy a estar de lo posible de
esa realidad. Cuantas mds variables tenga en mi cabeza
como pensables, mas voy a poder identificar las l6gicas
que estdn funcionando en la realidad. Otro presupuesto
es que lo que describo no es la realidad: en el mejor de
los casos, si es un estudio sélido, seria un “reflector” que
podria contribuir a esclarecer la realidad.

Ese es el asunto: ;como salir del dogma?, scémo salir de
la prision aprioristica de los conceptos? El problema no
es solo de los grupos fundamentalistas, sino también
es nuestro, de las ciencias sociales, que han construido
conceptos para ciertos momentos histéricos e interpre-
tan que el cambio también significa salir de los dogmas
ideolégico-conceptuales para poder analizar la realidad
que se articula a través de logicas diferenciadas.

Tanto las concepciones ideoldgicas como la manera
de utilizar el lenguaje obedecen a intereses precisos de
ciertos grupos de poder e ideologicos. Supongo que todo
intento de romper la terminologia y los conceptos habi-
tuales —incluso en el dmbito de las ciencias sociales— se
estrella contra una gran resistencia.

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

JGR: Asi es. Porque ciertas terminologias aportaban segu-

RH:

JGR:

RH:

JGR:

ridades que, en realidad, eran ficciones estabilizantes.
Hoy, las terminologias ya no nos las dan, aunque haya
gente que crea lo contrario. Lo que es obvio es que las
légicas siguen avanzando independientemente de lo
que yo diga, de lo que yo piense o de lo que yo crea.

Pero se da un gran desfase entre la inercia y la supuesta
estabilidad que los circulos de poder intentan perpetuar,
y los otros movimientos que se dan en la sociedad.

No te creas, pues ese grupo en buena parte estd también
en movimiento —sus intereses se mueven— porque
esta recomponiendo sus intereses en lo global, y es
esa capacidad de recomponerse la que estd generando
nuevos bloques financieros, comerciales, empresariales.
Al mismo tiempo, los que saben adaptarse son quienes
llevan ventaja, porque van adelante en las logicas de
dominacion... que transforman.

Aunque hay bloques tan aferrados al pasado que incluso
contribuyen a su propia destruccién a mediano o largo
plazo.

Son aquellos que no son capaces de adaptarse o de ver
por dénde van las nuevas légicas, son los que quieren
mantener las formas de dominacién tradicionales. En
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nuestro pais, por ejemplo, todas las logicas que se ponen
en marcha en el Congreso de la Republica evidencian que
la mentalidad privada se ha ido transfiriendo al espacio
publico, de manera que el dinero publico es administra-
do como si fuera privado: comisiones, porcentajes, etc., lo
que al mismo tiempo expresa la influencia de la ideologia
del mercado.

Pasemos a otro tema: las consecuencias de la guerra y su
corolario, los Acuerdos de Paz. Algunos dicen que estos
acuerdos no sirven, sobre todo porque una gran parte no
se ha cumplido.

Para mi, los Acuerdos de Paz son un medio, no un fin.
Con todo y sus contradicciones, significan un momento
en que sectores importantes y numerosos reflexionaron
sobre la sociedad guatemalteca. Yo soy de los que piensan
que las ideas cuentan, que las ideas tienen consecuencias
y vida propia. En la medida en que se incorporan a la
conciencia, transforman posiciones, transforman légicas
de luchas sociales y transforman reivindicaciones. La rea-
lidad no es aquello que yo planifico, sino aquello que los
otros me dejan hacer en funcién de lo que yo planifico.

Frente alos Acuerdos de Paz, hay grupos sociales con inte-
reses diferenciados. La guerra, entre las muchas reflexio-
nes vélidas que se han elaborado al respecto, es también

JESUS GARCIA RUIZ conversa con RAUL DE LA HORRA

una forma de intervencién en la sociedad, una forma
de cambio brutal, pero de cambio en tltimo término.
Digamos que en toda logica social la realidad se articula
mds o menos sobre el consentimiento o la violencia. La
guerra es la forma mds violenta que existe de interven-
cién en la sociedad. Por eso, y desde este punto de vista,
fue un factor de cambio de la sociedad guatemalteca.
Claro que al mismo tiempo cre6 oposiciones, antagonis-
mos, enemigos, y la conciencia de los vivos porta atn la
vida de los muertos.

Aqui hay una cuestién relacionada con los sistemas de
representacion y creencias que es necesario considerar:
lo catélico concibe el perdén a través de la confesion; lo
evangélico lo concibe por la conversion; y la tradicién
maya, por cumplir con los ancestros y los antepasados.
Esas visiones diferentes en cuanto al perdén hacen
que sea dificil llegar a una reconciliaciéon. Las luchas
de los indigenas por el reconocimiento pasan también
por la necesidad de que se les reconozca como victi-
mas del conflicto armado. En este sentido, cumple una
funcién de médxima importancia la Comisién para el
Esclarecimiento Historico y el REMHL? que fueron ins-
trumentos de expresion de esa realidad, a partir de pers-
pectivas que entraban en conflicto con otros sectores de

8. Informe para la Recuperacién de la Memoria Histérica.
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poder en esa época, de ahi los intentos de estos ultimos
por reconstruir otras visiones de lo que paso.

Lo que se denomina revisionismo histérico: intentar in-
validar y negar los hechos presentando “otra verdad”.

Sin duda, pero el asunto es que el proceso de los Acuerdos
de Paz tiene que proseguir. Para mi, esos acuerdos repre-
sentan un momento importante de introspeccién, pues
ayudaron a formalizar una reflexién sobre una serie de
variables de la sociedad guatemalteca. Sirvieron como
base para el empoderamiento y planteamiento de reivin-
dicaciones sociales y politicas. En ciertos casos, los acuer-
dos han avanzado, aunque no en todos; pero es necesario
recordar que la transformacién de la sociedad no se hace
a partir de un papel, ni de declaraciones, sino de procesos
y de luchas sociales.

Insisto: los Acuerdos de Paz fueron un hito importante en
lamanerade pensarlasociedad guatemalteca. Permitieron
la existencia de leyes como el Cédigo Municipal o la Ley
de los Consejos de Desarrollo, que estimulan el empode-
ramiento de la participacién local. El problema es si se
dispone o no de actores con las competencias necesarias
para pensar y actuar en las politicas locales. A pesar de las
insuficiencias, ha habido cambios en el sistema juridico
nacional, como la Ley contra el racismo.

RH:
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Los Acuerdos de Paz abrieron espacios de lucha social,
politica y juridica, claro que muchas medidas no han
sido cumplidas y es evidente que habra que seguir
reivindicando y exigiendo, pero eso forma parte de las
luchas de una sociedad.

Después delafirma delos Acuerdos de Paz, en Guatemala
surgié una gran cantidad de ONG de diversa indole que,
estimuladas por capitales internacionales, crecieron
como hongos alo ancho y a lo largo de la sociedad. Tras
esa euforia oenegista, parece que hoy empieza a operarse
una progresiva retirada de la financiacién de los orga-
nismos internacionales.

Lo que llamas la oenegizacion de la sociedad guatemal-
teca ha cumplido importantes funciones de incorpo-
racién y de remuneracién de actores en su proceso de
ascension social y profesional. Bdsicamente, ese feno-
meno ha representado formas de ascenso a la clase me-
dia de algunos grupos indigenas y no indigenas, lo que
ha permitido que se desarrollen algunos procesos de
conciencia social, asi como la emergencia y formacién
de actores, y la implementacion de programas locales
de desarrollo. Las contradicciones han sido numerosas,
pero no todo ha sido negativo en la labor de las ONG,
pues forman parte de la evolucién econémica, social y
politica de la sociedad civil.
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La cooperacién mds importante en Guatemala es atn la
de la Unién Europea, orientada sobre todo hacia pro-
cesos de desarrollo y consolidacién de lo local, es decir,
apoyo a lo municipal, lo territorial, lo institucional, los
Consejos de Desarrollo, etc. Pero otras cooperaciones
han sido también centrales. La inversién ha sido enorme
en estos ultimos diez afos, creando programas de pre-
supuestos astrondmicos. También hay operaciones mds
puntuales por parte de la cooperacién de ciertos paises,
como el caso del apoyo a la emergencia de dirigentes por
parte de la cooperaciéon nérdica. El Banco Mundial, en
un momento dado, hizo inversiones importantes en la
orientacién y reforma del sistema educativo. El Banco
Interamericano estd invirtiendo en el desarrollo de siste-
mas productivos y, al mismo tiempo, en la formacién y
capacitacién como apoyo a los grupos gestores de plani-
ficacién local. En fin, ha habido mucho financiamiento.

Ahora es cierto que da la impresién de que hay un des-
censo de las ayudas y del interés por seguir apoyando
los proyectos en el pais. En ello han influido, creo yo, los
cambios en el bloque ex comunista, pues muchos apoyos
de la cooperacién fueron orientados hacia esos paises.
Actualmente, el beneficiado es mds bien el continente
africano, para hacer contrapeso a la presencia China.
Todo lo cual significa que muchas de estas organizacio-
nes no gubernamentales tienen que buscar otras formas

RH:
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de sostenibilidad, y una de ellas es la de integrarse al
espacio politico del Estado, lo que representaria una
forma de insertarse para garantizar cierta continuidad
en los procesos de remuneracion y de insercion en te-
maéticas y problematicas de indole politica.

Para mi, las ONG, a pesar de sus contradicciones y li-
mitaciones —que son las contradicciones propias de
cualquier institucién—, han cumplido una funcién de
desarrollo de temadticas que, aunque fueron impuestas
desde el exterior, permitieron a sus actores acumular
experiencia y competencias. Hoy, por ejemplo, en
Huehuetenango y otras dreas del altiplano, estdn ce-
rrando ciertos programas, por lo que hay profesionales
que se estan quedando sin empleo. Para ellos, uno de
los ejes de insercion serd el Estado.

Lo cierto es que en el financiamiento internacional de
las ONG por parte de los grandes organismos también
se manejan criterios que obedecen a la recomposicién
global de esos organismos y a los intereses estratégicos
y comerciales de los paises. No olvidemos que la co-
operacion siempre ha tenido miras de inversién y de
influencia a mediano y largo plazo.

En otros paises, muchas de las tareas de las ONG suelen
ser realizadas por instituciones como las universidades
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o por el mismo Estado, lo que nos lleva al tema ya evoca-
do de la desarticulacién y privatizacion de la sociedad y
al desmantelamiento del Estado. Vemos que las practicas
de control tradicional se pierden y que el Estado sufre un
doble ataque: desde el interior y desde el exterior.

El Estado ha perdido, en el contexto de ajuste estructural
de los afios setenta y ochenta, grandes espacios de inver-
sion social. Hay una cooperacién que pasa por el Estado,
pero que es transferida y ejecutada por otros actores,
como sucede con los programas de la Unién Europea.
Sin embargo, gran parte de la ayuda internacional estd
dirigida directamente a instituciones de la sociedad civil.
Entonces, esta claro que el Estado carece tanto de capaci-
dad de ejecucién, como de funcionarios con experiencia.

A veces la cooperacién se asemeja a una intervenciéon
en los asuntos internos del pais, como cuando el Banco
Mundial financia programas directos que hace ejecutar
por la sociedad civil, sobrepasando las competencias del
Estado. Por otro lado, el mismo Estado tiene que ejecutar
una parte de su presupuesto a través de ese sector de las
ONG privadas, asi que estamos asistiendo a una transfor-
macién considerable de la concepcidn y de las formas
histéricas de mediacion del Estado.

En el analisis del Estado hay dos ejes fundamentales
que deben tenerse en cuenta: cudles son las politicas
publicas que implementa, por donde va su estrategia
—porque en esas politicas se concreta la accién del
Estado—, y con qué actores cuenta para organizar y
ejecutar esas politicas. Son los dos ejes que se debe
evaluar: su capacidad para implementar la accién y
su capacidad de ejecucion. Por supuesto, no se puede
evaluar al Estado desde una posicién del “deber ser”.

El “deber ser” no es un criterio con el que pueda pen-
sarse el Estado, puesto que no se trabaja con suposicio-
nes y construcciones abstractas, sino con realidades.
Digamos que en el mundo solo unos 25 o 30 estados
tienen capacidad de autonomia relativa significativa.
Los otros tienen una dependencia enorme de organis-
mos internacionales y de otros estados. Es evidente que
lo que puede hacer Suiza o Austria, no lo puede hacer
Bolivia o Guatemala, no digamos los paises africanos.
El problema es que ese Estado que nosotros teniamos
en la cabeza ya no existe.

;Qué tipo de Estado es el que se esta perfilando?
Primero: El Estado que otros quieren que sea (los orga-
nismos internacionales, los Estados Unidos, los paises
hegemonicos, etc., que es el tipo de Estado que quiere
también la oligarquia, porque ellos ya se situaron en
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lo global). Segundo: ;Qué proyecto de Estado tienen los
actores politicos nacionales, las fuerzas politicas guate-
maltecas (que son las que podrian presentar un proyecto
de Estado con cierta capacidad de autonomia)? Y terce-
ro: ;Qué capacidad tiene la sociedad civil para orientarse
hacia un tipo de Estado y hacer frente al modelo que
los Estados hegemonicos o las fuerzas politicas locales
quieren que sea? ;Cudl es la capacidad de la sociedad
civil para articular formas de resistencia y de propues-
ta? Porque la realidad, como dije antes, es lo que unos y
otros quieren, y lo que otros te dejan hacer.

Existe toda una variedad de tipologias de resistencia y de
gobiernos: la forma de resistencia de Bolivia es una; la
de Ecuador y Venezuela es otra. Al final, toda la cuestion
reside en cdmo se articula el Estado para ser capaz de
proporcionar mejores condiciones de vida para su po-
blacién, teniendo en cuenta el interés general. Es posible
que dentro de 50 afos se vuelva a reforzar la educacion
publica por parte del Estado, como se ve en Ecuador,
Venezuela o Bolivia, que proponen una reapropiacién
de algunos sectores de riqueza nacional. Evidentemente,
hay fuerzas internacionales que quieren que el Estado
sea de determinada manera, que quieren desposeerlo de
su funcién educativa, de salud y de otras funciones, en
otras palabras, privatizarlo. Esto es apoyado por fuerzas
que estdn en esa misma logica desde el interior del pais.
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Mi pregunta sigue siendo: ;Qué tipo de Estado quiere
—plantea— la sociedad civil para hacer frente a esa
propuesta?

El Estado se ha visto desposeido, entre otras cosas, de
sus funciones ideolégicas...

Porque no controla ni siquiera el sistema educativo,
que era el sector tradicional de la formacion de ciuda-
dania. Evidentemente, hay fuerzas que le disputan ese
papel, entre ellas los grupos religiosos y el sector pri-
vado. Hoy, los grupos religiosos tienen una presencia
importante en el sector educativo, con lo cual es dificil
transmitir una visién de ciudadania al estilo “ciudada-
nia construida por el Estado”. Y el sector privado lo ve
como “negocio” y como ampliacion de sus espacios de
rentabilidad.

Para concluir, ;podrias, con tu ojo de antropélogo,
decirnos cémo miras la evolucién de la sociedad gua-
temalteca?

Hay tres dmbitos que me interesan. Un primer punto
seria: ;Qué va a ocurrir con los partidos politicos y con
las formas de gobierno de la sociedad?, ;vamos a seguir
con partidos politicos que son maquinas electorales
que piensan en los comicios como si se tratara de una
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licitacion?, ;hay nuevas fuerzas capaces de intervenir
para dar cierta direccién al Estado con politicas de largo
y mediano plazo?

Segundo: ;Como y qué fuerzas son las que estdn con-
trolando las instituciones y sectores del Estado?, ;sera
posible hacer cambios?, ;esas fuerzas van a mantener un
control sobre los espacios y actividades del Estado (lo
que obligaria a los politicos a negociar permanentemen-
te con ellas)? Dentro de este segundo eje, hay un ele-
mento fundamental: ;Por dénde van a desarrollarse las
lineas geopoliticas de accién? La integracion de América
Central es fundamental. En la globalizacién solo se
puede existir como bloque, asi que jpor dénde irdn
esas ldgicas de integracion? Esto es importante, porque
con la globalizacion, para existir, hay que formar parte
de regiones, cosa que vemos con el MERCOSUR,® con la
Unién Europea, con la ALENA,™ con las organizaciones
del sudeste Asiatico, etc.

El Mercado Comtn del Sur es un bloque comercial conformado
por Argentina, Brasil, Uruguay y Paraguay, como estados
miembros, y Bolivia, Chile, Colombia, Ecuador, Pert y Venezuela,
como estados socios.

Asociacién de Libre Comercio de Estados Unidos, Canada y
México.

Un tercer elemento serfa: ;El Estado y la sociedad tienen
la capacidad de elevar las condiciones de vida nacionales
y de garantizar a Guatemala un nivel de vida, de edu-
cacién y de salud equivalente al de otros paises del sur?
Creo que Guatemala tiene las capacidades y competen-
cias, lo que no sé es si tiene los mdrgenes para una accion
politica voluntarista.

Es interesante constatar como lo local se estd volvien-
do relativamente auténomo de los partidos politicos, y
cémo las elecciones responden a otras logicas. Es decir, la
pregunta es ;qué capacidad tienen hoy los partidos po-
liticos para tener una presencia local y ganar las eleccio-
nes con fuerzas propias?, ;0 acaso tendrdn que recurrir
a grupos locales ya organizados, que en realidad tienen
capacidad de autonomia y mdrgenes de negociacién?

Dentro de ese contexto, me interesa hacer el seguimiento
de lo religioso evangélico y de sus estrategias sociopoli-
ticas, porque son practicamente... sesenta o setenta anos
de experiencia de lo evangélico en lo social. ;Qué papel
estan cumpliendo en la ascensién social de los grupos
sociales?, ;qué papel cumplen en la transformacién de
las condiciones de vida y en la educaciéon?, ;como pue-
den o no articularse en lo nacional las fuerzas politicas
provenientes de ese sector?

15



También me interesa dar seguimiento a la recomposicién
dentro de la globalizacién de los actores econémicos
nacionales. Esos son los temas que van a determinar en
gran medida nuestro derrotero. Yo no soy partidario de
decir qué sociedad queremos, sino de ver qué sociedad
podemos construir, porque los mérgenes tienen muchos
limites ylo interesante aqui es saber déonde hay mérgenes,
qué posibilidades ofrecen y de qué estdn construidos.

RH: Agradezco tu tiempo y tus explicaciones. Aunque no
llegamos a radiografiar el nicleo atémico de lo social, si
nos acercamos bastante.

JGR: {Por fortuna no existe tal nicleo atéomico! La materia
de lo social es un queso gruyere lleno de agujeros y no-
sotros, los investigadores sociales, somos las ratas que
andamos por alli, tratando de comérnoslo.
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Estudios Sociales de Bamako (Mali). Ha sido invitado a
impartir cursos en universidades de Bolivia, Argentina,
Brasil, Chile, China, India, Espana, Alemania, Estados
Unidos, entre otros.
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Entre sus numerosas publicaciones cabe destacar:
Historias de nuestra historia. La construccién social de las
significaciones entre las sociedades mayas de Guatemala
(1r1PAZ. Guatemala, 1992); Hacia una nacién pluriét-
nica en Guatemala: viabilidad politica y responsabilidad
histérica en Guatemala (Editorial Cedim. Guatemala,
1997); Identidades fluidas, identificaciones méviles (ICAPI.
Guatemala, 2006). También ha publicado Arrachés au dia-
ble. L'évangélisation de ’Amérique Latine, (CNRS-EHESS.
Paris, 1992); con Michael Lowy, Les sources frangaises du
Christianisme de la Libération en Amérique Latine (CN-
REHESS, Paris, 1997); y, con Patrick Michel, Le religieux,
production du compatible et articulation du sens du social
(Paris, 2008).

RAUL DE LA HORRA

Psicélogo guatemalteco con estudios de postgrado en
Psicologia Social en Paris, Francia. Trabaja como profesor
invitado en las universidades de Leipzig, Alemania, y Cali,
Colombia. Ha ejercido como psicoterapeuta para delin-
cuentes adolescentes y mujeres maltratadas en Francia, y
para victimas de guerra en Alemania. Ademas, es escritor
y periodista de opinién, publica una columna semanal en
El Periédico.

También ha escrito la novela Se acabé la fiesta (Edinter.
Guatemala, 1996, edicién agotada) y la colecciéon de
articulos El espejo irreverente, (Ministerio de Cultura.
Guatemala, 2007). Actualmente ejerce como psicélogo en
préctica privada en Ciudad de Guatemala.
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