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en esta sola modulacion: la Voz de un Mundo por venir. Por eso, toda la Florida
del Ynca se condensa a mi ver en una espontanea y sincera exclamacion de Hernando
de Soto como reaccion a un hecho al parecer nimio: ante las salutaciones y buenos
deseos con que los indios «gentilhombres» (otra forzada —y buscada— asimilacion)
del cagique Guachoya acompafian un «gran estornudo» de su sefior, el admirado go-
bernador dice a sus capitanes: «;No mirais como todo ¢l mundo es uno?».

La misma unicidad cosmica, probada a través de una analogia proportionalitatis,
dicho sea con los precisos términos escolasticos, encontramos en los Comentarios Rea-
les, cuyas dos grandes partes se concentran a mi ver en el conocido parangon: <El
Cozco en su imperio fue otra Roma en el suyo; y asi se puede cotejar Ia una con

la otra, porque se asemejan en las cosas més generosas que tuvieron»*. Es evidente

el interés del cotejo: Roma, cristianizada, se ha convertido en la capital de la Cristian-
dad. ¢Qué ocurrir cuando el Cuzco, fecundado y cristianizado por Espafia, adquiera
conciencia de su propia identidad gracias al relato que el Inca hace ahora de su glo-
rioso pasado (va que solo en la falta de escritura aventajo Roma a Perd, como en
la falta de doctrina cristiana le aventajaba Espafia)? Y asi hace suyas también las
palabras de Pedro Cieza de Leon relativas a las virgenes de los templos, a las que
equipara con las vestales romanas®, o las del Padre Acosta, abundando en el buen
gobierno y sagacidad de peruanos y mejicanos, cuyas leyes serian estimadas si «se
refiriesen en tiempo de romanos o griegos». Pero aqui mismo vence el historiador
al mitopoeta, v Garcilaso se une a Acosta en la amarga denuncia: «Mas como sin
saber nada de esto entramos por la espada sin oirles ni entenderles, no nos parece
que merecen reputacion las cosas de los indios, sino como de caza habida en el monte
y traida para nuestro servicio y antojo»*.

El segundo lado de la estrategia, el mas importante, es el de la integracion del
llamado Nuevo Mundo y su parte «mas principal», el Pert, en la religion cristiana.
Para ello, fundamental es la consideracion del alma peruana como anime naturaliter
christiana, y de su «idolatria» como praeparatio evangelii, de acuerdo con la vieja
corriente de Eusebio de Cesarea, segin la certera apreciacion de Iigen®. Punto fun-
damental de la interpretacién del Inca es que la religion es compaiiera del imperio.
Asi, y dentro de una vision mas propia de Lucrecio que del cristianismo, se nos pre-
sentan los primeros pasos del indio americano como propios de un ser sumido en
la animalidad, en las dos variantes extremas; como «bestias mansas» y como «fieras
bravas»®. A partir de aqui, y por lentas graduaciones, se ird avanzando «de lo bue-
no a lo mejor». Mas esa perfectibilidad no es vista como producto del azar ni de
la lucha con el medio o adaptacién al mismo, sino ya desde el inicio presentada como
prueba de una concepcion providencialista de la historia. En efecto, y tras un diluvio
que el Inca, a la vez cauteloso y astuto, insinda ha de tratarse del mismo que el
de Noé, aunque deja esas «fabulas historiales»? a otros mds sabios y curiosos, apa-
rece la primera pareja de incas, hijos del sol y la luna, respectivamente: Manco Capac
y Coya Mama Ocllo Huaco. Garcilaso se refiere al primero mediante una metéfora
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de subido color mesianico, cuyo sentido y alcance dltimos no podian pasar desaperci-
bidos a cualquier mediano conocedor de la Escritura. Y no olvidemos que los Comen-
farios, escritos y publicados en Espafia, apuntan, sin embargo, al mestizo peruano
y, por extension, americano, como deseado lector, y ello con miras que no es exagera-
do conjeturar politicas. Garcilaso piensa desde luego en esa capa noble con la que
él se crio, v por €l idealizada como posible clase dirigente futura, en una por demas
significativa gradacion, Aunque una tierra —dice— tan rica en metales preciosos «era
razon criase venas de sangre generosa y minas de entendimientos despiertos para
todas artes y facultades», a los indios naturales se les concede que, para ello, «no
les falta habilidad», mientras que a los mestizos les «sobra capacidad»*. Pues bien,
tales mestizos podian leer casi al inicio de los Comentarios un transparente revesti-
miento cuasi-cristoldgico de un mito de fundacion de la humanidad en América; para
el Inca: de la fundacién del imperio. Manco Capac, el educador y civilizador de las
animalizadas gentes peruanas, no es un Prometeo que se enfrente a los dioses por
amor a la humanidad, sino un enviado de Dios, salido ~como Jestis— del propio
pueblo. Apiadado del salvajismo de esos hombres, «permitié Dios Nuestro Sefior que
de ellos mismos saliese un lucero del alba», dice Garcilaso. Ahora bien, mientras que
la stella matuting es advocacion mariana, «lucero del alba» es considerado simbolo
de poder, identificado con el propio Jesucristo, siguiendo la tradicion del Apocalipsis
y dentro de una justificacion escatologica de dominacion que, trasladada a los inicios
por nuestro autor, confiere a aquel mito una justificacion del ejercicio de la autoridad
imperial que es tan palmaria como inquietante: «Y al que venza —dice el Hijo de
Dios— y sea fiel a mis obras hasta el fin, le daré potestad sobre los pueblos, y los
pastoreard, con cetro de hierro, v los romperd como cacharros de barro, igual que
yo también recibi poder de mi Padre y le daré el lucero del alba»®.

Mas el primer inca no se limita a fundar un imperio, a impartir ensenianzas justas
que hagan pasar a sus vasallos al estadio de la civilizacion: su obra estd enderezada
ante todo a instaurar una idolatria que, si en la mayoria de los casos es vista —segin
antes apuntamos— como una praeparatio evangelii, en algunos pasajes es audazmente
presentada, en cambio, como una verdadera religion (si es que no come una religion
verdadera), cuyas diferencias con la catdlica serian, en parte circunstanciales —distintos
rituales v costumbres—, y en parte debidas simplemente a la diferencia de lenguas.
Asi nos presente Garcilaso a Pachacamac (en realidad, no la deidad suprema, ni con
mucho, de los peruanos) como la manera en que «la lengua general del Perii» nombra,
no a un dios, sino a Dios. Dios creador y sustentador, superior al sol (éste es mas
bien relegado —con Huayna Capac— a mera imagen para el pueblo, adoptando clara-
mente una variante de la doctrina averroista de la doble verdad) y que, en habilisima
torsion, viene entendido como el Dios propugnado por Leon Hebreo en sus Didlogos:
la renacentista Anima Mundi. Este dios, en efecto, que para Garcilaso es sin més
el tinico Dios, y por ende el Dios cristiano, es «el que hace con el mundo universo
lo que el alma con el cuerpor®. Aqui resplandece la fuerza persuasiva de este mo-
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delo mitico disfrazado de historia, y en cuyo apice confluyen idolatria peruana, tradi-
cion clasica —remozada en el Renacimiento— y religion catolica. Mas aun, este su-
puesto monoteismo se ve incluso reforzado con la insinuacion de que al menos un
vestigio de Trinidad se hallarfa en el Illapa: a la vez trueno, relampago y rayo (sin
alvidar desde luego ver también en ¢l —como corresponde a esa «otra Roma» que
es el Cuzco— «instrumento y armas» de Jupiter), La «trina significacion» de ese «cria-
do del sol» es sibilinamente ofrecida como parte fundamental de una incipiente reli-
gién sincrética, mediante la retorica extrafieza —muy tipica de nuestro sipuoso autor—
de que «los historiadores espafioles» no «hubieran hecho de €l un dios trino y uno».

Por {ltimo, una cierta idea renacentista: la de la simetria y compensacion, permite
al Inca esbozar una justificacion del paso de la religion de Europa a América (y no
hay que olvidar que la religion es para él vértebra del imperio). En efecto, la Reforma
luterana y anglicana ha ocasionado el «destierro de la fe catolica» en et Septentrién.
Por ello es justo que ahora vaya a residir «con los antipodas» y ademas, sefalada-
mente, dentro de una «patria, gente y nacion» que «hacen a los de Europa casi la
ventaja que los de la iglesia primitiva a los cristianos de nuestra era»® No es pre-
ciso insistir en la importancia de esta alusion. A la decadencia y corrupcion de cos-
tumbres del cristianismo europeo se contrapone la fe virginal y fresca del nuevo cre-
yente. El Sol cristiano pasa, miticamente, al verdadero Occidente: América (una filoso-
fia —o mejor mitologia— de la historia qe volveremos a encontrar). Como queda per-
fectamente claro en el Prologo a la Segunda Parte de los Comentarios (un prélogo
dirigido a los «sefiores y hermanos mios»: los indios mestizos y criollos), necesario
es rechazar toda idea, ya no de adoctrinamiento dirigido, sino aun de protectorado
(como defendian los misioneros espafioles mas «avanzados»: Las Casas o Vitoria). La
nacion peruana, fecundada por la sangre del conquistador y la palabra sobrenatural
del sacerdote, es ciertamente la Gltima tierra que entra en la Cristiandad, mas justa-
mente por ella ha de ser vista a la luz de la parabola de la vifia del Sefior. Ahora,
los peruanos, esta novisima y pura iglesia primitiva, son los obreros de la «hora undg-
cima» *.

Y, sin embargo, el Inca Garcilaso era bien consciente de que el modelo no podia
ser seguido en las circunstancias actuales. La propuesta era, en todo caso, utdpica.
Se trataba de un doble movimiento estratégico de preservacion y difusién. No de las
antiguallas peruanas, sino de su superacion (de su Aufhebung, en términos hegelianos)
a través de la armoniosa conjugacion renacentista de la tradicion clasica y la religion
catolica. Y a ese doble movimiento se contraponia una doble derrota: en el plano
- politico y en el ideolégico. En el primero, resultaba dificil —si no imposible— ocultar
por més tiempo la clara conviccion de que el espafol resultaba méas un dominador
tirénico que un factor de insercion de sangre noble {en todo caso o reconocia legal-
mente, como el bastardo Gémez Sudrez de Figueroa sabia muy bien) o un defensor
de la fe. Y asi, la propuesta de creacion de un reino de Dios sobre la tierra —siguiendo
conscientemente la linea franciscana y joaquinita— se ve quebrada violentamente por
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