Las Casas, un reformador
social «por abajo»

| centre de gravedad del discurso teoldgico de Bartolomé de las Casas
es la praxis historica, y no las verdades establecidas. En la reflexion critica
del dominico sevillano confluyen corrientes de pensamiento contradictorias.
Esta imbuido de la mentalidad renacentista y del espiritu de cruzada y
reconquista que habia inspirado la derrota de arabes vy judios. E! triunfalis-
mo religioso de los Reyes Catolicos explica su actividad como encomende-
ro, es decir, como colonizador que consider¢ al indio como algo inferior,
o parte funcional de un sistema'. Porque Las Casas no podia prescindir
de la ideologia eurocristiana, etnocéntrica y racista en la que el no europeo
aparecia como un ser inferior. Este reductivismo a los supuestos ideales
de Occidente le llevd necesariamente a la imposicion de unos valores que
se disfrazan con fines trascendentalistas. La evangelizacion, misién a la que
Las Casas subordinaba todo, representa una especie de intervencionismo
espiritual o discurso paternalista que creia que el indio no debia ser explo-
tado, porque no podia ser evangelizado.

Hasta su conversion en 1514, resultado de un largo proceso de crisis,
Las Casas defendié a la Iglesia como institucidon asociada al sistema de
explotaciéon de la Corona en las Indias. Pero su accion colonizadora fue
pacifica, agricola, educadora y evangelizadora. Y progresivamente ira dan-
do prioridad al indio como pobre, y no como infiel. Esta opcion preferen-
cial por los desposeidos es, de hecho, una actitud politica ya que supone
entrar en el mundo de la clase social explotada para hacerse solidario con
su lucha®. La conversion de Las Casas, a partir de una relectura de los
textos sagrados y la predicacion de Antén de Montesinos, respondia a una
exigencia objetiva de la historia®. La experiencia espiritual, o conversién
interior, se va transformando en practica politica llevandole a asumir la
praxis de los explotados. Por otro lado habria que aclarar que la conver-
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sion de Las Casas no fue un acto marginal, sino que recoge dramaticamen-
te la prédica que los dominicos hacian en este tiempo contra la injusticia
vy miseria de los indios*. La interpretacion que Las Casas hace del texto
sagrado le lleva a plantearse soluciones radicales y a contraponer dialécti-
camente su experiencia con el mensaje evangélico y éste, a su vez, con las
condiciones infrahumanas del indio. La evangelizacion, segtin la lectura que
Las Casas hace después de su conversion, implica la lucha por la justicia
poniéndose al lado de los pobres. Actualizando el texto biblico, establece
un novedoso analisis entre el poder dominante y la condicion de los indios
cuya situacién supone un reto al mensaje evangélico como codigo moral
y no como especulacion tedrica’. El dominico sevillano juzga el texto bi-
blico a partir de las injusticias de los encomenderos, anteponiendo el com-
promiso a la teologia. En esta prioridad por la vivencia se identifica con
el proceso teologico de liberacion que parte de una praxis basada en la
reflexion critica de los textos biblicos®.

La conversion de Las Casas se inserta en la corriente reformista como
consecuencia de la aplicacion de las Leyes de Burgos (1512-1513). La defen-
sa del indio le llevé a querer seguir estudios, cosa que no consiguio, en
el Colegio Dominico de Parfs, centro de renovacion cultural en el que ha-
bian estudiado figuras que tuvieron una gran influencia en el pensamiento
de Las Casas: el filésofo italiano Cayetano Tommasso de Vio (1469-1574)
v el dominico espafiol Francisco de Vitoria {1483-1546). El primero defen-
di6 la tesis de que la religidn cristiana podia aceptar a todos los pueblos
de la tierra, v que ella misma, a su vez, necesitaba también de todos los
pueblos de la tierra. Vitoria también rechazé6 —basandose en la diferencia
tomista entre orden espiritual y temporal—, como Las Casas, la guerra contra
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los infieles y ademas nego, apoyandose en la doctrina tomista del derecho
natural, el poder temporal del papa y el emperador. En su analisis de las
«Relecciones sobre los indios» (1538-1539), Vitoria, partiendo de un enfo-
que teologico-juridico, llega a justificar el dominio y la explotacion de los
espafioles que detentan el monopolio del comercio con fines espirituales’.

El pensamiento lascasiano se conforma a la ideologia renacentista, espe-
cialmente a la vision utopica de las Décadas de Orbe Novo (1493-1525) de
Pedro Martir de Angleria y la Utopia (1516) de Moro; utopia en la que el
inglés dota a la realidad historica concreta de la posibilidad de ser trans-
formada. El concepto utépico de Las Casas se funda en la experiencia, y
se resuelve, no en una especulacion fantasiosa, sino en la defensa del indio
contra la agresion fisica, psicologica y economica de los espanoles. Su pra-
xis en favor de los desheredados se basa en la posibilidad de mover la
voluntad de los que detentan el poder, pero sin olvidar la capacidad de
perfectibilidad histérica de los oprimidos®. Sobre ese mundo americano,
que su imaginacion le inspiraba, se va imponiendo en el dominico sevillano
la imperiosa necesidad de transformar las terribles condiciones del indio.
De aqui que mas que utépico podria hablarse de compromiso real, huma-
nistico; humanismo que habria que conducirle necesariamente a la denun-
cia de la colonizacion puesto que ésta se basaba en la sistematica negacion
del indio como ser humano, asi como en la supresién de su conciencia
historica. La utopia en Las Casas esta referida, pues, a la realidad historica
en la que el ser humano aspira a la creacién de una nueva sociedad, utopia
que se basa en el rechazo del caracter deshumanizante de la conquista y
en la movilizacion de la historia para construir un orden mas justo. Las
Casas se opone a la deshumanizacion del indio quien, por su calidad de
«infiel», fue convertido en objeto y mercancia. El discurso imaginario y
reductor del indio fue iniciado por Colén, en cuyos escritos lo maravilloso
se impone no para comprender la realidad, sino para homologar todo, es
decir, para deshistorizar. Ademas de la concepcién utépica del indio, Las
Casas también mitifica su condicién de «buen salvaje», pero siempre ante-
poniendo la praxis de la vivencia al plano de la imaginacion, plano que,
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