CONFRONTACION CON EL FUTURO

Sobre una nueva situacion en la teologia

POR

IGNACIO ESCRIBANO ALBERCA

TEOLOGIA DE LAS REALIDADES TERRESTRES 'Y PASADISMO

La sublimacién estética de lo creado, entendida activamente, ha
tn_enido siempre como objeto terminal el pasado, al que perdidamente
'se dirigen cuidados y solicitudes. «Suspiria»: el titulo de una colec-
cién de versos del pasadista Ivanov. La poesia del romanticismo, gran-
demente consecuente en este punto, habla del retorno a un paraiso
perdido. En el terreno de la teologia —nos vamos a referir a una parte
de la mds inmediata a nosotros, prescindiendo por ahora de las diver-
sas querencias hacia lo paradisiaco en que se hallaba enredado el pen-
samiento teolégico de los Santos Padres--se establece dicha sublima-
cién estética por obra de una cosmoteologia, cuyos principales pivotes
no se€ buscan inmediatamente en lo creado, sino en la obra redentora
de Cristo, desde cuya perspectiva—sobre todo avistada la Redencién
en su'represéntacién cultural— se trata de ganar y recuperar para este
mundo, sobre el cual, por lo demas, se esta de acuerdo con 1 Joh. 5;

19 en lo que afecta al estado deficitario del mismo, un rayo de luz.
Surgen obras como Los signos sagrados, de Guardini, o EI mundo sa-
cramental, de Pinsk, que hallan cobijo editorial en la coleccién de los
benedictinos de Maria Laach, cuyos intereses — marcadamente restau-
radores, si estd permitido hacer uso, en teologia, de nociones politicas—
van dirigidos compactamente a la representacion cultural de la obra
‘redentora, desde la que, como se ha dicho, se espera cobrar una visién
reconfortantq del ajetreado mundo. (Piénsese un momento,” para no
desorbitar estos apuntes criticos, en lo poco que dicha teologia supo
decir sobre la proyeécién escatologica de la existencia cristizi'na.) La
Teolog{a de las realidades terrestres, de Thiels, cuenta también aqui.\

No puede ponerse' en duda que este ambiente teolégico, preocu-
pado primeramente por establecer una consagracién catdlica de lo co-
tidiano, represénta un avance con relacién a la angelologia de los neo-
escoldsticos. En el plano ético, el concepto de apostolado y misién
—1mision, téngase en cuenté, es un vocablo sumamente explosivo en
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manos de la modema teologia de la-esperanza que han puesto en mat-
cha los alemanes— sugiere la irradiacién del cristiano en el mundo, en .
los .ambientes secularizados del mismo. En las diversas corporaciones
catdlicas se avista el recinto desde donde es hacedera la cristianizacién
del mundo. Preocupacmnes futuristas tampoco son aqui predominan-
tes. Con el instrumentario. del catohasmo corporelzado en las manos,
se espera contener el flujo de las cosas y establecer en medio del mun-
do una isla de paz —beata pacis visio.

Pensar hacia atrds no puede estar del todo proscrito en’ teologla
puesto que ‘existe la creacidn, que ha tenido lugar en el tiempo
calificadamente primordial, y puede tomarse asimismo cuenta de la re-
dencién, que ha elevado la naturaleza caida. La representac_ién,o ac-
tualizacién de lo ‘pa%ado estd siempre legitimada, dado que se dispone
del culto y la tradicién. La Iglesia, donde se hallan acumulados los
tesoros de la tradlcmn, recibird preferentemente. un significativo titulo:
-prolyongacmn de Ja Encarnacién. Témese en cuenta que, en lo atafie-
‘dero a la nocién de tiempo e historicidad que a tal definicién acom:
pafia, lo teleolégico, por expresarnos ahora de alguna manera, no cobra
especial relieve, predominando la conciencia eclesial de vida como
prolongacién én lo temporal de un hecho pasado. -

La teolog{a protestante, mds preocupada por lo antropologlco se .
ha desentendido de la cosmoteologia en sus diversas versiones. Es una
de las razones por las que, pese a'los estrechos contactos: que ‘desde
ese campo se hayan intentado establecer, mds o menos oportunistamen- .
te, con la teologia rusa, no se ha podido llegar a un mayor entendi-.
miento entre ambas Iglesias. Sublimacién pasadista de las realidades
terrends, por un lado; acuciante necesidad de marcar un sentido a la
existencia cristiana, por otro. En el mundo de las letras s¢ ha renun-
ciado largamente a la sublimacién estética de la naturaleza. Desde
Auswitz, como se ha formulado, no se puede hacer ya- mds lirica.

El mundo. conceptual de los neoslavéfilos —si se permite esta di-
~gresién, nada mis que apai:ente, por lo demds—ilustra de maravilla
la impotencia del programa teolégico de la sublimacién estética de lo -
creado. ‘ |

Nikolaus von Arseniev puede servirnos c€omo ejemplo, en primer
lugar, de-lo comprometida que se halla la teologia neoslavéfila con
" lo pasado y fundamentado en la tradicién; en segundc lugar, de la
incapacidad - de dicha teologia para enfrentarse razonablemente con
el problema del futuro. Arseniev, quien, amén de sus publicaciones
sobre la mistica, ha escrito un libro sobre la Transfiguracién del mun-
do y de la vida (1955), busca naturalmente el centro de lo creado en.
Crlsto, en el Cristo epifinico de la transﬁguracmn en el Tabor tal -
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como la Iglesia rusa se viene representando el centro de la piedad cris-
tiana; en el Cristo numinoso, como Arseniev también trata de expli-
carse, apoyandose en la terminologia de Rudolf Otto. Puesto que Ar-
seniev, también en esto un buen discipulo de Pavel F lorensky, se ve
tentado asimismo a rastrear afinidades y congruencias por la historia,
su marcha metodolégica pone mis que de manifiesto la Sptica que
aqui predomina. Arseniev nos ird hablando, sin salvedades ni corta-
pisas, de lo que representa una «nostalgia embebida de paz», que es
nostalgia de lo «eterno-romdntico en la vivencia de la belleza», transfi- |
gﬁlracién como experiencia de la belleza en lo cotidiano, encuentros con
la belleza donde se abren nuevas perspectivas, el «languor» de Shelley...
Atajamos criticamente con una pregunta: (no tiene precisamente este
languor mucho que ver con el hastio y la desesperacion de los posro-
manticos, que a Leopardi ocupan en centenares de piginas de su dia-
rio y que a otro gran posromantico —Kierkegaard— proyectan a supe-
‘rar rebeldemente la posicién romdntica?

¢Con’ qué presupuestos contaba este clima espirituél‘ para enfren-
tarse con la Revolucién? Ivanov, programatizador del neorrenacimiento
ruso por el afio 1905, dirige sus miradas a la Iglesia catélica. ¢Seria
~exagerado situar su conversién en el derrotista ambiente de la ortodoxia
frente a la revolucién? En su correspondencia con el hebreo Gerschen-
son éscribe Ivanov: «;Cémo podia pasarnos por alto, en el derrumba-
miento de 1a hora p'res'entg, que la Iglesia es todavia una fortaleza que
salvaguarda los valores de la tradicién?...» No se olvide que Ivanov
ha pretendido expresar el significado de la obra de Cristo emparején-
dolo con Platén y San Agustin entre los grandes maestros de la me-
moria-anidmnesis. Boris Pasternak siente la llegada de la revolucién
como una vibracién que pulsa febrilmente en los postes de telégrafos
a lo largo de las estaciones ferroviarias. Maiakovsky: «El arpa de esta
“hora son los postes de telégrafos.» El futuro que presenta la mons-
truosa deidad de la revolucién y la mansa impotencia del Cristo de la
memoria ante lo nuevo que llega en avalancha, ¢no merecerian un
dia ser estudiados con detenimiento? |
Con esta digresién politico-teolégica no queremos prejuzgar las de-
cisiones a que nos aboca la confrontacién del pasadismo, perdido nos-
talgicamente en el empeﬁo-de_ repristinar, y la apertura al futuro del
porvenir-cristiano, que, de-dar fe a las recientes reflexiones teolégicas,
constituye el cardcter fundamental de la existencia creyente en su
dimensién temporal: Pero no habia que dejar de lado estos alecciéna-
dores episodids.
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¢FUTURO A 1A vISTA? EL SIGNO PRESENTISTA DE LA TEOLOGIA DIALECTICA

La teologia protestante, reacia a aceptar. construcciones dé tipo cos-
moteoldgico, y de suyo preferentemente empenada en apurar los va-
lores antropologlcos del cristianismo, en su vertiente dialéctica —Barth,
Bultmann, Brunner, Gogarten, Thurneysen Tillich...—lanza los con-
ceptos de hlS_tOI'lCldad, futuro, apertura al futuro, escatologia, etc. Pero
advirtamos ya aqui que, dado que el empefio de la teologia dialéctica
estaba predeterminado por la nocién de historicidad de Kierkegaard
—con cuya presunta superacién de Hegel se trafica ahora codiciosa-
mente—, por fuerza hubo de desembocarse en una nocién de histori-
cidad, frente a la cual la generacion nueva, mds distante de aquellos
acontecimientos, y mas critica, se hace la pregunta de si se habla ati-
nado a definir congruentemente el existir cristiano. o

En e{ecto, una vez que se ha avistado la construcci(')n”del parado-
xon de Kierkegaard, dentro de la cual la realidad de Cristo, por opo-
sicién a la interpretacién hegeliana de la misma, cesa de ser el re-
flejo de lo eterno en el tiempo, o, si se quiere, deja de estar compro-
metida con una evolucién dialéctica. de la -historia—por manera que
el significado y alcance de esa realidad hubiera de ser acaparado en
una valoracién total de las realldades historicas, portadoras, en este
presupuesto, de un valor eterno—, para venir ahora a connotar un
descenso, paraddjico y vinico, deﬁ lo eterno en el tiempo, es mds qlie_
,comprenmble que la generacién teologlca de Entreguerras, que habfa
salido de las aulas de Troeltsch y Harnack, y sobre la que molestamen-
te pesaba la losa hegeliana, se refuglara en la légica de la «Emmdhg
keit» paraddjica —semel, se dird latlnamente—-— del fil6sofo danés.

El «Dios en el tiempo» ——Cnsto, seglin la disposicion del paradoxon
de Kierkegaard— representa el punto donde celebran su encuentro
lo eterno y lo temporal. Se hablara largamente de la puntualidad de
la historia. La revelacién es la linea que «desciende verticalmente des-
de arriba» y rompe la inmanencia de la historia en un punto dado.
En la condensada postura existencial de la situacién, en el tiempo ca-
lificadamente lleno, en el kairds, en ¢l instante —sinénimos todos ellos
de coyuntura existencial— irrumpe lo’ eterno: '

~¢Qué nocién de historicidad surgird de estos presupuestos? Cree-
mos“que no deben pasarse por alto dos momentos decisivos: en pri-
‘mer lugar, la verticalidad de la nocién de tiempo; en segundo lugar,
la extraterritorialidad con relacién a la:historia real, resultante asi-
mismo de la postura ocasionalista de Kierkegaard frente a la historia.

En cuanto a lo primero, reparese que, en efecto, cuando el tedlo-
go dialéctico habla de apertura y disponibilidad de la existencia hacia
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