La obra filosofica de Miguel
Reale v la emancipacion
intelectual de Brasil*

I. La situacion historica de la filosofia brasilefia

A primera vista el impulso positivo/negativo que dio ya hace mas
de ciento cincuenta aflos Juan Bautista Alberdi' al proceso que podria-
mos llamar la «toma de conciencia filoséfica latinoamericana» y que
tuvo su apogeo en los afios cincuenta de este siglo y su epicentro en
México —con la fundacién y actuacién del grupo «Hiperién»—, fue en
el Brasil resentido con menor intensidad que en otros paises latinoa-
mericanos: con excepcion de una tentativa un poco folclérica y aislada
de Roberto Gomes, quien, inspirdndose en el «antropofagismo» de
Mario de Andrade, preconiza elaborar una filosofia nacional «de pura
ingenuidad» descubriendo la «alienacién especifica» y haciendo
«derrumbar las instalaciones serias»?, no existié ningin movimiento en
favor de una filosofia de «lo americano» oly de «lo brasilefio»?. Las
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razones de tal hecho son probablemente de triple indole: filoséficas,
antropolégicas y linglisticas. La herencia de la filosofia portuguesa
representa sin duda un abanico tedrico mds estrecho que la de la filo-
soffa espafiola y tampoco la influencia de la metrdpoli en la época
moderna fue de la misma fecundidad4 dada la ausencia de grandes
civilizaciones precolombinas en el territorio del Brasil y la composi-
cién de su poblacién, no hay soporte suficiente para una ideologia
indigenista coherente; a la lengua portuguesa, por contraste con la
espafiola, falté quizas, en el momento de su «despertar, un renovador
de la estatura de José Ortega y Gasset’.

Sin embargo, a pesar de esta particularidad, el filosofar brasilefio no se
desvia sensiblemente, en general, del cauce latinoamericano: el debate-
interrogacién sobre la posibilidad e identidad de una filosofia nacional
tuvo lugar también ahi y desembocé justamente, por las razones que se
acaban de aducir, en unas proposiciones de mayor nitidez —y unas veces
de ingenuidad— en comparacién, por ejemplo, con unos paises latinoame-
ricanos filosoficamente mds desarrollados, como México. En otras pala-
bras, las posiciones sostenidas por los autores que se ocupan de estos pro-
blemas se dan bajo una forma cristalizada, sin tergiversaciones, lo que
permite trazar entre ellas un limite bastante claro para poder descifrar, a
través del criterio empleado, unas opciones metodologicas previas y su
eventual justificacion o no justificacién filoséfica, v en este altimo caso,
sus raices, ideoldgicas u otras.

De esta manera es posible hablar de dos actitudes estimadoras frente a
lo filoséfico del acervo cultural brasileio: a) la apreciadora; b) la despre-
ciadora.

Sin intentar aqui cualquier sondeo exhaustivo de las antiguas y presen-
tes corrientes filosoficas en el Brasil sirviéndose de la pauta mencionada®,
se podran citar al menos algunos pensadores cuyas actitudes ilustran lo
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antes afirmado. Asi, dentro de la tendencia despreciadora se sitiia por
ejemplo un Remy de Sousa quien no vacilé en escribir que, en vista de
«la cultura latina» a la cual los brasilefios estan <histéricamente... ata-
dos» v del «temperamento nacional, mas oriental que occidental», existe
casi una «incompatibilidad entre la inteligencia brasilefia y la filosofiax.
Y si este autor no niega enteramente «la vocaciéon nacional para la filoso-
fia», lo hace s6lo bajo la condicién de que se ampliara y clarificard «lo
que hay de estricto en el concepto de filosofia europea y de nebuloso en
el concepto oriental de religion»’. Lo que quiere decir que, antes de pro-
ducir una auténtica filosofia brasilefia, es necesario reformar-transformar
la estructura de la filosofia misma justamente en lo que constituye su
propia mismidad: la actividad racional. La filosoffa brasilefia no podra
pues ser sino otra filosoffa, fundada sobre otras exigencias extra-filoséfi-
cas. Con una perspectiva diferente pero con la orientacion que, pensada
desapasionada y consecuentemente, desembocaria en un analogo callején
(filosofico) sin salida, fueron emitidas ideas por un Leonel Franca o por
un Jodo Cruz Costa, ambos historiadores de la filosoffa, pero cada uno
prisionero de su enfoque considerado como dnico valido: en el primer
caso neoescoldstico; en el segundo, positivista con una dosis de
marxismo?,

El proceso de la maduracién hacia la actitud apreciadora estd sin
duda representado mejor en la obra de Luis Washington Vita, donde se
puede observar una duda del autor, resultado de su adhesién voluntaria
y casi espontdnea a dicha opcién y de su busqueda —finalmente fraca-
sada— de un criterio justificador cuya validez —y aqui, hay que insistir
en eso, se aborda un problema capital— no puede averiguarse sino
implicandolo directamente en el proyecto y hacer de una construccién
presente en la cual lo tedrico se realiza en tanto que praxis filoséfica
consecuente, es decir, donde no existe ningtin hiato entre la intencion y
el hecho filosoficos. El fracaso de Luis Washington Vita aparece sin
embargo como relativo cuando tomamos en cuenta su fallecimiento
prematuro, que dej6 el trabajo sin concluir y habiendo evolucionado
sus ideas desde la afirmacién del criterio «ideolégico-politico» hasta el
reconocimiento del papel preponderante del condicionamiento tedrico-
cultural®.

El paso decisivo en este debate de los fildsofos brasilefios, paso que sig-
nificaba la transformacién definitiva de «filosofante» en filésofo, fue efec-
tuado por Miguel Reale, quien se dio cuenta no solamente de la urgencia
de «proceder a una revisién en la historia de la filosofia en el Brasil»
sobre unas bases claramente explicitadas, sino también de las consecuen-
cias que tal acto acarrea para su propio hacer filoséfico.
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II. El culturalismo de Miguel Reale

Adoptando esta perspectiva, escribié: «No ignoro que una historia de la
filosoffa sin cierta perspectiva es imposible (...) pero lo que tiene que ser
evitado es la critica externa de las obras. Solo la critica interna que nos
hace participar del punto de vista o de la «circunstancialidad» del pensa-
dor criticado es la que puede considerarse auténtica aun cuando llegue a
conclusiones negativas por lo que se refiere al mérito de los trabajos»".
Porque el «mérito» de un pensador-filésofo nunca se puede medir en abs-
tracto; no se filosofa en el vacfo intemporal. Para Miguel Reale un «filéso-
fo auténtico» se asemeja a un «verdadero cientifico, un investigador incan-
sable que siempre intenta renovar las preguntas formuladas de manera de
obtener unas respuestas que seran «condiciones» de otras. La filosofia
empieza con un estado de inquietud y de perplejidad, para culminar en
una actitud critica ante lo real y la vida»; su trayectoria va, pues, de lo
concreto a lo concreto. El criticismo, en tanto que garantia de autentici-
dad, se manifiesta en la continua desestabilizaciéon y problematizacién de
los supuestos, incluso los de las ciencias, de los supuestos del conocer y
del actuar. «Criticar significa investigar las rafces de un problema, de lo
que condiciona, légica, axiologica o histéricamente este mismo proble-
ma», ir siempre lejos pero sin perder la directiva deontolégica de todo
pensamiento pensado «en funcién del hombre», La filosofia se define
entonces «como estudio de las condiciones tltimas, de los primeros prin-
cipios que gobiernan la realidad natural y el mundo moral, o como com-
prensién critico-sistemdtica del universo v de la vida»!.

Por esta razén Miguel Reale afirma que «la filosofia no se improvisa y
tampoco hay filésofos precoces»2. No es suficiente una intuicién, siquiera
genial; el trabajo racional, paulatino, paciente y progresivo sigue siendo su
condicion sine qua non. Y lo que interesa a un filésofo critico cuando se
ocupa, en la historia de la filosofia, de una area dada, es en primer lugar
la perspectiva incluida en este legado histérico, su potencialidad —a veces
oculta— fructificable, representada bajo una forma positiva o negativa
como impulso problematizador. Lo ilustra el ejemplo del naturalismo que
en Europa, comparado con los alcances del idealismo aleman, influyo
sobre «una pérdida de substancia especulativa», y que desempefié en el
Brasil —pais que no pasé «por el fermento clarificador de la duda carte-
siana, ni por la inquietud vivificadora de la critica de un Hume o de un
Kant.... pais, en suma, hasta ahora adormecido por convicciones dogmati-
cas y de vago espiritualismo»— «un papel necesario de renovacion y de
critica»3. Las «limitaciones teéricas» del monismo de un Tobias Barreto
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