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MAEZTU

Después de quince arios largos transcurridos desde su des-
aparicion, la figura de Ramiro de Maeztu sigue sin adquirir la
debida perspectiva histérica. Su obra colosal—aparte de los
libros, una estimacién prudente y autorizadae, hablo de trece
mil articulos, de los cuales este niimero incluye el inventario
de cast la mitad—estd aitn sin recoger, esperemos que ya por
poco tiempo. No existe una buena biografia de esta personali-
dad enorme, que fué diplomdtico, periodista, académico, poli-
tico; que viajé por medio mundo; que, atento a los cambios
de una Espafia en crisis y buscando siempre la verdad, paso
por varios e tmportantes cambios de actitud, siempre con in-
tencion noble, inquiriendo lo mejor, para morir mdrtir pulqué-
rrimo de su Pairia y de le Hispanidad. El, que fué el faro
mdas penetrante de la intelectualidad espaiiola en Europa y
Américe, es casi desconocido fuera de su pais, a pesar de ha-
‘ber escrito un libro importante en inglés. Verdad es que nunca
le importé, como a Donoso, ir contra la corriente.

Pero basta de razones negativas. Maeztu es, sin duda, el
intelecto mds constructivo de cuantos produce Espaiia en la
primera mitad del siglo, vy, por supuesto, uno de los mds hon-
rados. Supo proyecter el drama de la Esparia de su tiempo en
el cuadro hisiérico que le correspondia. Huyé de los tépicos
del europeismo y del casticismo, después de bucear en ellos
todo lo necesario. Prescindié de la retérica y supo ser caballe-
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rosamente humilde en la busqueda de la verdad. Estuvo en la
brecha cuando hubo que luchar, y en ella murid.

Quisiéramos dar una semblanza viva de él, una pelicula
de su vida y su pensamiento. que seria erréneo fijar en uno
u otro de sus movimientos vitales. Maeztu interesa hasta en
sus errores tanto como en sus rectificaciones, y la suya es la
mejor leccion para una juventud que quiera estar a la altura
~de una época que es cada hora nueva y problemdtica vy en la
que nunca estd todo hecho.

Maeztu analizé la crisis de la conciencia europea al hablar-
nos del fin de la era humanista. Estudio a fondo los grandes
mitos de la raze: Don Quijote, Don Juan, la Celestina. Adiviné
que Esparia no era un pueblo viejo, sino un increible conjunto
de fuerzas jovenes: la Hispanidad eterna e inconcluse. Indagé
el espiritu anglosajon, la filosofia germana, los clasices. Fué
el mds comprensivo, a la vez que—frente al error—el mds in-
transigente de los talentos.

Merecio bien de la Patria v de todas las patrias hispanas,
a las que amé con la misma ley que Rubén Dario. Cada Doce
de Octubre su espiritu gigante flota sobre las aguas atlinticas.
Y en este 1952 intentamos honrar su memoria, a la vez que la
Revista se honra dedicando un niimero extraordinario a quien
la inspira desde antes de su fundacién.



LA VIDA






RECUERDOS DE MAEZTU

POR

JOSE FELIX DE LEQUERICA

Conoci a don Ramiro de Maeztu en 1912, después de una
conferencia célebre en sus dias del Ateneo. Es muy conocida
la pdagine de un gran novelista describiendo malignamente el
acto. Reconoce, sin embargo, la prestancia y la capacidad
magnética del orador. Impresioné grandemente don Ramiro
a la juventud del Ateneo. No tengo a la vista el texto del dis-
curso ni ninguno otro suyo. Pero entonces don Ramiro pro-
fesaba un fuerte liberalismo inglés, muy atrayente para la
sensibilidad politica de la época.

Como de Bilbao consideribamos los bilbainos al gran pe-
riodista, y personalmente tenia estrecha relacién con su her-
mano Gustavo, el pintor, condiscipulo mio, y su hermana
Maria. En Bilbao representaban también los Maeztu (incluso
doria Juana, su madre, nacida inglesa, de una familia de alta
posicion consular) un espiritu progrestwo y liberal, no direc-
tamente aparejado con el anticlericalismo de la época, muy
latino, francés sobre todo, sino hecho de neutralidad protes-
tante. Protestantismo no religioso, pero con sus consecuencias
logicas al juzgar el pasado vy el espiritu espafiol v tratar de
moderarlo. Don Ramiro era de ese modo entonces. Y preci-
samente su pasar, no de las estridentes formulas radicales,
sino de las moderadas, mds dificiles de dejar, a su ultima
-efemplar posicion catélica, tradicionalista, confirmada en un
noble martirio, es la principal ensefianza de su vida.

Estos liberales a la inglesa, como entonces se decia, ilu-
minan perfectamente la historia politica de Espafia v traen
una leccion apretada para el presente. Son serenos, equili-
brados, sin rencores aparentes, tan sélo con una glacial dis-
tancia a cuanto de hecho constituye la historia nacional espa-
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fiola. De su trabazén catélica sobre todo. Desde don Augusto
Argiielles hasta el Maeztu de 1912 abundan los ejemplares
ilustres. En una lucha respetable por armonizar su pensa-
miento y gustos con nuestra historia, la mayor parte fueron
estériles en la construccion politica espafiola. Los moderados
y serenos, los mejores, aun sin proponérselo, sin buscar nin-
guna violencia, por solo el contrapelo esencial de st doctrina
con cuanto puede hacer vivir calurosamente a Espafia, traje-
ron males sin cuento. Nadie acusard a Argiielles, a Toreno
o, en los dias del 12, a don Gumersindo Azcdrate o al Maeztu
de entonces de haber fomentado las violencias destructoras
del liberalismo espariol, que don Marcelino llamé sequispedal.
A pesar de ellos, fué el intento de colorear la vida publica
espaiiola con los grises aparentemente moderados del pensa-
miento britanico la causa de una serie de gravisimas catds-
grofes, sin olvidar la ultima.

Es para muy meditado por todos los actuales liberales es-
paiioles, entre los cuales abundan los de sélida honestidad
mental y fina calidad de entendimiento, este drama, al cual
no creo sean insensibles: el de que con premisas conservadoras
o liberales conservadoras en Manchester, Leeds o Sidney, di-
ficilmente se puede fabricar en Espafia mds que revolucion
destructora y confusion andrquice en los espiritus. Una me-
tédica tan rigurose y tan asistida por ejemplos impresionantes
fuera, sélo conduce en Espafia a las mismas disgregaciones
acarreadas por la mds histérica y deslavada reforma politica
latina. Ello, sin duda, hace reflexionar hoy a muchos espi-
ritus liberales espafioles y les lleva a obrar cuerdamente en
el proceso de reconstruccién y reforma, caracteristica esencial
del actual periodo espaiiol y del encauzamiento de su Régimen.

No lo veia entonces Ramiro de Maeztu, y se aplicé con
fervor a la europeizacién de Espafia, como entonces se lla-
maba genéricamente al intento. El traia la leccién inglesa
no solo aprendida en su observacién de Londres, sino en la
masa de la sangre, en su fisico y en su moral. Después del
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Ateneo y del primer encuentro en Madrid, le frecuenté ya
mucho en Londres, y nuestro trato pasé a ser amistad llena
de admiracién por mi parte. Le veiamos los estudiantes es-
pafioles una vez, a lo menos, por semana en el café Royal,
entonces con toda la pinta y la cocina de un café europeo,
francés sobre todo. Alli se sentaba don Ramiro con algunos
fruteros levantinos vy los estudiantes mds curiosos en bancos
creo todavia de peluche rojo. Augustus John, el pintor, toda-
via vivo, con una facha de Goya a los treinia aiios, reunie su
publico después pocos bancos mas lejos. Don Ramiro nos acu-
ciaba con su tenacidad de pedagogo. A veces le acompeafidba-
mos a pie, a la manera madrilefia tertuliana, haste su casa
de Bayswater.Y dlli leia en un atril textos de Hermarn Cohen,
trabajosamente traducidos del alemdn para nuestra edifica-
cion. El amor a la verded, el abrir los ojos y los oidos a
cuanto pudiera impresionarle y convencerle, campeaba en su
expresion. En ocasiones el gesto era ansioso, como de un se-
diento en busca de agua. Terminaba con unas bromas sélidas,
un poco plomizes, que a su pobre hermano Gustavo le hacian
denunciar la falta del sentido de humor en Ramiro. Lo tenia,
pero era lento y algo profesoral, stempre atenuedo, ademds,
por una suave tintura de bondad, sin acritud ni propdsitos
ofensivos.

Los hombres del 98 han solido ser bastante lobos los unos
para los otros. Y sélo Azorin se ensancha de alegria al co-
mentar las excelencias de algunos de sus coetdneos espiritua-
les. Aun lleno de bondad, el propio don Ramiro acentuaba
con dureza las follas ideolégicas de los otros principes inte-
lectuales de la época. En estos dias de Londres, de Bayswater,
Maeztu argiiia coléricamente contra Unamuno. Don Miguel,
dominado por su generoso antiferrerismo, acababa de des-
cubrir aquello de «que inventen ellos» sobre la relacion de
Espafia v Europa. Y a Maeztu, en el fondo con razén, le irri-
taba la paradoja, coniraria a nuestra capacidad cientifica. Y se
vengaba haciendo resonar en las fachadas de Oxford Street
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su acusacién contra Unamuno de ser precisamente un per-
fecto europeo y de aplicar las mds modernas técnicas europeas
a su trabajo, aludiendo sobre todo al Sentimiento tragico, apa-
recido por aquellos dias.

Estallé la primera guerra. Maeztu hizo su inteligente y
eficaz campaia aliadéfila, y luego se aplicé al problema po-
litico con los bien conocidos puntos de vista sobre la autori-
dad, la libertad y la funcién. publicados en inglés y difun-
didos en las universidades inglesas y luego divulgados aqui.

Después, con altura de juicio y honestidad admirables, el
liberal britdnico demolia poco a poco sus premisas a la luz
de la historia y de la politica de Espasia. Hasta llegar a curar
radicalmente su enfermedad anglo‘sajona, hereditaria y for-
mativa: la enfermedad de ahormar las cabezas y los cuerpos
enteros de los otros pueblos con los frutos del sugestivo pen-
samiento politico britdnico. La juventud estudiosa y despierta
debia aplicarse no con espiritu profesorel exclusivo, sino con
un poco de poesia e tlusién, a la critica y reconstruccion del
pensamiento de Maeztu en ese periodo.

Nunca p'erdi;_i, probablemente, el amor a las bellas pre-
misas planteadas en el ejemplo britdnico de 1688. Compren-
dié, en cambio, a fondo, con emocién en su propia entrafia,
la dolorosa dificultad de llevarlas a operar sobre nuestro modo
de ser histérico y de todos los momentos. Poco a poco fué re-
nunciando a ellas como criterio para los males espafioles. En
parto dificil, procuré inventar artilugios de transicién, algunos
de los cuales mds parecen montados para asegurar su espiritu
que para aplicarlos a la realidad. Después, con noble v dificil
elegancia en aquellos dias dsperos, acepts el servicio, la fun-
cion, las inevitables inelegancias de todo juego politico, y fué
embajador en Buenos Aires con la Monarquia durante el pe-
riodo de Primo de Rivera.

Mas tarde, cuando las consecuencias—no buscadas cierta-
mente—del mejor liberalismo tomaron sus groseras y violen-
tas formas, estaba ya él muy al otro lado y alzaba su cuerpo
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largo, de movimientos elegantes; mostraba su bella cabeza
y hacia oir su incomparable voz defendiendo las férmulas
tradicionales de organizacién politica espaiiola no sélo en la
apariencia, sino, v sobre todo, en su contenido, aplicando la
fuerza de su ingenio a embellecerlas y resucitarlas en la vieja
cultura y en la cultura contempordnea. En limpiarlas de cuan-
to la reaccion contra el mal espiritu «del siglo» pudiera dar
de vulgaridad intelectual a la posicidn espaiiola tradicional,
haciendo olvidar en la era liberal cuanto de humanisia reju-
venecié o aports la ideologia del siglo XIX. En lenar de «ilus-
traciony a los sistemas necesarios para el vivir politico paci-
fico y ordenado de Esparia, empled su generoso tiempo aque-
los arios. Vi6 al mismo tiempo, al difundir la gran invencién
de monserior Vizcarra, la Hispanidad, tode la orquestacion

espaniola en dos continentes, y en servirla se consumié.

Habia tenido Maeztu la fortuna de volver, o mejor dicho,
enirar en la fe. Con tipo de formalidad quizd anglosajona
mds que espafiola. Al principio con un preguntarse reflexivo
y respetuoso, sin echar los pies por alto a cada paso como su
otro gran contempordneo el del Sentimiento; genado, al fin,
por la gracia v noblemente dispuesto al sacrificio.

El dia del incendio de los conventos fui a su casa para
visitar a oiro vecino y pedirle apoyo en provecho de amigos
detenidos. En la puerta enconiré a don Ramiro y, suspen-
diendo mi primer proposito, segui con él hasta el hotel Pa-
lace, en un Madrid consternado. En el comedor no habia na-
die, pero en aquel momento era quizd lo mds prudente mos-
trarse al publico. A mitad de la comida llego a otra mesa—Io
recuerdo bien—un personaje del republicanismo reciente, de
buen nombre aun cuando no de gran enjundia. Don Ramiro
le miré y, sombriamente, con su hablar entonado, me anun-
cié proféticamente los crimenes y los danios futuros. El co-
medor del hotel recogia las patéticas invocaciones, poco in-

adecuadas ¢ su decoracién. Y anticipé Ramiro—bien lo re-
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cuerdo—las ejecuciones, las muertes violentas, su personal
martirio.

Hablé y escribio Maeztu con maestria, riqueza de infor-
macion, enjundia, un poco disperso de puntos de vistae, aun
cuando luego sistematizara sus rodeos con implacable logica,
como deberdn reconocer cuantos se acerquen y se acercardn
con provecho a su obra. Y murié noblemente. Como me ha-
bia previsto aquel dia de mayo en el comedor del hotel.

José Félix de Lequerica.
Embajador de Espaifia.
WASHINGTON (EE. U'U.).
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LA RECTITUD DE DON RAMIRO

POR

ZACARIAS DE VIZCARRA

No conoci personalmente a don Ramiro de Maeztu hasta que
tomo posesion de su alto cargo de embajador de Espana en Buenos
Aires.

Me pusieron en frecuente contacto con él los deberes de los car-
gos que entonces desempeiiaba yo alli, deniro y fuera de la nume-
rosa colectividad espafiola rioplatense, como presidente de la Aso-
ciaciéon del Clero Espaiiol y de la Cultural Isidoriana, sociedades
que trabajaban en el campo espiritual e intelectual de nuestros com-
patriotas alli residentes, y como asesor eclesiastico de varias insti-
tuciones argentinas, como la benemérita obra universitaria de los
Cursos de Cultura Catdlica.

A pesar de que carecia de experiencia previa en asuntos diplo-
maiicos, desempeiié brillante y fructuosamente su misién, y supo
captar muy pronto el respeto, confianza y afecto de espafioles y ar-
gentinos de todas las clases sociales, comenzando por los intelectua-
les de mayor renombre en el campo cientifico y literario.

Era, como suele decirse, hombre de una sola pieza, con patente
hombria de bien, sincero y recto, preocupado constantemente de
los problemas sociales y culturales de sus compatriotas y por los
intereses comunes de todo el mundo hispanico.

Diversas circunstancias de la educacién recibida en su juveniud,
unidas a la influencia del ambiente en que hubo de moverse en
afios posteriores, habian dejado en su ideologia lagunas y resabios,
que él, con un sincero amor a la verdad, rectificaba empeiiosa-
mente, para encuadrar sus ideas en los moldes de la mas pura doc-
trina catélica.

Recuerdo que me decia, con noble sinceridad: «Cuando note
que incurro en alguna inexactitud o error doctrinal, llimeme la
atencién ; porque todavia me quedan traspapelados en la cabeza al-
gunos conceptos viejos.»

Le preocupaba hondamente el problema de la unidn espiritual
de la gran familia de naciones que integran el mundo hispanico,
con inclusién de Portugal, el Brasil y Filipinas. Era la activa y
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larga gestacion del ideal que luego, al volver a Espaiia, expuso
ampliamente en su libro Defensa de la Hispanidad, que se apresu-
ré a enviarme a Buenos Aires, con expresiva dedicatoria,

Buscaba también un signo externo que pudiera servir de-sim-
bolo comun a todas las naciones hermanas de aquella gran familia
hispanica, y me decia que, a su juicio, el méis apto para tal fin
seria la Cruz de Santiago, por ser éste el Apédstol que sembré
en Espafia y Portugal la fe catdlica, propagada luego maravillosa-
mente por su intermedio en todas las naciones del mundo hispa-
nico, y convertida en la nota caracteristica mas fundamental de su
psicologia y de su historia.

En la dedicatoria antes mencionada de su Defensa de la His-
panidad, dicé don Ramiro que yo soy el «creador del vocablo
Hispanidady», y, en el texto del mismo libro, afirma que «se debe»
a mi esta palabra, Como he declarado en otras ocasiones, de pala-
bra y por escrito, no se deben tomar al pie de la letra estas frases
de don Ramiro. Como él vié que combatia yo el uso de la deno-
minacién «Raze Hispénica», como inexacta y antipatica, y defendia
que debia sustituirse con la palabra «Hispanidad», toméndola en
los dos sentidos, geografico y ético, para los cuales careciamos de
palabras a propésito en castellano, creyé quiza que yo habia in-
ventado la materialidad de la palabra misma.

Pero la verdad es que lo nuevo no era la palabra misma en su
sonido material, sino la puesta en circulacién de una palabra anti-
ecnada de significacién inservible, para expresar con ella dos con-
ceptos nuevos, para los cuales necesitibamos un vocablo a pro-
posito. '

Esa palabra esta registrada en los viejos diccionarios de la len-
gua castellana, para significar idiotismo gramatical propio de la
lengua castellana, equivalente a «hispanismo», en el mismo sentido
que hablamos de «galicismo» o «latinismo».

Hace ya ciento treinta y cinco afos, el Diccionario de la Real
Academia Espafiola, en su edicién de 1817, presentaba esa palabra
como «anticuada». Decia asi: «HISPANIDAD, s. f. ant. Lo mismo que
-HispanNisMo.» Y a continuacién decia: «HispaNisMo, s. m. Modo
de hablar peculiar de la lengua espafiola, que se aparta de las re-
glas comunes de la Gramdtica. Idiotismus hispanicus.» '

Yo defendi que debiamos resucitar esa palabra anticuada, para
expresar con ella dos conceptos andlogos a los que se significan con
las palabras «cristiendad» y «humanidad», cuando las empleamos
en sentido geogrifico o en sentido ético. Ambas significan, en sen-
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tido geografico, el conjunto de itodos los pueblos cristianos o el
conjunto de todos los hombres, y expresan, en sentido ético, el
conjunto de cualidades propias de los pueblos cristianos o propias
del hombre. Asi, podemos decir que un miembro de la cristiandad
ha dado muesiras de poca cristiandad, o que un miembro de Ia
humanidad ha manifestado poca humanidad.

De igual manera podriamos llamar Hispanipap al conjunto de
todes los pueblos hispdnices, en su acepcidn geogréifica, y significa-
riamos también con el mismo vocablo el conjunio de las cualida-
des gue distinguen de los deméis pueblos a las naciones hispanicas,
en su acepcidn éiica. Asi, podriamos desterrar el nombre de la
lNamada Fiesta de lo Raza, sustituyéndolo con el de Fiesta de la
Hispanidad; porque es absurdo que se designe con el nombre de
«La Raza», por antonomasia, al conjunto de los pueblos menos ra-
cistas del mundo y constituidos por hombres de todas las razas,
desde las europeas hasta las americanas, asiaticas y africanas.

El Diccionario de la Real Academia, en su décimoqguinta edi-
cién de 1925, traia todavia la palabra Hispanipap con el senuido
gramatical de antes y con la nota de enticuada. y decia: «Hispani-
pap, {. ant. HispaANISMO.»

Por eso, en un escrito que publiqué el afo 1926 en Buenos
Aires, escribia: «Si tuviéramos personalidad para elle, pediriamos
a la Real Academia que adoptara estas dos acepcioies de la palabra
Hispanipan, que no figuran en su Diccionario.»

Fué mérito de don Ramiro de Maeztu haber puesto sobre el
tapete nacional ¢ internacional este asunio, en 1934, con la publi-
cacién de su libro Defensa de la Hispanidad, que ha llevado el
nombre y el concepio de esa palabra resucitada a todas las nacio-
nes del mundo hispanico. Y ellas 1a han recibido tan gustosamente
que van relegando al olvido casi universalmente la denominacién
poco afortunada de «La Raza».

Después de aclarar asi, una vez mas, el sentido en que deben
tomarse las frases citadas de don Ramiro, debo terminar estas li-
neas manifestando el profunde aprecio que supo despertar en mi
este varén ilustre de nuesira historia contemporanea, por su recti-
tud acrisolada, por su amor entrafiable a Espada y a todas las na-
ciones hispéanicas, por su laboriesidad incansable y por la altura
y dignidad con que representé a nuestra Patria en la querida Re-
ptblica- Argentina, donde me tocé residir durante los mejores vein-
ticinco afios de mi vida.
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MAEZTU EN MI RECUERDO

POR

RAMON LEDESMA MIRANDA

Cuando don Ramiro de Maeztu regresé a Espafa, des-
pués de larga y azarosa etapa, volvié a frecuentar los luga-
res de su juventud y el viejo Ateneo madrilefio, donde habia
controvertido y disputado con otros jévenes de sus afios. Fué
hacia 1921, rayando en la cincuentena, de vuelta de muchas
ilusiones y experiencias, incorporado ya a la fe tradicional
de sus mayores, con el cabello cano y la boca un poco amar-
ga. Se le miraba con curiosidad. Los jévenes sélo le conecia-
mos por sus crénicas del frente aliado y por la reciente ver-
sién espaifiola de Authority, Liberty, etc., titulada Crisis del
humanismo. Los antiguos socios tenian de ¢l otros recuerdos.
Eran los del joven Maeztu legado de Cuba, poseido de furia
iconoclasta; debelador de instituciones y sagrados principios ;
reformador de las costumbres; voceador del atraso y el «es-
tancamiento nacional» ; paladin de la cultura ; mezcla de so-
fiador y hombre de accién, de bohemio y educador de la vo-
luntad ; lector de Nietzsche y de Max Stirner. De muchacho
habia marchade a Cuba con su padre, donde una industria
azucarera, de la que percibia un pequefio beneficio, base de
su economia, paraba en la ruina, Alli murié el padre, arrui-
nado y desesperado, y alli quedé Ramiro a cargo de unos pa-
rientes, que le hicieron trabajar en el campo, de bracero,
hasta que el infeliz muchacho conseguia una humilde colo-
cacién en un bureau de cambio. Maeztu habia convivido con
el patriota y con el insurrecto, con el blanco y con el hombre
de color, y vislumbré la tragedia que acechaba a nuestra so-
berania y el decisivo retroceso de Espafia ante la expansién
de las razas rubias, llegadas al apogeo de su orgullo y de su
poder. La avidez de verdad y conocimiento, consustanciales
a su ser, le manumitian, en las horas de asueto, de la escla-
vitud presente, espaciandole el 4nimo por los libros y los pe-
riédicos, lanzandole en confusién a la literatura, a la filoso-
fia, a la economia, con ese denuedo autodidactico que no le
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abandoné jamas. Inglaterra y los Estados Unidos ejercian so-
bre €l una especial fascinacién. ;Cudl era el origen de aquel
poder? ;Qué ideas lo sostenian y lo apoyaban? ;Qué otras
ideas representativas habian fracasado con nosotros? ;Cuél
era la causa de nuestra afliccién presente y de nuestra mi-
seria?

Maeztu vivié en su propio escenario el desastre de nues-
tro Imperio, las jornadas asperas y sombrias de Caney y San-
tiago de Cuba, y la impresién hondisima de aquellas graves
horas y el sedimento que dejaron en su alma fueron el germen
de todo su apostolado y la semilla de su propia personalidad
de tribuno y de escritor. Los antiguos socios recordaban aquel
otro retorno de Maeztu en plena juventud: agitader y folicu-
lario, lleno de la amarga consideracion de su patria, y sus
quimeras y desventuras, dejabase ir y venir por las mas ex-
tremas pendientes; sentiase prender y apasionar por las mas
antagénicas ideas, como si una verdad poseedora de muld-
ples formas y apariencias le visitase cada dia. Por entonces
habia publicado Hacia otra Espafia, su primer libro, que in-
feria la necesidad de un orden nuevo, casi de un pais distin-
to, dando al traste con todo lo existente y volviendo a partir
de nuevos mitos y nuevas ideas. Unos aitos después, en 1905,
Maeztu desaparecia de la escena. Marchaba a Inglaterra como
corresponsal de varios periédicos, y especialmente de La Pren-
sa, de Buenos Aires. Durante quince afios reflejaria en ellos
fa vida de Europa y del mundo a través de su pensamiento
y de sus observaciones personales. Fué una larga etapa, en
que el escritor parecia haberse aclimatado definitivamente
lejos de su pais, echando raices en el mundo anglosajén, for-
mando parte de sus grupos intelectuales, publicando sus en-
sayos en lengua inglesa v colaborando en revistas como The
New Age, junto a Wells, Maugham y otros escritores v nove-
listas. No era yva el simple corresponsal que un editor o una
firma periodistica envian fuera de Espafia para fines infor-
mativos, v cuya existencia forastera pende exclusivamente del
hilo de su Redaccién, sino el emigrante de Espafia, el que
halla acomodo en otros lugares del mundo vy alli funda su ho-
gar y su nueva familia. Siempre fué hombre de condicién in-
quieta y viajera, v no hay que olvidar al gran europeo en el
gran espafiol. Hijo de padre vascongado y madre inglesa,
«traia en la sangre muchas cualidades fuertes y positivas, esa
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mezcla de individualismo, humor y locura que Chesterton
veia en el inglés, al lado de ese espiritu indeleble y arcaico
propio de las «razas de sangrey» frente a las «razas de cultu-
ray que adivina Frank en el vasco». Esa aleacién de nobles
sustancias dié a toda la vida de Maeztu caracter de aventu-
ra, v, a medida que los afios y las nuevas aportaciones fueron
imprimiendo unidad y direccién a su pensamiento, esos ras-
gos dieron a éste un impulso mis humano y vivificador.

En 1919 regresaba Maeztu a Espafia. Habia aportade a
la opinién hispanoamericana, en centenares de crénicas pal-
pitantes y profundas, el gran siock de pensamientos, ideas y
tendencias, desde la poesia a la economia, de una Euvopa en
la que Nietzsche pugnaba con Carlos Marx y las minorias
ilustradas preparabanse a combatir al socialisme. Era la Euro-
pa del influjo espiritual de Nieizsche, de Bergson, de Mae-
terlinck y de Stephan George. Creiase en una nueva espiri-
tualidad fuera de las ciencias positivas y sobre la experiencia
del fracaso romantico. El pensamiento de Nietzsche tenia dos
derivaciones en lo social : la anarquia aristocritica y el orden
nacionalista. En Francia se resucitaba a José de Maistre y al
conde de Gobineau, y un grupo de periodistas, oradores y
libelistas propugnaba el retorne a la monarquia catélica y
aberdaba una filosofia de la sociedad basada en el pesimismo
y en la tutela de los grupos jerarquicos. Maeztu todo lo habia
escudrifiade ; todo lo acometia y penetraba; estaba al dia en
las ideas: mas su camino de Damasco seria la vuelta a la fe
en el destino histérico de Espafia y en los postulades politi-
correligiosos que hicieron su antigua grandeza. No era va la
«otra Espafa» de su obra juvenil, compendio del pesimismo
negativo de 1898, sino «aquella Espafia» que habia sido v con-
tado en el mundo, con su idea del hombre y del Estado, de la
igualdad de las razas y de los pueblos y su misién espiritual
sobre la Tierra. El fracaso de la Espafia de Cadiz y de los
partidos politicos, de Sagasta y de Canovas, seria, en peque-
fio, el desastre de las democracias europeas, hijas del racio-
nalismo vy del humanismo ; mas «aquella Espafta», sin embar-
go, podia brindar al mundo un programa renovador, nacido
en el seno de sus grandes reservas morales, y salvarse ella v
salvar también a los demds. Anteriormente se habia operado
en Maeztu aquella honda ecrisis, un tanto agustiniana, que le
habia vuelto a la fe.
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Recuerdo a Maeztu en aquel aito de su nueva aparicion
en el Atenec, y asocio esa segunda etapa, la del converso, a
su magisiral conferencia en el aula ateneista, «Don Juan o
el Burlador». (Convenientemente refundida, aparecia, afios
més tarde, en su precicso libro Don Juan, don Quijote y la
Celestina. ) Traigo a colacién ese momento porque es, casi
sismpre, un instante, a veces inepinado, e! que nos aproxi-
ma al acento de un artista, al sentido personal de un escritor
de fantasia o de ideas, y durante aquella platica la imagen
de Maeztu se grabé en mi memoria con el color y el relieve
gue han fenido ya para siempre. El viejo caserén, con sus
aparatosos estrades, sus recovecos anfractuosos llenos de vie-
jos 6leos politicos, sus ociosos divanes y raidos cortinajes,
constituian, atin enionces, una de las ltimas fisonomias del
Madrid fin de sigle. Fieles al decorado, los socios de la docta
Casa (me refiero a la témica colectiva) arrastraban estilos v
maneras de un sigle x1x espaiiol, abigarrade y pintoresco, a
base de Echegaray, Salillas y el doctor Simarro. Maeztu traia
aives de fuera; ideas conquisiadas y vividas; un estilo pro-
pio de reflexionar en los problemas de la cultura; un ambien-
te de alta peesia en sus imdgenes; una dificil sencillez en la
exposicién ; «un acento de gran distineién intelectual». Ayu-
dibanle la alta y espigada figura vestida de impecable traje
de etigueta, ios ojos grises y acerados de sofiadera y concen-
trada visién, la correccidén y desenvoltura de sus ademanes.
Era el universitario de Eton o el clubman de West-End ; traia
no sé gué aroma y emecion de la poesia inglesa, de la esté-
tica del fellow o del rasiro de las grandes aristocracias del
mundo. Me parecié que ne todos los oidos estaban hechos a
este género de oratoria, en gue el pensamienio es el supremo
rector de la expresién, v ésta acnde con noble dignidad a ser-
virle. Algunos nos aficicnamos entonces a este hombre singu-
lar y cautivador, a la altura de sus chservaciones, a su clari-
dad definidora, a la intensidad v amplitud de su critica, al
sentide humano, cbjetive v persuasivo de su discurso mds
confidencial que oratorio, lleno de emocién religiosa, de poe-
sia v de melancolia.

Por entonces comenzé Maeztu a dirigir los trabajos lite-
rarios del Ateneo desde la presidencia de la Sececién de Le-
tras. Asi como en los afios de su juventud habia aplicado ge-
nerosamente su prestigio en la Prensa y su influencia en el
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publico a airear algunos nombres en medios méas amplios que
los que los proyectaban, escribiendo sobre Valle, Araquis-
tain, Ortega y Pérez de Ayala crénicas memorables, asi aho-
ra deseaba hallar un grupo de nuevos valores que difundir,
si bien con vistas, esta vez, a un niecleo intelectual y politico
animado de su propia fe y enriquecido con sus propias con-
quistas, que pudiera servir, algiin dia, de contrapeso a las
minorias intelectuales adscritas a la propaganda demagdégica.
Fué la idea germinal de Accion Espariola, que habia de cua-
jar después, en los afios de la Repiiblica, con aire de cuerpo
de combate. Con motivo de los trabajos de la Seccién de Le-
tras, comenzamos a reunirnos varios amigos, un dia a la se-
mana, en casa de Maeztu. A la verdad, aquellas reuniones
eran mucho més literarias que politicas. Nosotros éramos po-
co politicos, poco hechos a programas y doctrinas; escribia-
mos articulos, novelas, poesias; estdbamos imbuidos de la
magia de los primeros pasos en la selva précera de las letras.
Jamas olvidaré la casa hospitalaria de don Ramiro de Maez-
tu, la casa que empecé a frecueniar con un grupo de amigos
y continué visitande, solo, muchos afios. Era de esos hoga-
res que se apoderan del visitante, incluyéndole en la familia
v haciéndole respirar una intimidad pura, elegante y huma-
na. Habia cigarrillos, flores, libros y un café exquisito en un
hermoso aderezo de plata. Maeztu poseia una gran bibliote-
ca. Siempre fué un lector extraordinario, y creo que la po-
litica y el barullo nacionales, con su tosca tramoya, hizo olvi-
dar v desvirtuar uno de los dones de Maeztu, quiza el mas
poderoso de sus talentos: su capacidad de hombre de letras.
Recuerdo su bella edicion de Fausto, claveteada por él de
notas; su Nietzsche y su Carlyle, su Platén y su Tucidides.
Absorciones y aprendizajes que la batalla periodistica, fiada
a los nfimenes del presente, hace dificiles e improbables, el
vigorosc tesén de Maeztu habia logrado realizar en la madu-
rez, precurandole el aceeso a las humanidades, a las que apor-
t6 una alegria de neéfito y un aprovechamiento de pensador
y de maestro. Muy poco nos hemos detenido a examinar el
estilo de este gran ingenio, ese idioma elegante y sobrio que
con tanta pureza ha reflejado sus ideas en el articulo diario,
y que fué siempre una leccién como la que Wilde aprendia
en Walter Pater y le hacia exclamar: «llegé a ensefiarnos la
forma mas alts del arte: la austeridad de la belleza.» En
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aquellos coloquios de su morada inolvidable, en los largos
paseos por el Retiro o la Moncloa o en los rates de esparci-
miento y de descanso en alguna sala de té del barrio Salaman-
ca, él hablaba siempre como un amigo y como un nifio ins-
pirado. Caracterizaban sus coloquios el respeto y la atencién
al interlocutor. Nunca le oi pontificar ni llevar la conversa-
cién a sus temas ni mostrar indiferencia o desdén por la ocu-
rrencia trivial de un amigo. Propendia, contrariamente, a ver
en tode algfin sentido, a infundir a cada persona la convic-
cién de algtn mensaje especial del Destino, Esa enorme de-
licadeza en la que el artista y el gran sefior estaban unidos, y
era un triunfo de la piedad y de la cortesia otorgado a su ma-
durez, acaso fuera un lastre para su apostolado, ya que éste
se ejerce siempre por naturalezas mas toscas. En lo que afecta
a una expansién multitudinaria de sus ideas, Maeztu habia
escrito siempre para sociedades cultas, para minorias letra-
das; su mundo era harto complejo, profundo y refinado para
encerrarse en nuestras formulas o consignas o elucidarse en
un programa de masas. Los mayores reparos de Maeztu no
iban dirigidos a sus enemigos politicos, a los socialistas o a los
liberales, sino a sus hipotéticos afines, a ese mundo conser-
vador, inconsciente y disipado, o a esas mentalidades reac-
cionarias, superficiales y angostas. Rebasaba de cualquier par-
tido u observancia en la medida en que una filosofia excede
siempre a un programa electoral. Cuando en la Republica
fué a las Cortes, apenas se dejé escuchar ni entender. Pasaba
por un «eavernicolay mas, y ni el Parlamento mitinesco ni
la chocarrera Prensa oficial acertaban con su persona o las
lineas de su mensaje. La Defensa de la Hispanidad estaba
en manos de muchos escritores, de muchos profesores, pero
de pocos politicos. ;Qué haria en una pugna de partidos, en
que el significado de la lidia estaba entre bastidores, el libro
de la misién de una unidad nacional sobre la Tierra? La se-
milla de Maeztu tardaria en crecer y en echar frutos; no ha-
bia germinado oportunamente en una minoria intermedia-
ria, no habia formado una conciencia ni habia prendido en
una sensibilidad numerosa; era necesario esperar, a iravés
de grandes crisis y mayores desastres. Hoy, las ideas de Maez-
tu andan flotando en vastes dmbitos del pais y en los medios
juveniles universitarios, aunque como doctrina y especula-
cién, y a veces como topico.
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Maeztu cayé bajo el plomo de la anarquia. Como otros
muchos, fué asesinado ciegamente con arreglo a una estiipida
deformacién de su personalidad. De ahi el gran sentido de sus
dltimas palabras: «No sabéis por qué me matais. Yo si sé
por qué muero.» ;Por qué le mataron y a quién mataron?
Es lo que tienen que explicar alguna vez las revoluciones.

Se dice de los escritores del 98 que nacen como grupo
al calor de graves preocupaciones nacionales; mas yo entien-
do que sélo Maeztu les dié un estado concreto de conciencia,
elevindolas a objetivo hisiéricofiloséfico desde el estado criti-
co v negativo. Sélo en €l habian sentide carne v vida, sangre
y espiritu, v pedian una forma de duracién. Sus compafieros
se dispersaron, ganando prez y honra para las letras; pero
sélo él permanecié fiel a una misién mas alia, desinteresada
y colectiva, a la que Espafia le invitaba a la vuelta de uno
de sus grandes infortunios. Entre aquel crepuasculo y esta au-
rora, que €l vié teftir de rosa y azul los muros de la prisién
de Ventas, corren cuarenta afios tenaces de mirar a la esfin-
ge espaiiola e ir formulando sus secretos en péginas cada dia
mas densas, perfectas y sencillas. No hay un escritor espafiol
de este siglo que haya consagrado a la meditacién de los pro-
blemas de su patria un ingenio tan vigoreso y puro. En Maez-
tu no aparece un solo frunce de ironia, una arruga de vejez
o una mancha de escepticismo. Fué invencible al tedio v a la
fatiga, esos crueles y solapados adversarios que acechan el so-
lloquio de las almas méas puras.

Por lo gque hace al escritor, ;quién podria compararse a
este gran clasico en los tiempos modernos? Me gustaria in-
sistir sobre esos preclaros dones de su estilo. «Soy roméntico
en el fondo y clisice en la forma», habia dicho alguna vez, y
eso han sido los clisicos, pues ninguno ha iraido en la enira-
fia un tratado de geometria. En su prosa ha domado sombras
reacias, ha hecho de oscuros vapores rayos cristalinos, ha
arrancado a la materia amorfa espacios pures y tornasola-
dos... Fué un maestro del esfuerzo y de la claridad.

Ramén Ledesma Miranda.
Serrano, 7.
MADRID.
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RECUERDOS VIVOS ANTE MAEZTU MUERTO
POR

ERNESTO GIMENEZ CABALLERO

0 conoci a Blaeztu dandole las gracias por haberme vevelade

a la literatura y la poliiica de Hspana el ailo de 1923, Yo era

un absolato y desconocido, y acababa de veolver de Africa con

mi bbro Notas marruecos de un soldado. Maezin, con Unamuno,

Salaverria, D’Ors y Andrenio, se ocuparon tanio de esta primera
obra mia, que a los quince dias yo estaba en la carcel.

Maeziu vié mi libro «come la conciencia de un universiiario en
la guerra», «como una profecia de lo que iba a ocurrir», «como
profecia de una guerra civil».

Desde enionces me llené de gratitud y veneracién por Ramire
de Maeztu, a quien conoci en El Sofl, desde donde lanzaba entonces
su voz profunda, grave y, al mismo tiempo, llena de gracia, de
humor, Y de amor. El estilo periodistico de Maeztu tenia no sé
qué de musical que enardecia y traspasaba.

Para mi—joven impetuoso recién estrenado en las letras y en
la carcel—, aquel que yo lamaria luego en Genio de Esparia unoc
de mis abuelos del 98, Ramiro de Maeztu, me dejaba boquiabierto
y, sin embargo, mudo, alalo, cuando le contemplaba. S6lo utili-
zaba yo la' boca para reir y reir como pocas veces rei en mi vida,
oyéndole ccurrencias, ccurrencias tremendas, inigualadas y que no
puedo hoy coniar. Estos hombres del 98 que pasan en la historia
literaria eomo unos ogros eran iodos en la mtimidad de una chispa
y de una gracia que luego no he visie repetidas,

Con Maezin fui poco a poco intimando mientras me alejaba de
oiros maesiros de Kl Sol.

Por 1927 yo habia fundado La Gaceta Literaria, v en su niime-
ro 4.°, del 15 de febrero, hice una entrevista a don Ramire, que
es el principal recuerdo vivo que quiero iranseribir. Decia asi:

«Conversacion con una canisa negra.—JLa ultima vez que estuve
en casa de Ramiro de Maeziu—que fué la primera—habia mais des-
orden en su cuarto de trabajo. Mas papeles, mas periédices, mas
cuadernos, mas calefaccién, tirados por en torno, y hasta el mismo
Maeztu tenia mas chalecos puestos. '
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Maeztu vive en Madrid, hacia ese sitio cenital de la ciudad que
son las proximidades del Hipodromo, final del barrio de Salamanca.
(Nuestro barrio de Salamanca alberga capitalistas y escritores. Ob-
servacion : Todos los escritores que viven en el barrio de Salaman-
ca terminan por teilirse de un «gris fascista», gran color de moda,
de una tentacién aristocratica y ademocratica... Ortega, D’Ors, Sa-

laverria, Maecztu, Gémez de la Serna..)

La ultima vez que estuve en casa de Ramiro de Maeztu—que fué
la primera—tenia sobre la mesa de trabajo una tarjeta felicitan-
dole su santo. La tarjeta ponia asi: «Severiano Martinez Anido.»
Ahora no estaba ya esta tarjeta. Pero, en cambio, infinitas llenaban
ia bandeja del hall: Eduardo Marquina, Severino Aznar, Hernandez
Cata, Conde Santibanez del Rio, Recaséns Siches, un periodista
sueco, sefioras, seflores ingleses, americanos, belgas... Denuncio es-
tas tarjetas porque cuando se dejan a la vista del visitante, en un
plato, como una fruta, es incitando al pecado de la curiosidad del
visitante. Pecado nada original, es cierto.

La dltima vez que estuve en casa de Ramiro de Maeztu—que fué
la primera—tenia un par de Cristos en su cuarto de trabajo colo-
cados al revés que ahora: umo grande, en bronce, sobre una cruz
de marmol, tras el sillén del escritor, Y otro pequeiiito, enfrente,
mezclado entre los libros de la biblioteca. Ahora el mezclado era
el Cristo broncineo. Y el del respaldo, el Cristo portatil.

Finalmente, la dltima vez que estuve en casa de Ramiro de
Maeztu—que fué la primera—tenia sobre un estante un encapucha-
do de procesion sevillana, Un encapuchadito de cenfiteria. Esta
mascara medieval estaba ahora quitada, desaparecida.

Todo el cuario de trabajo de Maeztu poseia algo asi como una
Magia del Orden, que hubiera dicho Maeztu mismo. Un sentido
de disciplina, de pisapapeles, de fumigacién y de asepsia, que la
primera vez no habia.

Fl mismo Maeztu, cuando se me presentd, tras de atacarse el
cuelle y la corbata correctamente, a la inglesa (estaba trabajando
sin ellos, a la espafiola), me di6 la sensacion de encontrarse inves-
tido con un corte nuevo de traje, con una atmdsfera distinta a la
de otras veces, metido en un fanal suiil, en una cristalinidad ais-
ladora, que le daba también magia, distancia e imponencia.

Maeztu, como todo escritor que llega a una cierta fama, a una
notable posicién, posee dos planos en su caracter. Un plano bohe-
mio, humilde, picaresco, donde el sedimento de una vida agitada
en medios turbios de la vida pinta un color alegre, cordial, simpa-
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tico, aproximativo, intimador. Y otro plano grave, académico, es-
tirado, importancioso, de espiritu que ha enconirado por fin una
butaca en el mundo para sentarse y una posibilidad de esquivar a
las gentes que antes le eran inesquivables. Yo no sé en escritores
de otros paises. Pero en los de Espaiia la interferencia de estos dos
planos, caracteristica en su conducta cotidiana, es algo muy cu-
rioso. Lo noble y Io picaresco se les mezcla en producios de gran
atractivo, en gestos precicsos para el amige de estas cosas. El es-
critor de fama es uno de los mejores casos de almas {roniérizas.
La plebe y lo distinguido luchan en él sus mejores luchas. Casi
siempre suele salir vencido 1o popular, en favor de lo dogmatico,
de lo feudal, de lo mandén, Sobre todo, ya digo, si el escritor es
hispanico y vive en el barrio de Salamanca.

BRamiro de Maeziu ahora—{rente a mi—se me aparecia con el
plano de lo dogmatico mucho mas aparente que el otro, €l plano
de Maeziu en la redaceién de El Sol, en Pombo, en la radio, mez-
clando sus teorias con sus chistes, esas humoradas de Maeztu que
son mas originales y fuertes quizd que sus teorias. (Por ejemplo :
«Las cartas no debia entregarlas el carters a su destinatario si no
se especificaba en la calle un apelativo moral. Esa seria una gran
tarea del Estado. Al que pusiera en la carta calle del Conde de
Romanones s6lo, la carta no le llegaria. Tendria que poner calle
de Tal. Mas con un apelativo ético».)

Maeziu se me aparecia ahora sentado en el sillén de la vida.
{Un sillén! Honra final de todo gran escritor,

—¢Qué le trae a usted por aqui?—me dijo al sentarse en el
sillon frente a mi. Me lo dijo sabiendo perfectamente lo que me
traia. Me lo dijo entornando los ojos y echindose hacia atras, como
dando la voz de alerta a todas sus ametralladoras y centinelas.

—Dos o tres cosas—le contesté yo, con una mirada que impreg-
né de blanco, una mirada enarbolada como un banderin de paz,
de calma, de conferencia y de sosiego. Desentorné los ojos como
quien desartilla una tronera, y se quedé en silencio, fruncida la
cara a lo Maeztu.

—Maeztu—avancé con cierta iimidez—, yo quisiera saber... si
usted. .., ahora que... Si usted seguird con sus propdsitos de la en-
sefianza clasica, de la vuelta a los clasicos..., ahora que...

—;Ahora qué?
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—Ahora que parece usted mas cerca de las esferas ejecutivas.

Se eché a reir intelectualmente. Es decir, sin ganas y sin gracia,
como auxiliando falsamente, con un gesto tan vital y afirmativo como
la risa, una idea incierta que le atravesd la mente.

—No creo que mis ieorias tengan ahora mas influencia que
anies en ninguna esfera, Si. Yo seguiré con ese tema en La Nacion.

—Yo se lo decia, Maeziu, por si hacia usted algo en favor de
los Estudios Superiores del Clasicismo; si echaba usted una mano
a ese pobre Centro de Istudios Histdricos, que no logra encauzar
un Seminario de letras griegas y latinas. Vea usted Catalufia, con esa
admirable fundacién Bernat Metge. Es vergonzoso que Castilla no
posea algo equiparable,

—Para mi, todo se reduce a la Segunda Ensefianza. Es la clave
de todo. Ni la Primaria ni la Superior. Para mi, un Bachilleraio
europeo, a la ijtaliana o la francesa (no a la alemana ni a la in-
glesa), creo que es la solucién de todos nuestros males.

—Para usted el problema catalan, por ejemplo, jes un proble-
ma de Bachillerato?

—Absolutamente.

—Por comsiguiente, el plan actwal merecera su disconformidad.

—No tengo por qué ocultarla.

En vista de que mi proyecto de Fstudios Superiores del Clasi-
cismo, siguiendo el gran ejemplo barcelonés, no le sacaba del suyo
de bachilleres, desvié la conversacién a ciras zonas méas referentes
a su propia persona,.

—Maeztu : he venido también a verle porque es usied la figura
literaria del dia.

— i Hombre!—exclamé con voz baja y grave.

Me callé un rato, mirandecle los zapatos negros, sajones, con
cintas, v los calcetines, de lana verde.

—Pasan aqui tan pocas cosas en nuestra vida literaria... Y tan
tarde... Si se piensa que Mauricio Barrés hizo el mismo gesto que
acaba usted ahora de realizar... (Barrés pélido, calenturiento como
usted. Tiene usted cara barresiana.)

—¢Y qué gesto he hecho yo?

—El mismo de Barrés, El de Jorgensen, El de Papini... El de
moda. Una moda ya, tal vez, un poco froissée...

—No. Eso no es cierto, Mi posicién es tan clara como ayer, Yo
levo mas de diez afios en esta tendemcia. Pero, scbre todo, des-
pués de la guerra.

—; Usted cree esa tendencia como algo sustancial del momento?
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—A mi me parece el mejor signo de europeidad, de aliura es-
piritual. Lo que pasa es que agqui, en Espafia, no ha habido movi-
miento ideolégico de tierras, no ha pasado nada, y si ha empezado
a pasar, los inteleciuales no se han dado cuenia. Es decir..., los
medioccres o los de cierta ambicién especifica. Las mas altas men-
talidades de Espafia, ;cree usted que nc se han estremecido tras
la guerra en un sentido que la gente llama counservador, vy que lo
€s en un supremo significado, pero anunca en el peyorativo con que
lo dice el vulgo?

—¢Qué mentalidades ve usted enroladas en esa sensibilidad del
momenio?

—Pues... ;Cree usted gue Barcja es el mismo de antes? ;Y Eu-
genio d’Ors? ;¥ Ortega? Ortega, en uno de sus tiltimos folletones,
desarticulando la Revolucién francesa...

—Ortega, en ese sentido, es leal consigo mismo desde siempre.
Parece ser que en su primera revista, Faro, ya presagiaba la crisis
del liberalismo, Y era un jovenzueclo. Desde luego, su saludo des-
de la revista Espeafia, leido ahora, parece un exacto vaticinio a la
politica actual. Ya se ha dicho, y con exactitud, que ustedes, los
hombres del 98 v la generacién siguiente, han traido este estado
de cosas.

Permanecimos en silencio. Maestu, como repasando lo que le
acababa de decir.

—Por tanto—prosegui yo—, es 16gico que este estado de cosas,
este Gobierno, tenga un poco de gratitud hacia ustedes y los llame.
~—A mi no me ha llamado. He sido yo el gue he ido a él.

—iAh! Esto es muy importante, Sin embargo, antes de salirse
usted de El Sol hablé con el presidente del Gobierno, ;jno es cierto?

—=81. Pero repito que por un caso de conciencia personal. Para
mi resultaba ya inmoral la inhibicién, el vacio, junto a este Go-
bierno. Eso de creer que este Gobierno nos ha traido una suma de
bienes vy pretender en el porvenir aprovecharse de eilos, negando a
quien log ha traide, me pavecia injusto.

—Y ;cuéles son sus bienes?

—Seguridad personal, unidad racional, derrota del derrotismo,
prestigio de la autoridad, aborde de iemas fundamentales en la vida
del pais, en la ensefianza, ete.

~—;De modo que no ha habido en usted ningin motivo apeti-
toso, material, para este cambio de periédico?

—Honnit soit qui mal y pense. Yo sélo puedo decirle que este
mes gané menos que el pasado.
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—Quizd algin cargo préximo, politico..,

—No. Yo soy un escritor. Mi vocacién es ésa, Yo no pretendo
ni pretenderé nada.

—Pero... (v si el Estado...?

—Nunca se sabe lo que le puede reservar a uno el Estado de
un pais. Pero mis motivos son de conciencia nada mas.

—Por counsiguiente, jno es un sitioma de acercamiento del Go-

_bierno a las zonas de las genies de leiras el caso de usted? ;No es
eso que Italia ha llamado «la disciplina fascista de la inteligencia»?

—No. Lo mio ha sido una agonia. Para mi El Sol era todo. Mis
paisanos de treinta afios, mi carifio por aquella casa, mi devocién
por Urgoiti sobre la mesa... He dormido cinco dias y he velado
quince. Una agonia. Se burlan de esta palabra que he dicho, pero
es exacta,

—Es una palabra muy unamunesca... De modo que para usted
la vida politica es hoy de camisas negras y rojas...

—Nada mas, El liberalismo ha desaparecido, y quien lo osten-
ta es sin darse cuenia que no osienta nada. El socialismo, derrota.
do, es un bolchevismo ignorante de si mismo. No hay mas que esto :
de un lado, los salvadores de los principios de la civilizacion; de
otro, los bolcheviques. Y el principio de funcién rigiendo las cosas.
Precisamente vea este libro de Miles Carpenter, profesor de Har-
vard, Giuld Socialism, An historical and critical analysis, Londres-
Nueva York, 1922, Ahi, en la pagina 98, lo dice bien claro: «El
concepto del sefior Maezitu ha llegado a ser conocido entre los gre-
mialistas como el principio funcioral, y ha encarnado en su propa-
ganda desde la aparicién de su obra (La crisis del Humanismo, edi-
cién inglesa). Ha sido especialmente adoptado tanto per Mr. Cole
como por Mr. Hobsom en sus teorias politicas, y por Mr. Tawney.»

—Bueno, Maeztu. Basta por hoy de conversacién. Y a proposi-
to de gremios. Yo quisiera que nos contase usted en La Gaceta Li-
teraria, un dia, un periodo juvenil de su vida en que se dedicé
usted al ramo de la construccién... Me han dicho eso... (Es cierto?

—JFs una fantasia. Lo que si es verdad es que yo no escribi
hasta los veinte afios.

—¢Nos contara usted sus primeros veinte afios?

—Ya veremos.

—Adids, Maeztu.

Nos levantamos. Me acompafié a la puerta, Me estreché la mano
gravementie. Sali a la calle. Tomé el tranvia. Eseribi estas lineas.
Esta conversacién con la mas audaz de las camisas negras de las
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que hasta ahora han alzado el brazo cesarcamente en la vida publica
de las letras espariolas.»

Cuando Maeztu, llamado por don Miguel Primo de Rivera para
embajador en Argentina, marché a Buenos Aires, corté mis encuen-
tros. Hasta que volvié de alla, Pero volvi a reanudarlos (apenas
proclamada la Republica) en Accién Espafiola. Primero en casa de
don Florestan Aguilar, el dentista, que fué donde tuvo sus prime-
ras reuniones aquel circulo. Después en su sede de la plaza de las
Cortes, 9, donde también vivian mis padres y don Juan March.

En Accion Espaiiola discuiiamos Maeztu y yo mucho. Yo no
comprendia bien, como no fuera por gratitud a haber sido embaja-
der, su reciente actitud hacia la Casa Borbdéun., Pues yo le habia
oido en El Soi peregrinas comparaciones sobre tal dinastia. Y,
ademas, era fundamenialmente un germandfilo, no obstante su san-
gre inglesa. Yo creo que la tenacidad heroica de su germanofilis-
mo le costé la vida a Maeztu. Y el no haberle avisado a tiempo
—ni a él, ni a Vazquez Dodero, ni a mi—otros que estaban en el
secreto del 18 de julio para podernos poner a salvo,

El 17 de julio de 1936 nos encontramos solos en Accién Espa-
fiola estos tres amigos. Aun tenfamos esperanzas sobre el Movimien-
to en Madrid. De pronto, alguien llamé a Maeztu por teléfono, y
le vi tornarse palido y grave.

—Nos van a perseguir como a ratas. No podremos volver ya esta
noche a nuesiras casas.

Fué la altima vez que vi a Maeztu. Tras un abrazo largo, emo-
cionado. Inolvidable. No fué la ultima, sino la pendliima.

Aquella noche la pasé yo en otro piso de aquella casa, acogido
por un extranjero.

A la madrugada yo miraba por enire las persianas de un balcén,
y vi que alguien espiaba iambién en las de un baledén cercano de
otra casa vecina. Me retiré, creyéndome vigilado. Después supe que
era Maeztu quien miraba desde casa de Dodero. Por tanto, velvi
a ver sus ojos.

Después.., El cayd. Yo tuve mas suerte. Después él ascendis a
gloria nacional. Y yo pude escribir unas paginas esenciales sobre
Maeztu en mi Historia de la Literatura para juventudes. Y hacer
accién espafiola de muchas de sus palabras y lecciones. Y recordar-
lIe siempre que pasaba por la redaccion del viejo Sol, iransformado
en Arriba. Y por la calle de Espalter, donde vivia. Y por la plaza
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de las Cortes, donde tanto y tanto charlamos sobre aquel sofa del
saloncillo.

Hace dos afios vino a mi clase de la Escuela de Periodismo su
hijo. Nunca le preguntaba en clase, porque me emocionaba pro-
nunciar su nombre, si 1o era para evidenciarlo ante los demas como
algoe memorabie y vivo. S6lo le pedi que me escribiera un trabajo
sobre su padre. Lo hizo de un meodo admiranle.

Vivo hoy cerca del Instituto «Ramiro de Maeztu». Veo salir los
chicos, las juveniudes adscritas a ese su nombre. ;{Qué sabran esos
chicos de quién fué Maeztu? ;jEs asequible Maeztu a las nuevas
javentudes? No sé...

Si los jévenes supieran todo lo que hubo de revolucionaric y
de espiritual en aquel gran vasco, quiza tendrian de ¢l una idea
mitica y ardorosa, Peroc me temo que haya pesado mas su parte
de tltima hora, la que pudiéramos Hamar de matiz «conservador».
Y ese matiz despista siempre a las almas jévenes. Quiza Maeztu ne-
cesite—y le llegara como a todo escritor en Espafia, sea del partido
gue sea—un poco de olvido.

Y cuando no pese sobre Maeztu circunstancialidad alguna, en-
tonces algin alma otra vez joven lo volvera a leer y lo descubrira.
Y entonces—depurado de pasiones y ya en lejania histérica—Maez-
tu aparecerd como una de las fibras mas heroicas que ha tenido
Espafia : como una pluma que era espada y una voz gue era clarin.
Nimbado de luz. A ese Maeztu vivo de mafiana—que se enlaza con
el vivo qgue tengo yo en mi alma—dedico estos recuerdos: como

una oracion.

Ernesto Giménez Caballero.
Guadalquivir, 22.
MADRID,
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TRANSITO DE DON RAMIRO

POR

ERNESTO LAORDEN

Hecho en Madrid en 1937

durante la esperanza.

A morir va don Ramaro,
don Ramiro de Maeztu,;
la chusma vil va con él,
y él va con sus pensamientos.

Sayones crueles le increpan,
mas no escucha sus dicterios,
sumido en pldticas hondas
con una voz que oye deniro:

«Don Ramire, bien cumpliste
tu mision de misionero.
Serviste a Dios y a la Patria,
y ahora van a darte el premio.
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Vas a probar con tu muerte
la verdad de tu evangelio;
siempre a doctrinas de vida
les pone la sangre el sello.

Con esta muerte gloriosa
mueren tu lengua y tu cuerpo;
mas no tu voz, que tu voz
sigue sonando en lo eterno.

Mira en los siglos la huella
de tu nombre v de tu ejemplo.
Ven a vivir, don Ramiro,
don Ramiro de Maeztu!»

Don Ramiro alzé el semblante
y se santigué en el pecho:
«;No saben por qué me matan,
pero yo sé por qué muero!»

;Vive en la gloria de Esparia,
gran caballero maestro!
;Goza de Dios, don Ramiro,
don Ramiro de Maeztu!
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LA HORA DE RAMIRO DE MAEZTU

POR

P. FELIX GARCIA, O. S. A.

Conoci a Ramiro de Maeziu en la plenitud de su madurez, en
aquellos dias tormentosos de Espafia que precedieron al adveni-
miento infausio de la Reptblica. Con él mantuve una amistad con-
tinuada que me permitié penetrar en los repliegues de su pensa-
miento y apreciar de cerca la sinceridad de su espiritu, eniregado
a la defemsa sin tregua de Espafia y a la profundizacién de los
temas éticos y religiosos.

Acababa de retornar de la Argentina, donde él, en funciones de
embajador, habia luchado con tenacidad y con entero dominio de
su misién por reducir a unidad y concordia a la colonia espaiiola,
fragmentada de antiguo y metida en disensiones y lugarefias riva-
lidades, con pérdida de la eficacia y de la representacién que hubie-
ra debido alcanzar por su ndmero y sus capacidades innegables para
el esfuerzo y la iniciativa. Fué considerable sin duda lo que logré
con su esfuerzo perseverante y con el impetu de su palabra suasoria
y convincente. Pero retorné también con la pena de ver cémo se
frustraban los mejores propésitos de reducir a comunidad y man.
damiento a gran parte de los espafioles que por aquellas tierras del
Plata andaban disgregados, con actitud cerrada de celtiberos im-
penitentes. Cierto es que los males venian de muy atrds y reque-
rian un prolongade remedio. No obstante, el recuerdo que Maeztu
dejé a su paso por la Argentina fué duradero y eficaz, en gran
parte por su austeridad, por su iacto y patriotisme.

¥ran los dias posireros de la Dictadura, amenazados de sinies-
tros presagios, cuando €l, ya de regreso, comprobé que algo esen-
cial fallaba en el andamiaje politico, batido con rencor por todos
los vientos de la oposicién. El habia servido a la Dictadura, no por
ambicién ni medro politico, sino por entender en conciencia que
servia a Espafia. Y en ello era consecuente, aun a riesgo de quemar
muchas naves y concitar contra si la agresividad y ¢l menosprecio
de antignos admiraderes y secuaces de cuando €l clamaba por la
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europeizacion totalitaria de Espafia, pues, al cabo, sabido es que
la causa motriz que determiné su regreso jubiloso y sin condiciones
a la Religion, en la que se formé su nifiez, fué el amor a la Patria,
en la que él cifraba todos los demas amores. Maeztu, una vez ha-
llada la clave de sau destino y de la misién de Espafia, no anduvo
con reticencia ni demoras: dié la cara descubierta y empezé a
proclamar en alta voz las nuevas experiencias y las conclusiones de
su concepcion de la vida, de la Religion y de la Historia.

Cuando Maeztu se posesionaba de una idea no conocia términos
medios. La defendia con rectitud y con pasién hasta sus ultimas
consecuencias. Como un dia le apasioné hasta el deslumbramiento
la filosofia kantiana, llegando a convertir la Critica de la razén pura
en breviario filoséfico por excelencia, de la misma manera cuando,
después de riguroso analisis de sus concepciones sociales, éticas,
filosoficas y politicas, fué desmontando el andamiaje artificioso en
que se sostenian, y comprendié toda la amplitud y trascendencia del
pensamiento catélico, se consagré de por vida a su defensa, y asi
hablaba con ardiente entusiasmo de neéfito de sus hallazgos y sor-
presas insospechadas en la lectura de autores y maestros antes des-
defiados o'desconocidos. Era un convencido que cada dia encontraba
nuevas razones a su conviccién, Por eso, cuando sond la hora dra-
matica de poner a prueba el rigor de su fe y los limites de su con-
viceién, Maeziu, en pie de vigilancia, se mantuvo firme en su puesto
de avanzada.

La Republica, que tantas cosas anegé en su riada, fué una lla-
mada tragica. El ambiente era denso y turbio. Cundia en los mas
osados, que operaban en la impunidad, el espiritu de inversién y
derribo; habia que demoler-—segim la 16gica revolucionaria, faci-
litada per la légica gubernamental—la obra conjunta, incluso el
nombre, de aquel régimen dictatorial tan injustamente abominado,
que se desmoroné sin remedio. Por otra parte, la inconsciencia y
atolondramiento de gran parte de las llamadas «genies de orden»
contribuian con su postura negativa o medrosa, con su falta de pre-
visién y de sentido de defensa, & que la ruina fuera mas dilatada
y profunda. No bastaba alistarse tardia y apresuradamente bajo las
banderas del orden o de la comodidad. Hay cosas que no se im-
provisan, porque presuponen una larga y penosa elaboracion.

En esa coyuntura histérica, tan dificil de sortear, pues se in-
tentaba con una torpeza sin limites liquidar una sitnacién politica,
prolongada, es cierto, con exceso, tornando a la normalidad pazgua-
ta, como si nada hubiera acontecido, es cuando la figura austera
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de Maeztu adquiere un relieve y una significacién extraordinarios.
Los artifices del desasire veian en Maeztu un pedagogo molesto y
machacén, con su palabra contundente y sus avisos de tormenta.
Era mas comodo esperar a ver qué pasaba. Y abstenerse y no me-
terse en nada, que ha sido la norma de conducta de los que, cuando
llega la hora de perder, piden defensa y alegan derechos que no
supieron conservar,

Si Maeztu se afilié a la Dictadura con propésitos nobles de cola-
boracion y defensa, fué porque, de retorno de sus posiciones acraias,
vié con clarividencia que un enemigo poderoso e insolente, ¢l co-
munismo, al que entonces no se le concedfa mas importancia que
el de un fenémeno social limitade o de una curiosa experiencia
interesante, como querian los inefables amigos de Rusia, avanzaba
con sintomas de peligrosidad y contagio temibles. El, sin propé-
sitos de medro ni ambicién politica, presté su esfuerzo y su palabra
alli donde honradamente creyé él que existia un foco de defensa
organizada. Matar diferencias para apretarse en la unidad era su
aspiracién counstante. Mientras tanto, las gentes bien avenidas pro-
curaban vivir alegremente y jugar a la felicidad que se les pro-
metia, y no veian riesgos por ninguna parte, ya que el comunismo
no representaba nada para ellos; el marxismo, recluido en las Casas
del Pueblo y enraizado entre las masas trabajadoras, no arribaria
nunca al Peder, y la Repiiblica no era temible, pues se preseniaba
con promesas y respetos para todas las clases sociales. Y ése fué
el ervor que los gobernantes confiados de aquel inierregno desastro-
so, del transito de la Dictadura a la Republica, no supieron ni pre-
venir ni rectificar a tiempo. Las voces de alarma de Maeztu se to-
maron por muchos despreocupados como impertinencias e incluso
como provocaciones intolerables. Cuando llegé el momento fatal
del derrumbe de la Monarquia, y, con esa gran pérdida por defec-
cién, la ruina de muchas cosas que se creian aseguradas, Ramiro
de Maeztu tomé un aire grave de preocupacién amarga, y sintié
que toda la tremenda responsabilidad de aquella hora cruzada de
inmediatos presagios de descomposicién. El mal avanzaba demasiado
de prisa y desde un principio mostré su magnitud.

It

Maeztu se desentendié arrogantemente de temores vy considera-
ciones mezquinas y se lanzé a la lucha abierta, implacable, contra
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aquel enemigo que tan lejos atras habia él venido denunciando. Lo
que le preocupaba, lo unico que esencialmente le movilizaba en su
campafia tenaz frente a aquella Republica adulterada, era la idea
fija, casi obsesiva en él, de preservar a Espafa de la invasion total
del marxismo soviético v poner en pie de defensa a la juventud
frente al posible naufragio de los valores histéricos, religiosos y
espirituales, que se veian amenazados por la agresividad creciente
de las agrupaciones comunistas.

Maeziu vié con horror en medio de aquel ambiente de crime-
nes, de incendios y de confusién, en que se movian desconceriados
en los dias inaugurales de la Republica los represeniantes del or-
den, enire las acometidas feroces de los partidos extremistas, que
faltaban defensas sélidas, que no se encontraba umna masa de resis-
tencia eficaz que oponer a la anarquia triunfante y legalizada. A los
primeros impetus de reaccidén, sin duda considerables, cuando el
instinto de comservacién se impuso, y sacrificando diferencias se
aprestaron a reforzarse en la unidad, sucedieron pronto escisiones,
cambios de conducta, aceptaciones peligrosas, acomodaticias, en
espera de poder derrocar desde dentro de un régimen nacido del
crimen y la anarquia los baluartes de aquella Republica alimen-
tada de odios.

Es la hora dramatica y angustiada en que R. de Maeziu ve que
se van perdiendo las iltimas oportunidades de recuperacién. Con-
voca a la accién y a la resistencia y rehuye la componenda y el
amaiio con quienes no habia posibilidad de entendimiento, Fspana
se disparaba por el plano inclinado de su perdicion.

Maeziu habia encontrado cabalmente su camivo de Damasco
cuando empezd a profundizar el sentido trascendente de HEspafia,
como patria, como nacién constituida, con una selera y una tradi-
cién intransferibles en cuanto a la patria es espiritu, y el resultado
a la vez de la conjuncién de los valores geograficos, histéricos, cul-
turales y rveligiosos; y la Reptblica comunistizada era la negacién
de todos esos valores, que trataba de sustituir con présiamos alieni-
genas, con injertos del arbol del mal, que iban a cambiar el ser
y el modo de ser de Espafia si se consumaba la invasién de los
nuevos vandalos que se arrojaron sobre ella para convertirla otra
vez en dla espaciosa y triste Hepaflay de ¥r. Luis, «;Pero no ven
—me decia por entonces Maeztu, con voz rota e indignada—, no
ven estas gentes de orden, tan desordenadas, que por su falta de
resolucién, de coraje, de oposicién cerrada, estan dando el triunfo
procaz a los mismos que dentro de poco van a asaltar nuestras casas
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y nos tienen que matar, porque tienen la 16gica del odio, y acabaran
por hacernos desaparecer?» El conocia bien la crueldad, la ven-
ganza sistematica, la cursileria sentimental y resentida de los re-
volucionarios, que suelen pagar tributo a la cobardia, al ensafia-
miento y a la huida.

Cuando las elecciones de 1933 dieron el triunfo a las oposicio-
nes representativas de las fuerzas de orden, éstas se encontraban des-
prevenidas y con desgana de gobernar. Y se perdié la unica coyun-
tura que entonces se ofrecia de asestar un golpe a la anarquia. Ante
aquella situacién sorprendente, anémala, yo le oi exclamar con
pena y con sarcasmo: «Estamos perdidos sin remedio. Ya nos
conientamos con que nos perdonen la vida y la decencia. Esta no
es mMas que una tregua para que se rehagan y coliguen todos los
grupos anarquicos que tienen por denominador comiin el encono
y el miedo a lo que han dado en Ilamar con odiosa denominacion
fascismo.» «Acciéon Popular—dice Emiliano Aguado—crecié brus-
camente como los minerales, de fuera adentro. Y en verdad que
en los dos afios de triunfo no hizo méas que preparar el terreno para
que se formara el Frente Popular; en aquella época no se hacia
nada en politica : una criminal intentona separatista queda sin cas-
tigo, como una intentona vastisima de revolueién marxista. Los que
gobiernan no aciertan a acometer ninguna de las tareas urgenies;
pero tampoco saben remediar los yerros de sus predecesores. Nunca
se ha vivido en Espafia con tanta ansiedad; parecia que todo iba
a desaparecer subitamente y que aun las cosas mds seguras no
quedarian en pie. Pero este ambiente de incertidumbre, con ser
poca cosa, agrandaba su horror cuando se intentaba otear en el
futuro. ;Qué podia esperarse? Las clases populares se veian des-
amparadas; las clases medias, que habian apoyado al Gobierno
con sus entusiasmos y con sus votos, se veian preteridas para le-
sionar las ambiciones de un capitalismo sin horizontes ni iniciati-
vas; y cuando aquel Gobierno grisiceo y abigarrado queria en-
contrar en sus propios partidos el entusiasmo que ya echaba de
menos en las calles, encontraba una frialdad que en vano se pre-
tendia disfrazar con algaradas y truculencias. Accion Popular pa-
sard a nuestra Historia como un Gobierno y un Partido de hombres
con las entrafias ateridas; ni fué capaz de abatir los reductos del
enemigo en bancarrota ni de conjurar las tempestades que se nos
echaban encima» (1).

(1) . Ramiro Ledesma en lu crisis de Espata, pag. 35. Madrid, 1942. Editora
Nacional.
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Adquella situacion de oportunismo y de tanteo desgraciado que-
bré las alas de muchas esperanzas concebidas en momentos de
riesgo en que todo invitaba al heroismo, a la unién, a la decisiva
prueba. Falté la unidad porque falté el entendimiento. Se antepuso
a la eficacia el afan mezquino de prevalecer en el mangoneo del
mando y del poder, Con ello reforzé el enemigo comtn sus posi-
ciones de ataque y de osadia. R. de Maeztu comprendié con som-
brio desencanto que politicamente no habia nada que hacer, por-
que los que tenian toda la razén para la defensa de los valores esen-
ciales y para la enmienda de errores pasados, por no saber tener
razén, se la fueron dando a los que se cargaban de sinrazones y
de odios para el asesinato y los recursos crematorios. Se habia
perdido la gran oportunidad humana de librar a Espafia de «aso-
lamientos y fieros males», gque dirja el poeta; era preciso quemar
las fltimas naves y cefiirse de fortaleza para no perder la opor-
tunidad eterna. Estos hombres, los de la coalicién soviético-mar-
xista—decia Maeztu dando mas énfasis a su voz honda y desgarra-
da—, con su dialéctica, tienen que matarnos, porque les dejamos
con la 16gica del diablo, porque nosoiros no hemos sabido impo-
nernos con la l6gica de Dios, que no admite contubernios ni epi-
queyas. Pero estos presentimientos de la tragedia que se avecinaba
con su implacable poder de destruccién no determinaban en R. de
Maeztu una actitud de pesimismo y retirada. Es entonces preci-
samente cuando él centuplica su esfuerzo, y escribe sin tregua, y
se caldea su profundo sentimientio de la Patria, que era como el
eje de cristalizacién de todas sus ideas, incluso las religiosas, ya
que cabalmente el principio y la razén de su retorno apasionado al
orden, de la recuperacién de si mismo, habia arrancado de aquella
célebre sentencia agustiniana, que ¢l repetia como sintesis de sus
meditaciones: «Ama siempre a tu préjimo, y mas que a tu préjimo,
a tus padres, y mas que a tus padres, a tu Patria, y mas que a tu
Patria, a Dios.»

Explicando el proceso de su conversién, impropiamente dicha,
ya que Maeztu nunca rompié formalmente su vineulacién con la
Iglesia Catdlica, no obstante sus dudas, sus abandonos y sau pere-
grinar a través de filosofias y sociologias, que empezaban por sedu-
cirle y terminaban por desencantarle, trae esta confesién explicita,
reveladora de su pemsamiento y de su conviccién intima: «Asi
hemos vuelto a Espaita, que fué nuestro punto de partida. Al fin
de todo ello me encueniro con que mi patria perdié su camino
cuando empezé a apartarse de la Iglesia y no puede encontrarlo
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como no se decida de nuevo a identificarse con ella en lo posible.
Es mucha verdad que en los siglos de la Contrarreforma sacrificé
sus fueros a la Iglesia, pero ésta es su gloria y no su decadencia.
Dios paga ciento por uno a quien le sirve. Ya nos habia dado,
por haberle servido, el imperio mas grande de la tierra, y si lo
perdimos a los cincuenta afios de habernos abandonado a los idea-
les de la Enciclopedia, debemos inducir que la verdadera causa
de la pérdida fué el haber dejado de ser, en hechos y en verdad,
una Monarquia catdlica para trocarnos en Estado territorial y
secular, como otros Kstados europeos. Algunas veces, en el curso
de mi vida, sobre todo en los afics de mi residencia en el extran-
jero, me ha asaltado el escripulo de no hacer por Espafia todo
lo que podia, y ha sido este reparo el que me ha hecho volver a
mi patria cuando tenia cierto nombre fuera de las fronteras. Ahora
tengo a menudo el remordimiento de no dedicar a la Religion
buena parte del tiempo y del pensamiento que pongo en las cosas
de mi patria. Lo que me consuela es haber hecho la experiencia
de la profunda coincidencia que une la causa de Espafia v la de
la Religion catélica. Ha sido el amor a Espafia la constante obse-
sién con el problema de su caida la que me ha llevado a buscar
en su fe religiosa las raices de su grandeza antigua. ¥, a su ves,
el descubrimiento de que esa fe era razonable y aceptable, y no
s6lo compatible con la cultura y el progreso, sino su condicién
y su estimulo lo que me ha hecho mas catdlico y aumentado la
influencia para el mejor servicio de mi patria» {2).

Bien claramente queda expresada en estas palabras terminan-
tes, llenas de sinceridad, su profunda preocupacién por Espaiia:
él encuentra una reversibilidad constante enire la Patria y la Re-
ligién. Tratandose de Espaiia, no acierta a ver desvinculadas las
ideas de Religién y Patria sin que se desfigure la complejidad y
la unidad de nuestro ser. Su vocacién de Hspaiia es la que deter-
mina de una manera radical su entrega a la defensa de la Patria.
Y como la amaba sin reservas, de ahi su preocupacién casi ohse-
siva por desviarla de la ruta peligrosa que habia emprendido y
su clarividencia para ver por dénde le estaba viniendo la ruina
v el asedio del enemigo, cada dia mas descarado y poderoso, mas
que por su propia eficacia, por el abandono y la desunién de
quienes debieran a tiempo haber comprendido la magnitud de sus
inconsecuencias.

En torno de Ramiro de Maeztu se congregd uma promocion de

(2) Ledesma en la crisis de Espafie, pig. 35. Madrid, 1942. Editera Nacional.
(2 bis) Hombres que vuelven a la Iglesia, pag. 221. Madrid, 1945. E. P. E. S, A.
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jovenes, de pluma brillante y de apasionado impetu, que se de-
dicaron bajo su magisterio a promover una cruzada de defensa
de Espafa, no sélo en cuanto Espafia era un pasado glorioso y
una herencia, de la que estibamos viviendo, sino también en
cuanto era la razén de un futuro cargado de promesas y renova-
ciones que habian de derivarse de la continuidad mantenida con
rigor y con la flexibilidad necesaria. Consecuente con sus ideas,
en aquel momento crucial de Espaiia, se le veia todos los dias
acudir a la brecha con repuesto dinamismo. No regateaba ni su
mente ni su brazo. Como un centinela leal vigilaba en las avan-
zadas de aquella hora critica y recogia en sus articulos apremiantes,
con precisidn cronométrica, las vibraciones, estremecimientos e
inquietudes que sacudian a FEuropa, y concretamente a Espafia.

II1

Maeztu supo quemar a tiempo sus naves y, rompiendo muchos
intereses y aplausos tentadores que bastarian para haber compro-
metido su conducta, romper vinculos antiguos que retenian su
pensamiento. Asi gané en elevacién e independencia para la ver-
dad. Hay sacrificios que son siempre fecundos. El pensamiento y
el nombre se hicieron en él concordes.

«Y asi le vemos ahora—escribiamos por aquellos afios que pre-
cedieron a la Cruzada (3)—, ya de vuelta, andar por esos caminos
de Dios dando voces a los naufragos y tendiendo sus brazos a los
que buscan un signo orientador, una insinuacién polar para de-
finir la posicion de su espiritu desorientado. Vuelve a poner sus
ojos de peregrino apasionado en las cosas esenciales que se de-
jaron atras, al pasar por ellas con paso precipitado. Torna a bus-
car las raices inmortales de Espafia, la nema histérica y providen-
cial de Espafia en el panorama de las civilizaciones nuevas, mien-
tras no pocos espailoles siguen desviados en su intento de aclima-
tar aqui importaciones de culiuras cimarronas, por carecer de la
idea central de Dios y de hase metafisica y moral. ’Esa Europa
en decadencia que acumula error sobre errores es la que iban a
buscar los descastados intelectuales espaiioles—ha dicho FEugenio
Montes——. jNo se han hecho para huir, para ir, los caminos?
Maeztu, como todos los de su generacién, sale de la derrotada
Espafia en pos de esa Europa en derrota. Pero ya alli comprende

(3) A4 través de almas v libros, pig. 10. Barcelona, 1935.
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que los caminos no se han hecho sélo para la ida, sino también
para la vuelta. El es el primer espafiol que retorna a los antiguos
dogmas hispéanicos.”

Y eso lo hizo Maeztu, no con el desgarrado y a veces histrié-
nico patetismo de Unamumno, sino con la dramatica y hervorosa
emocion de quien se consagra al servicio de un ideal que justifica
la razén de su ser. A cada avance exploratorio, cauce arriba de
nuestra Historia, para buscar las fuentes genealégicas de nuestro
pensamiento, descubre, sorprendido, nuevas claridades, Un dia lee
al P. Vitoria, y encuenira como una resonancia épica de la his-
panidad creadora en las proposiciones esqueméticas y luminosas
del religioso dominico. Otro dia lee a Menéndez Pelayo, de quien
en dias de lucha habia abominado, y da en la clave de muchas
cosas antes presentidas, pero no razonadas: le Ilama el cartégrafo
mayor de nuestra Historia y afirma que es el que ha dado eca-
tegoria a la mayor cantidad de afirmaciones hispinicas que hoy
constituyen el fondo de nuestras aspiraciones.

Conira el derrotismo y las malversaciones de los que preten-
dian liquidar la herencia de la tradicion, se erguia con muevo y
mas entraiiable impetu Ramiro de Maeztu, haciende apelaciones
a la sensatez e invocando principios sustanciales, sobre los que se
fundamentaba nuestra capacidad de ser y la posibilidad de sal-
varse. Era un camino inverso, aungue quiza en el fondo ecoinci-
dente, al que habia seguido después del desastre del 98, cuando
se sentia desmoronado y buscaba razones y remedios heroicos para
revitalizar a Espaita,

Las antiguas incertidumbres le fueron nuiriendo de costosas y
valiosas experiencias. No se contentdé con monlar un sistema ético-
filosSfico sobre el terreno movedizo de la duda o de la angustia,
como hacian no pocos enfermos de la cultura, gue se complacian
en hacer de ella un mero deporte enireienido. El buscaba ante
todo la eficacia, no el gesto ni la actitud provocativa. KMaeziu no
acertaba a ver el mundo con ojos cariesianos, débiles de miopia
subjetiva. Después de su retorno al pemsamienio crisiiano, la fuer-
za v el vigor de su pensamienio radicaban en la ontolégica soli-
dez de la filosofia tomista, animada por la comunicativa peneira-
cién de la claridad agustiniana. «Vivimos en una época-—eseribia
Berdiaeff en 1927—en que es inevitable por todas partes un libre
retorno a los principios jerarguicos» (4).

Este retorno a log principios jerdrquicos, vitalizados, es decir,

(4) Un Nouveau Moyen Age, pag. 151. Paris, 1927.
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en funcién, sin rigidez esquematica ni puramente tedrica, era el
que R. de Maeztu, desde hacia afios, venia instintivamente postu-
lando con una visién clara de los problemas del mundo moderno
y con una sinceridad casi agresiva. En su libro Crisis del Huma-
nismo, todavia indeciso e influido por lecturas diversas, mues-
tra su preocupacion profunda ante la crisis de la autoridad y
de la libertad y busca el modo de basar la sociedad en el prin-
cipio jerarquico de funcién. Alli hay anticipaciones y razonamien-
tos indudablemente valiosos, que demuestran cémo en Maeztu pe-
riodista prevalecia siempre el pensador, el hombre de estudio, gue
oteaba inquieto todos los rumbos del pensamiento.

Cuanto mas se abonda en ese momento confuso y catasiréfico
que culminé con la Repiblica anarquica en Espana, mas se agran-
da la figura de Maeztu, que va quedando injustamente preterida.
Fué entonces €l uno de los que con mas lealtad y abnegacion per-
manecié en su puesto de combate. Cuanto mayores eran las deser-
ciones y las apostasias, con mas ardor combativo esgrimia él la
afirmacién radical de Espafia. Sobre la marejada de inversiomes
y negaciones, se levantaba como un francetirador, multiplicando su
actividad y sus voces de alarma. Si con el 98 padecié Espafia un
proceso de extranjerizacién como remedio a nuestros males, pro-
venientes del aislamiento en que nos habiamos sumido, segun los
teorizantes del desastre, con la Reptublica revolucionaria estabamos
pasando un proceso de sovietizacién incomparablemente mis pe-
ligroso y de mas terribles consecuencias. «Hemos descuidado—es-
cribia Maeztu—1la defensa de nuestro propio ser, en cuya defensa
esta la esencia misma del ser, segun los mejores ontologistas de
hoy, porque también la filosofia contemporinea viene a decirnos
que hay que salir de esa suicida negacién de nosotros mismos con
que hemos reducido a la trivialidad a un pueblo que vivié mas
de dos siglos en la justificada persuasién de ser la nueva Roma
e JIsrael cristiano» (5).

En esta defensa de nuestro ser y en procurar la reviviscenecia
de la hispanidad creadora, no localista, tapiada y provinciana,
sino teclogica, docente y conquistadora, anduve empeinado noble-
mente el espiritu de Maeztu, aunque abrigaba la conviccién de
que en esta obra de defensa y reeducacién andabamos excesiva-
mente reirasados. El postulaba como remedio supremo el retorno
al heroismo. Habia que volver a tomar el camino de Trento y
a sentir la tentacién de las aguas marinas, nostalgicas de remos

(5) Vid. Defensa de la Hispenidad, 4.* ed. Madrid, 1941.
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espanoles; pero antes era preciso afirmar con decisién nuestra
conciencia hispanica y meter bien en la sangre el sentido y la
emocién de Espafa para eliminar las toxinas del europeismo hi-
brido y desnaturalizado que el ochocientos nos dejé en herencia.
Durante mas de dos siglos habiamos estado mirando a Europa—con-
tra lo que se habia venido asegurando—, no para levar a ella,
como en el siglo Xvi, nuestro espiritu y para imponerle nuestra
hegemonia espiritual, sino para recibir de limosna, y como si
fueran brillantes originalidades, lo que ella habia de nosotros larx-
gamente aprendido y lo que de prestado y ajeno ella nos brin-
daba. Hay en nuesira historia una falla de dos siglos en que quedé
truncada nuestra continuidad biolégica, y era necesario restable-
cerla. Se imponia el retorno a Espaila desde dentiro, al universa-
lismo de tipo catdlico, tridentino, que nutri6 a Espafia de reser-
vas morales y es la clave de su grandeza y de su misién histérica.

«Retorna Maeztu—decia por entonces Eugenio Montes con cer-
teras y calidas palabras—a las tesis espaiiolas de la Contrarrefor-
ma, armado con todas las pruebas de la modernidad, con todo
el acervo de razones, Hasta él, Espafa se dividia en dos. Una Es-
paiia popular y aldeana, civilizada y analfabeta, poseia, intacta,
la razén, pero no podia hacerla valer por falta de razones, Otra,
descastada y libresca, leida e incivil, guerreaba con la anterior. Si la
Espafia tradicional carecia de razones, ésta carecia, a su vez, de
razon, de razén de ser y de existir. Por eso ya no es, ya no existe.
Porque comienza a ser una tercera Espafa, esa de Maeziu, se-
guida de una juventud intelectual, que ven en el Catolicismo y
en la unidad del mundo el camino verdadero. Una Espaiia que,
como aquella otra pirenaica también de la Contrarreforma—pues
si San Ignacio salié de los riscos vascos, también de ellos sale
Maeztu para luchar contra la Revolucidén, vuelve a actualizar lo
permanente en lo histérico y a desplegar en el tiempo ideales
y fines.»

Eso es cabalmente lo més inieresante y decisivo que nos ofrece
la personalidad de Maeztu. Por eso su voz tiene hondas repercu-
siones. El lanzé a la circulacidén con patética Ilamada el nombre
de Espafia, con todo su contenido insustituible. El ascua de su
palabra, bronca muchas veces, pero de apasionada sinceridad, fué
prendiendo su fuego, su religiosa inquietud, en muchas almas.



v

Ante la posicién suntuosa y bizantina del intelectual preocu-
pado del estilo o del juego deportive de las ideas, sin mas res-
ponsabilidad ni apetencia que la conquista de nuevas formas e
inquietudes tedricas, aparcce Maeztu eomo un austero reformador
que clama por la restauracién del espiritu, que, frente a los fraca-
sos del Humanismo pagano y del Naturalismo actual, posiula el
retorno a las posiciones ontolégicas del espiritualismo cristiano.

Durante mucho tiempo se creyé que la misién del intelectual
era sélo la de hacer estilo y provocar sugestiones. Se concedia
poca importancia a la conducta. Se olvidaba que el hombre vale
por sus acciones morales, y que éstas no se dan como un sistema
de vida en quien no profesa un crede meiafisico y espiritual. De
ahi han provenido tantos equivocos y defraudaciones. Si ne se
establece la relacién conexiva entre el pensamiento y la conducta,
se llega fatalmente a la conclusién de que el pensamiento es sélo
un rumor inane de palabras sonoras. R. de Maeztu lo dijo de
una manera expresiva: «Una recta, como todas las lineas, es un
punto que se lanza, que vuela, aunque en la linea quebrada no
tiene direecién y en la curva imita al pensamiento, que sélo tiene
expansion en la elipse, cuando se mueve dentro de una recta que
le da direccién.»

En el estilo esta ciertamente la fuerza de captacién del escriior
sobre el piublico. Y el esiilo supone una técnica, desde luego,
pero ante todo supone una fuerza interior, la revelacién de una
original manera de sentir y de pensar. Ahora bien: las sociedades
no viven de impresionismos ni de caprichos de estilo ficticio, sino
de ideas consistentes y sentimientos perdurables. La misién del
verdadero intelectual es concentrar verdades dispersas, formar con-
ciencias vy enriguecer espiritus. Ha de juzgar de las cosas y de
las ideas por lo que son en si, por su profundidad humana y tras-
cendente, no por su capacidad de entretener un momenio a los
espiritus superficiales,

Es decir, que no basta la bella hipocresia de las formas, el
cultivo de la expresién, tan neecesario, por otra parte. Al intelec-
tual, digamos mejor al pensador, que asume la misién de orientar
y abrir caminos o de hablar en nombre del espiritu v de la cul-
tura, se le exige mucho més: nada menos que honradez, que en
la escala de los valores se cotiza mas alta que el talenio, que se
conforma con ser inserviblemente sélo talento. Maezin lo procla-
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mé con una sinceridad demoledora. José Maria Peman, el orador-
poeta, dijo de Maeztu «que era la mentalidad mas honrada de
la Espafia contemporanea». No cabe hacer un elogio mas cabal.
La honradez y el talento unidos son las fuerzas conjugadas que
han de transformar la vida.

El mismo Salaverria, que tan duro es con Maeztu, en ese libro
en que recarga las sombras sobre la generacién del 98, Nuevos re-
iratos, viene a expresar en términos menos explicitos, y a pesar
suyo, idénticas afirmaciones: «dzorin leia—dice (6)—con placer
y veriia sus lecturas en sus articulos sin aparenie esfuerzo inte-
lectual; en tanto Maeztu leia con angustia y escribia con un enor-
me gasto de talento, A Maeztu le solicitaban los temas candentes
v un poco ambiciosos de socioclogia, economia y politica univer-
sal, tanto como a Azorin le atraian sélo los temas literarios.»

J. Cassou, en el panorama literario espafiol que trazé hace afios
para uso y provecho de camaradas y cofrades, con vistas a Rusia,
deja escapar la afirmacién de que Ramiro de Maeziu es l'une des
voix les plus importantes et les plus solennelles de la génération
du 98. Y cita la frase de Gémez de Baquero, que «si Maeztu po-
seyera el don de reir, seria el Chesterton espaifiol». «De méme que
Chesterton—prosigue Cassou—il s’est fait le défenseur violent et
sarcastique de toute orthodoxie et de toute autorité. A cette in-
fluence anglaise il faut ajouter une influence allemande qui lui
a inspiré Pamour de la hiérarchie et de la discipline» (7).

Recientemente, Gonzalez Ruano en sus Memorias dice de Maez-
tu: «Tenia una apreciacion honrada y dramatica de casi todas
las cosas y una honda obsesién de los problemas politicos. Unas
veces se coincidia con su manera de pensar y otras, naturalmente,
no; pero aun cuandeo asi fuera, se encontraba une influido de la
vocacién que ponia en sus razones» (8).

Indudablemente que tiene Maeztu no pocos rasgos comunes
con Chesterton, como los tiene Belloe, por su densidad idecldgica,
que le diferencia del tipo del ensayista a salario, Hay en Maeztu,
como en Chesterton, una gran capacidad para el sarcasmo y la
mwonia; pero Maeztu dosifica el sarcasmo y matiza de cierta emo-
cién la ironia, aunque a veces se le convierte en rudeza. Le fal-
taba, es cierto, la carcajada amplia y estridente de Chesterton;
preferia hacer pensar a hacer reir,

(6) Nuevos retratos, pag. 63. Bareelona.

(1) Littérature Espugnole, pag. 166, Parls, 1929,

(8) Memorias. Mi medio siglo se confiesa a medias, pag. 166. Barcelo-
na, 1951.
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Maeztu se parecia mas que a Chesterton a Hello en determi-
nados aspectos. Hello fué toda su vida radicalmente un apdstol,
un periodista con enorme vocaciéon pedagégica. Letras, arte, filo-
sofia, religién, ensayo, articulos, son las armas del apostelado.
Su apostolado era 4gil y diario, y a la vez intenso y duro. Lan-
zaba sus dardos desde la soledad a que se habia acogido, lejos del
comercio de los hombres. Escribia con un lenguaje lleno de fuego
y de elevacion. Por sus cualidades de pensamiento y de estilo,
Maeziu nos recordaba a Hello. Con la diferencia de que es mas
dindmico, con esa gran capacidad de atraccién y de bondad di-
fusiva, a pesar de sus ademanes bruscos, que no acerté a utilizar
E. Hello. Es que en Maezin se daban unidos el vigor del pensa-
miento y el impetu personal y subjetivo que le investia de cierto
caracter. Que es lo que Berdiaeff consideraba como la mayor ha-
zafia y logro de Goethe: «Tout le subjectif de son étre, Goethe a
su le faire accéder a I'objectif: c’est 1a sans doute un exploit
unique» (9).

Es verdad que Maeztu llegé tardiamente a la claridad catdlica
y le costé despojarse de sus recuerdos de Zaratustra; pero re-
cuperé con intensidad los afios perdidos por la pasion y el ardor
con que se entregé a la verdad conacida. «Permanecia alejado de
la Iglesia—dice él-—porque no veia sus remedios para los males
de mi patria, y es probable que de no haberme puesto a estudiar
Filosofia no hubiera llegado nunca a preguntarme en serio si era
cat6lico o no lo era, porque el periodismo es dispersién del alma,
y a fuerza de ocuparme cada dia de temas epis6dicos, se me pa-
saba el tiempo sin reflexionar nunca en los centrales, por lo que
habré tardado unos veinte afios en buscar el camino que San Agus-
tin hizo de un vuelo en diez minutos» (10).

La razén motivo de su transformaciéon queda indicada en ese
«buscar remedio a los males de mi patria». Era su preocupacién
msisiente, «Yo habia leido a Nietzsche—prosigue—por patriotis-
mo. La flojedad que senti en mi y en iorno mio durante los afios
de las guerras coloniales, terminadas en 1898 con la agresién de
los Estados Unidos, que a su prestigio de potencia invencible unié
Ia aureola de nacién libertadora de pueblos oprimides, me hizo
sentir la necesidad de hombres superiores a los que teniamos.
iHombres superiores! Lo que Espafia necesitaba es lo mismo que
Nietzsche habia predicado: «Os enseilo el superhombre. El hom-

(9) En la revista catélica Vigile, pag. 101. Apercs sur Goethe, par Charles
du Bos. Premier Cahier. Paris, 1932,
(10) Hombres que vuelven a la Iglesia, pag. 213.
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bre es algo que debe superarse. ;Qué habéis hecho para superarle?»

Cierto es que se necesita toda la buena fe de Maeztu y todo su
ardiente deseo de enconirar un remedio al mal de Espafa, gue
era un sentimiento de derrota y pesimismo que la anulaba, para
enconirar coincidencias entre lo que Nietzsche intenta con su ape-
lacién al sauperhombre y lo que «la Iglesia—como él afirma—nos
viene diciendo desde siempre. Hay que superar al hombre, al pe-
cador, en cada uno de nosotros. Verdad es que Nietzsche acusa
al cristianismo de haber creado una moral conira natura; pero
aqui no podia ya seguir a Zaratusira.» Era ldgico. Y entonces es
cuando se refugié en el Evangelio. El dejé relatado el proceso de
su retoriio, y cémo pasé de Kant a Pascal, de Hegel a San Agus-
tin, del Derecho positivo a la Moral catélica, de la esiéiica idea-
lista a la hermosura del pemsamiento cristiano. Se exaltaba de
gozo cuando por primera vez leyé la proposicién teoldgica de
que «a todos los hombres sin excepcion se les da la gracia sufi-
ciente para salvarse»., «Hra, pues-—comenta Maeztu—, toda la tra.
dicion del Catolicismo espafiol la que se reveolvia dentro de mi
contra el pensamiento de considerarme extranjero en un templo.
Entonces no la conocia, pere mi herencia nacional me la hacia
sentir» {11).

v

Al fin, después de muchas meditaciones, pude Maeztu concre-
tar su pensamiento acerca de Kspafia en su Defensa de la Hispa-
nidad, que viene a ser comio un Cédigo de lo espafiol, de su razén
de ser y, a la vez, una suma de aspirvaciones y conquistas en que
io espaiie]l se impoune como una misién de destino, Esta obra de
Maeztu tuve una resomancia excepcional. Y puso en circulacion
una serie de conceptos y frases que se repitieron y dieron el tono
de aguel momento de lucha y de tragedia para hacer sentir a
Hspatia con pasidn. Maezin sé sintidé aliviado cuando escribié De-
fensa de la Hispanidaed, ¥ra una deuda que tenia con Espaia.
Y la saldé con gallardia,

Pero, a la vez que él se enardecia en la defensa de Espana,
més cevcana se veia la hora de la explosion. El sentia una amarga
angustia; pero le sercnaba en cierto modo la conciencia de haber
cumplido un deber dificil. «Ya sélo resta prepararse para dar tes-
timonio en la gran prueba que se acerca», me decia semanas antes

(11) " Ob. cit., 215.
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del 18 de julio. Estaba leyendo por entonces Las actas de los mar-
tires y el Apologeticon, de Tertuliano. «Esto es increible—gritaba—.
jQué manantiales de grandeza y de fortaleza! Después de leer
estas maravillas se siente uno dispuesto a todas las pruebas.» Y asi
je sorprendié, a pie firme, con la seguridad de que habia egado
ia hora decisiva, la tormenta revolucionaria. Confesé y no negé.
Era la ocasion propicia para dar fe de Espafia con su propia vida,
como Ja habia dado con su pluma y su palabra. Era la ocasion de
demostrar que su amor a Espana no habia sido un recurso orato-
rio o literario o simplemente una actitud politica.

En la carcel de Ventas, adonde fué a dar ante la cobardia y la
pasividad de quienes en aquella ocasién pudieron librarle de ser
candidato al crimen, escribia con prisa, como quien tiene sus dias
tasados, su Defense del Espiritu. Pero la obra, ya avanzada, quedé
rota al romperse su vida. Una noche. de noviembre de 1936 le des-
pertaron los agentes del asesinato, que le invitaron a seguirle.
Maeztu, santiguandose y con cierta arrogante naturalidad, les con-
testé sencillamente: «jVamos!»

Era el cumplimiento de su vocacion y de su destino,
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39, Schwanallée. Marburg, a/L.
6 de Dic. 1911.

Mi querido Pla:

La carta de Olariaga, que le incluyo, le mostrard que no ha po-
dido realizarse mi idea. Lo siento mucho, pero, realmente, el cargo
de director literario de Nuevo Mundo no tiene nada que hacer y no
podria justificar un sueldo decente.

Pepe Ortega se vuelve a Madrid el 15 de diciembre y empieza
su curso el 8 de enero. Me quedo solo y muy aburrido, pero no
tengo mds remedio que seguir hasta ver si puedo realizar lo que me
he propuesto. Es muy dificil, casi imposible. No le exagero si le
digo que me dejaria cortar las dos piernas si asi pudiese disponer
de dos horas mas de atencion concenirada cada dia. Los periédicos
me estan comiendo vivo, literalmente. Cuando salgo de ellos no
me queda capacidad apenas para ir arrancando sus verdades a Kant,
¥ son muchas las horas en que me hago a mi mismo la ilusién de
que estudio, pero en que las pualabras se quedan en el libro v en
las retinas de mis ojos, sin pasar mas adeniro.

Muchos abrazos a Morales v a Basterra. ;Y Amber? ;Consigue
vivir?

RAMIRO DE MAEZTU

Cuénteme lo que hacen por ahi y si Basterra continiia siendo tan

golfo.
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FLORILEGIO EPISTOLAR DE MAEZTU
POR

JOSE PLA

Si no en palabras como, segin el aforismo, son sus coterraneos
vascos, Ramiro de Maeztu, al igual que la inmensa mayoria de los
espanoles, fué muy corto en la correspondencia privada. Solia ar-
giiir que cuanto de interesante pudiera decir lo daba a los periddi-
cos y que el tiempo le hacia falta para pensar lo que escribia. Tal
vez figure yo, a causa de una amistad larga y cordial a prueba de
no pocas disonancias ideoldgicas, algunas de las cuales me guar-
daria hoy de mantener—buen testimonio de la delantera que su
perspicacia siempre me llevé—entre quienes hayan recibido y eon-
servado mas cartas suyas. He aqui por qué, pensando sobre todo
en un futuro analista del complejo fondo psicoldgico de la tan lle-
vada y traida generacién del 98, acepto con gozo la amable invi-
tacién que el Instituto de Cultura Hispanica me ha hecho, para que
no se desperdicien, reproduciéndolas aqui, las mas significativas
reflexiones confidenciales de aquella personalidad sefiera que, mar-
cada para un tragico destino, presentido y mo esquivado, supo
conservar siempre tensa, en el libro, la prensa y la tribuna, la
noble ambicién regeneradora de la patria en sus afios mozos.

La caza de almas.

Habiendo podido verificar de cerca, en un viaje a Espana, en
1910, la esterilidad del decenio transcurrido desde la catastrofe del
fin del siglo vy la urgencia de concretizar, de pasar de las genera-
lidades y los lamentos al apuntalado de la armazén crujiente de
la vida nacional, hincado en la fantasia de que la ruta y los hom-
bres ya estaban descubiertos, Maeztu, desde Madrid, frescos en sus
oidos los estruendosos aplausos de la juventud ateneista al escu-
char su arenga La revolucion y los intelectuales, escribia al grupeo
que en Londres se habia constituido en tormo suyo, sendas cartas
para acuciar a sus componentes al aprendizaje de especialidades.

«Conformes va todos los capaces de comprender los

principios generales—me decia a mi—, tenemos que pasar
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a los detalles. Es preciso que dentro de cinco afios se sienta
usted por dentro una autoridad en alguna cosa, por cjem-
plo, en cuestiones navales, y para ello no hay més camino
que ponerse a estudiar y criticar lo que se ha dicho y hecho
en Espafia sobre el problema naval durante el siglo xix,
su relacion con los demés problemas, con nuestros recur-
sos, posibilidades, posicidon geografica, ete, Esto es sélo una
sugestion ; pero es preciso que nos aprestemos a hacer tra-
bajos concretos, para tener derecho a decir dentro de al-
gunos afios: «Aqui estamos», y el grupo de Londres en
primera fila.» ‘

No le faltara razén a quien califique de ingenuos y prematuros
tales consejos, pero no la tendra menor quien piense que asi han
debido proceder, en sus circulos inmediatos, todes los reforma-
dores con mas suerte que Maeztu. Si yo no supe ser ni aprendiz
del marqués de la Ensenada, la culpa no fué suya. Y nadie osara
negar que ia necesidad de esa investigacion, como la de tantas
otras, sigue en pie. Su propdsito apuntaba con justeza. Queria
clavar en nosotros el sentido de la responsabilidad individual, sin
delegaciones.

«No le extrafie—contestaba a wuna observaciéon mia—
que los espafioles sean pesimistas. Ven el mundo de fuera
a dentro. Esperan siempre una redencién que les vendra
de fuera. Aguardan poco de si mismos. No han caido en la
cuenta de que cuantos hombres han hecho algo en el mun-
do han sido idealistas y procedido de dentro afuera.»

Un ansia trepidante de beber—y acaso de anegar efusiones me-

nos abstractas—en las nada cristalinas aguas cientificas de Alema-
nia, le hizo dejar Londres, en 1911, para pasar una temporada
en Berlin, y especialmente en Marburgo,, Meca en aquellas fechas
de la Metafisica explicada por el profesor Cohen, donde ya se
estaba abrevando Ortega y Gasset. De alli conservo dos de sus
cartas. Una que me recuerda el fracaso de una porfia suya, por
cierto sin haber sopesado ni mi aptitud ni mis deseos, para procu-
rarme un puesto en Madrid, resultando interesante por el tesén
que revela en el duro aprendizaje entorpecido, sin mentar el ende-
moniado idioma, por la agotadora faena periodistica. Lleva fecha

6 de diciembre :
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«La carta de Olariaga, que le incluyo, le mestrara que
no ha podido realizarse mi idea. Lo siento mucho, pero
realmente el cargo de director literario de Nuevo Mundo
no tiene nada que hacer, y no podria justificar un sueldo
decente,

Pepe Oriega se vuelve a Madrid el 15 de diciembre,
y empieza su curso el 8 de enero. Me quedo solo y muy
aburrido, perc no tengo mas remedio que seguir hasta ver
si puedo realizar lo que me he propuesio. Hs muy dificil,
casi imposible. No exagero si le digo que me dejaria coriar
las dos piernas si asi pudiese disponer de dos horas mas
de atencidn concentirada cada dia. Los periédicos me estan
comiendo vivo, literalmente ; cuando salgo de elios, no me
gueda capacidad apenas para ir arrancando sus verdades
a Kani, y son muchas las horas en que me hago a mi
mismo la ilusién de que estudio, pero en que las palabras
se quedan en el libro y en las retinas de mis ojos, sin pasar
mas adentro.»

Idea del atajo en politica.

La otra carta aludida, del mismo final del afio, encierra mayor
interés objetivo, por el distingo que en aquella época ya establecia
entre Inglaterra y Alemania, como rutas para la reconstruccién
nacional, asi como por su temprana y entusiastica valoracién del
talento de Ortega, este preclaro espafiol cuya moneda tiene hoy,
en Europa, curso més alto de lo que la ignorancia pudiera creer:

«Pepe Ortega se marché anteayer. 8i, es un espiritu
enorme. A Araquistdin le parece scbre todo artista, porque
ése es el lado flaco de don Luis. A mi me parece sobre tedo
sabio, porqgue ése es mi flaco. A oiros les parece sobre
todo santo, porque sus defecios consisten en excesiva sen-
sibilidad, acompanada de cierta tendencia muy oriental al
mando. Pero su voluntad de corregirse es aun mucho ma-
yor que los defectos, v esté usted seguro de que se traia
de un sabio, de un artista y un sante, todo en una pieza.

Atin estaré un mes en Marburgo. Hay que germanizarse
en punto a los principios. Hoy escribo a Araguistain una
carta algo paraddjica. Vengo a decirle que Alemania es,
para Fspana, el camino para llegar a Inglaterra, cuya poli-
tica radical es la justa admiracién del mundo. Inglaterra
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ha realizado lo que trata penosamente de realizar Alema-
nia: idealizar el socialismo, levantindolo de su materia-
lismo histérico, Inglaterra ha llegado a Lloyd George y a
MacDonald sin necesidad de Kant ni de Marx...

Por eso no nos sirve su ejemplo. Ha llegado por pura
experiencia, por polémica practica y cotidiana, al cabo de
ocho siglos de parlamentarismo y mitines al airve libre.
¢ Podemos trasplantar a Espafia ocho siglos de parlamen-
tarismo? ;O el habito secular del ejercicio de las liber-
tades? No, no podemos. Para nosotros, no cabe mas ca-
mino que el de meternos en la cabeza los principios y
transformar las cosas con los principios. Los principios
son los atajos. Y por eso Alemania, el pais de Kant y de
Marx, donde atdn ne existe ni existira en muchos afios un
Lloyd George, tiene que ser nuestro camino. Porque un
Lloyd George lo podriamos tener en Espafia, pero no los
tres millones de electores gue le dan la capacidad de ac-
taar.

Si a fines de enero no me hallase medio muerto de fa-
tiga, les reuniria a todos ustedes, a diario, para enseiiarles
a leer...; pero no respondo de poder hacerlo.»

Al regreso a Londres, el fervoroso kantiano hizo cuanto pudo
por cumplir su agradecible designio de ensefiarnos a leer—la filo-
sofia de Ultra-Rhin se entijende—, faena cuyo pinioresco desenlace
conté, no hace mucho, en el diario 4 B C. No podia ser ello, si
hubiera sido, cosa de coser y cantar, cuando se piensa que Engels,
el padrino, con Marx, del Manifiesto comunista, no anduvo reacio
en declarar a sus amigos que, al cabo de cincuenta afios de estu-
diar a Hegel, «creia haber conseguido dominar su vocabulario».
En cuanto a la confidencia sobre los principios germanicos que
salta en esa carta, tiene, ecomo se ve, bastante enjundia. Merece
una parada. Nos encontramos ante una pieza capital para el estu-
dio, que alguien hara un dia, del proceso evolutive del pensa-
miento politico de su autor v gue, a mi respecto, irresisiiblemente
me Incita a entablar con él, en plena devocion afectiva y respe-
tuosa a su querida memoria, una dltima, pdstuma polémica.

Se perfila en esas lineas, bien que parezca ser para saltar mejor,
el primer paso atras en la rapsodia libero-socialista de sus confe-
rencias de Madrid y Bilbao. Helo, helo por do viene... en caballo
corredor, del que ya no habrd de apearse, hincando cada vez mis
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las espuelas. Aunque haya mucha verdad en el dicho de que la
semilla no es nada y el terreno todo, no esta en él toda la ver-
dad. ;Qué viento dejé caer la simiente que tan reciamente agarré
en el terrén propicio? ;Cual fué el grano? ;Vislumbré su ardien-
te anhelo de hacer advenir, para Espafa, los tres supremos bienes
que, ya académico, habia de definir con motivo de una Fiesta de

la Raza

de la Hispanidad, como ¢l preferia-—: bienes de poder,
bienes de saber, bienes de amor, y que hubo de simbolizar en tres
ciudades insignes: la Roma de los Césares, la Atenas de Sécrates
y la Jerusalén de Jesucristo? ;Columbré el advenimiento de ese
excelso triple reino a través del «idealismo absoluto», del Estado-

Dios, expresion cumbre, irrebasable, de la idea nacional de Hegel?

Esa frase de la carta sobre la necesidad de entrarse por el atajo
de los principios para transformar las cosas, imponiéndolos—es de
suponer—a los demas, huele fuerte a la concepcion cultural ale-
mana, El ejercicio de las libertades de que ain habla Maeztu, ya
parece emparentarse, en todo caso, consciente o inconscientemente,
con la visién retorcida que del tal ejercicio habia nacido en la
cabeza del filésofo de Stuttgart: conformidad integral del indivi-
duo a los dictados del Leviatan estatal, supremo fin en si mismo.
Dificilmente podria, pues, llevarnos la tal receta-—todos sabemos
adénde, légicamente, llevé a Germania—al palenque del libera-
lismo inglés, en el cual—y creo ajustarme, en lo esencial, a la lec-
cién del profesor Hobhouse, su mas acatado exponente—la libertad
s6lo tolera una restriccién: la de aquellas actividades cuyo logro
implica la frustracion de otras. Mas de esto, concluye el célebre
teorizante, es el comienzo de la tirania; menos es el comienzo
de la esclavitud.

Radicando la esencia vital del liberalismo anglosajén en esa
inalienable facultad de expresién individual, el sugerido atajo irae
sospechosos aires, acaso confusos todavia, de escapada, Fs un ale-
jamiento de la meta mas alla de todo horizonte visible, y aun
allende horizontes imaginables. Tha, en efecto, embozada en el
consejo una mortal coniradicciéon de miras. Si el ejercicio de la
libertad entumecido en Espafia era un bien deseable, ;cémo ha-
bia de ser posible desentumecerlo aplicandole la ortopedia de un
sistema ajeno a sn voluntad desde luego y, por ser extranjero,
probablemente inapto a su idiosincrasia?

Fs indiscutible que la Providencia, y sélo ella, puede depavar-
nos, como nos dié, en clave mucho mas alta, un Cervantes y un
Velazquez, mas no los tres millones de electores que luego, por
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otra parte, lo dejaron en la estacada. Pero la consecuencia por mi
sacada entonces, y no cancelada al presente, es que precisamente
lo indispensable y tnico al alcance de reformistas nacionales es
la creacién de esos avisados ciudadanos. Pues si el genio es un
bélido, la capacidad para reconocerle cuando aparece en el cielo
es de manufactura terraquea. Podemos y debemos aprender, y en-
sefar a los oiros si sabemos, a alzar sobre el pavés y mantener en
él a nuestros mejores, para impedir que Castilla, Espana entera,
siga empedernida en la penelépica faena de hacer y deshacer a sus
hombres. Y para ello, no tiene visos de ser rumbo la embotacidn,
desde arriba, de la facultad eritica. Tampoco, claro esta, desde
abajo. Dada la constante centrifuga vy antigregaria de nuestra ma-
nera de ser, ni el despotismo, por ilustrado que sea, ni la revo-
lucion, con su inmediata desembocadura en irreconciliables desga-
rros ideoldgicos, sin contar su uspal barbarie pasional, nos sirven.
Sélo el despertar, por via de la instruccidn, del aletargado sentido
de la solidaridad colectiva, de la responsabilidad distributiva, pue-
de ser barrunto de regeneracién. Por eso, el genuino reformador
del ambiente politico espafiol, si se me permite el recurso a fra-
seclogia pictdrica, ha de renunciar a la confeccidn de grandes cua-
dros de masas y concentrarse en irabajo de miniaturista medieval.
Su dnica arma posiblemente triunfal es la individualizada convie-
cion. Elle, Maeztu mismo, en la practica de su apostolado londi-
nense, lo habia reconocido, Y es muy posible que, a pesar de las
coniradictorias apariencias de sus tanteos a partir del viaje a Ale»
mania, conservara siempre, en los redafios de sus penetrales, aguel
su primer atisho. Claro estd, por otra parte, que, como la vida
de los pueblos no admite vacaciones, come el carro estaial no puede
dejar de rodar en espera de mas habiles mayorales, preeisa dar
cou un modus vivendi que, manteniendo el indispensable minimum
de ordenacién funcional, permita la formacion de éstos, asi como
el alzamiento de la masa electoral, mediante la practica de de-
beres y derechos, al rango de ciudadania capaz y activa. Por eso,
si Giner de los Rios tuvo yazén, también la tuve Cénovas del
Castille al montar sus andaderas del Pardo; digase lo que se quie-
ra, y cabe decir no poco, sobre su escasa irascendencia para la
substancia del auge politico de Espafia, siempre figurard en su
haber, no obstante, medic siglo de paz civil, rota justamente con
la rotura del artilugio. v
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La idex antipacifista,

Durante dias y dias, semana tras semana, y hasta meses, hubo
de estarse enroscando y desenroscando, entre Maeztu y yo, el ovi-
Ho de una querella sobre si el espiritu guerrero constituye una
virtud en si mismo. Atizé leda al fuego un par de articulos de
Ortega en torno a la actitud hostil de Inglaterra y Alemania sobre
la empresa italiana en Tripoli. Loy articulos en cuestién habian
dado un dolorosc arafiazo a dos de nuestros coetanecs supuestos
mas en carne viva: la esencial semejanza psicolégica de todos los
pueblos civilizados y la fundamental razon ética de Europa para
ponernos el sambenito de atrasados. No era infimo, por descon-
tado, lo que en ambos capitulos aun habrian de aleccionarnos
—creo que a todos—Ilos libros y la experiencia. Hablaba Ortega,
segun colijo de papeles a la vista, de caracteres raciales poce me-
nos que inmanentes, de nuestras histéricas herencias agarenas, vi-
niendo a concluir que las protestas europeas conira los paises me-
ridionales—la britdnica ante el caso «Ferrer», acontecimiento que
Maeztu, en el Ateneo madrilefio, habia calificado de «indignacién
arrojada encima de Espafia», la llevibamos clavada en el alma—
no era sino suave expresién del odio y del desprecio, fomentados
por designios imperialistas, que los paises anglosajones sentian con-
tra los latinos: La ventolera levantada en el grupo per los aludidos
escritos vino a brindar al venidero escultor de la visién cristiana
de la Hispanidad una ocasién pintiparada para redoblar sus man-
dobles, mas garridamente enhiesto que nunca en belicoso corcel,
conira el pacifismo. A partir de entonces, es fijo norte suyo, en
didlogos y articulos, nuestra desintoxicacién de ese ideal por él
considerado, no ya inasequible, sino nocivo. Las dos siguientes
cartas, ambas de diciembre de 1912, contienen la quinta esencia de
todos sus argumentos en la prolija controversia:

«Le envio un articulo que usted no conoce en su integri-
dad, rogindole que lo lea despacio, palabra por palabra.
Fijese bien en el dltimo parrafo.

Yo mantengo que el espiritu militar o guerrero sera
siempre, eternamente, una virtud, Usted parece creer gue
es sélo una virtud provisional, de inmediata necesidad,
pero que desaparecera algiin dfa, por innecesaria, con el
arbitraje universal. La disputa es, pues, esencial. 5i yo
interpreto bien su opinién, no es posible una cooperacién

61



cordial entre militares y paisanos, porque los paisanos no
aceptan a los militares sine como instrumentos provisio-
nales,

Fijese en que la objecion que me hacia anoche era pu-
ramente verbal. Usted admitia que, una vez hecho un arbi-
traje, podria haber rebeldias de colectividades (que ya no
serian Estados) contra colectividades, al modo de las ac-
tuales revoluciones. Esa ecs mi tesis. Podra (y tendra que)
haber rebeldias. Bueno, Las actuales guerras no son owura
cosa, porque la idea de la Humanidad es también un he-
cho. Se puede considerar a la Humanidad actual como a
un Estado que se rige por sus leyes, que son los tratados.
Pero esas leyes no son siempre justas, y contra su injusti-
cia se levantan algunos pueblos. Ahora, por ejemplo, los
balcanicos. El arbitraje ese de que ustedes hablan no re-
solvera la cuestién sino verbalmente. Se llamarian revolu-
ciones internas las que ahora se llaman guerras externas.
La necesidad de mantener despierto el espiritu guerrero
siempre seria la misma. Y para mantenerlo despierto es
necesario honrarlo. Y para honrarlo hay que darle una dig-
nidad que no ceda en grado a ninguna otra.»

A reflexiones mias, que no vale la pena traer a cuento, coniesté
con estas otras, calando en el tema con mas hondura:

«Fijese usted que yo no digo que el espiritu militar sea
la tinica virtud. Estd comprendida deniro de la virtud teo-
logal de la dortaleza», aunque resulte clare que para po-
seer un buen ejérecito hacen falta también las otras ires
virtudes teologales: prudencia, justicia, templanza. La
«fortalezay figura también en la clasificacion que hace Co-
hen: 1.2, Veracidad; 2.*, Modestia; 3.%, Fortaleza; 4.%, Fi-
delidad (en gque se comprende el patriotismmo); 5.*, Justicia,
v 6.*, Humanidad.

Tampoco digo que el espiritun militar sea la fortaleza.
La fortaleza es concepto mas comprensivo y se aplica a mas
cosas que el espiritu o fortaleza militar.

Por otra parte, como ya he dicho, en el espiritu militar
eniran otras virtudes: la prudencia (o sabiduria o veraci-
dad), la justicia y la templanza (o humanidad), aparie de
la modestia (elemento de la disciplina y de la fidelidad
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a la bandera, a la tierra, a la raza, al idioma comun, etc.).

Pero éstas son todas virtudes culturales, virtudes de la
supraestructura cultural. Mi punto es éste: la supraestruc-
tura cultural se funda, se basa, descansa, en una infra-
estructura precultural, que es irreemplazable e insustitui-
ble, al modo que nuestra vida espiritual se basa en nuestra
vida orgénica en materia inorganica. Quite usted la vida
espiritual y queda la organica; quite la drgamica y gueda
la materia; pero si quita usted la materia se suprime el
resto, y si desaparece la vida organica, desaparece la es-
piritual.

Ahora bien: la aparicién de la vida espiritual con sus
virtudes superiores no anula la vida organica ni la virtud
elemental de la vida organica, que es la capacidad de afron-
tar la lucha por la vida, en que se incluye no sélo la de-
fensa, sino la tendencia a expandir ciertos tipos a expensas
de otros. También en la Naturaleza y entre las especies no
hay mas que una estrategia : la ofensiva. Esto es el espiritu
militar en su aspecto mas elemental ; es, en otras palabras,
el espiritu animal. ;Comprende usted? Somos animales y
necesitamos seguir siendo animales, y buenos animales,
magnificos animales a ser posible, para ser hombres de cul-
tura. Perdida la animalidad (por afeminamiento o por as-
cetismo religioso o por exceso de intelectualismo o por pa-
cifismo, que de todo hay ejemplos en la Historia), se pierde
también la cultura,

La cultura no puede, por tanto, prescindir del espiritu
animal, de defensa y de presa, como noe puede prescindir
del comer y del coito. Lo que ha hecho con el comer y con
el coito es ponerle manteles al primero y sacramentos, sen-
timientos y literatura al segundo. Eso mismo ha de ha-
cerse, y se hace, con el espiritu militar; pero olvidarse de
su caracter basico es suicidar la cultura, como la han sui-
cidado las razas antimilitaristas, como los bengaleses y los
fellahs egipcios, razas también ineptas para la culiura mien-
tras sigan siendo pacifistas.

Medite también en que la idea pacifista en su aspecto
mas blando, el de considerar el espiritu guerrero como una
necesidad meramente provisional y no como virtud basica
y eterna, acabaria con ese espiritu militar a la larga... vy,
por ende, con la cultura, puesto que el espiritu guerrero
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no es algo accidental como el capitalismo o la Camara de
los Lores, que, por accidental; pueda sustituirse, sino fun-
damental y basico. Las ideas—de ahi su fuerza y, a la vez,
su peligro—pueden acabar hasta con las raices de la vida
humana,»

La idea gremiclista

En este clima, cada vez mas {rigerativo para el deliguio de
nuestros primeros, unanimes, contactos, arribamos al afio irdgico
de 1914. En los comienzos de aquella guerra se incrusta una in-
tensa etapa de la absiracta especulacién politica de Ramirc—etapa
desbordante del marco espafiol—, que ha incorporado su nombre,
con cimera distincién, a la historia de una rama peculiar del pen-
samiento socialista britanico. Extrando en contacto, por azares pro-
fesionales, con el grupo intelectual que redactaba The New Age,
érgano periodistico del movimiento lamado socialismo guildista o
gremial, cuyo origen sélo databa de principios del siglo, Maeztu
se sintié6 fuertemente atraido por los canones de la teoria en gesta-
cién, y estimulado por sus principales cabecillas—Arthur J. Penty,
@utor del libro The Restoration of the Guild System, y A. R, Ora-
ge, director de la dicha revista—, se di6 a colaborar en ella con
asiduidad. '

La idea ceniral del movimienio, como el nombre indica, re-
montaba su filiacién a los rasgos caracteristicos de la organizacién
corporativa menestral del Medioevo, preconizando la autonomia
de los nticleos fabriles junto con la ensambladura de todo el am-
bito de la vida econdmica nacional, sobre wna base funcional o de
servicios publicos. Venia, pues, en suma, a desembocar en la pré-
dica del control industrial obrero de que tanto se ha oido hablar
después. Politicamente, la flamante doctrina pretendia ser una
férmula conciliadora enire el sindicalismo y el marxismo ortodoxo;
denunciaba la burocracia y la diciadura del Estado, pero condena-
ba la anarquia reconociendo la imprescindibilidad de la existencia
de éste como instrumento para el andamiaje politico de la comu.
nidad. Muchos de sus postulados, acerbamente combatidos al ser
expuestos por primera vez, integran hoy, en forma mas o menos
atenuada, el programa practico de las Trade-unions, no solamente
en Inglaterra, sino también en los territorics auténomos del Im-
perio. La contribucién de Maeztu, dado el dngulo de sus preocupa-
ciones contemporaneas, fué, naturalmente, de orden filoséfico, sir-
viendo para consolidar, en no parca medida, los fundamenios éticos
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de la doctrina. Bajo la triple cifra de Aduthority, Liberty and Func-
tion, y a instancias de la capilla guildista, cuyo usual habitaculo
era el café Royal, en Regent’s Street, sus ensayos compusieron un
libro que ahora figura a la cabeza de la documentacién tedrica del
movimiento, En esta labor, impregnada del natural supuesto de
los nocivos desmanes del liberalismo clasico en Economia, deberia
verse, a mi juicio, el escalén mas determinante hacia su futura y
contundente actitud politica antiliberal. El titulo que luego puso
a la versién castellana de ese volumen—La crisis del humanismo—
resulta bastante elocuente por si mismo.

No carece de pimienta el hecho de que en Alemania, dos afios
antes del tultimo gran incendio mundial, hubiese alguien que con-
siderara a Penty, el fundador del guildismo y amigo intimo de
Maeztu, como parigual inglés del Fiihrer. «Penty—escribié, en
efecto, Herr Karl Munkes en una tesis doctoral llamada Penty und
der Nationalsozialismus—ha trazado la ruta por donde ahora mar-
cha el nacionalsocialismo... Penty y Hitler estan profundamente
identificados sobre la mejor manera de reconstruir sus naciones y
el mundo entero... Penty y Hitler marcan el camino del porvenir.»

El rapido y perfecto acoplamiento de Maeztu a la mistica cor-
porativista de la innovadora pefia en aquel ambiente tan abigarra-
do del café Royal—literatos, artistas, bohemios de toda laya y du-
dosas bellezas profesionales—apenas encontrada, puede tener un
antecedente explicativo en el siguiente parrafo de una carta suya,
bastante anterior a aquellas fechas, donde se ven combatir los es-
cripulos liberales, aunque todavia guarden el galardén de la pro-
cedencia, con la idea de la pauta funcional y el retorno a los gre-
mios artesanales.

«En la cuestion del sindicalismo va usted, como siempre,
por el buen camino; pero no lo bastante de prisa. En efec-
to, hay que hacer que un zapatero voie para el Parlamento
como zapatero, pero también que vote como hombre. Si
prescindimos del voto del zapatero como hombre, abolimos
la Revolucién francesa y los Derechos del Hombre, y nos
plantamos de buenas a primeras en la Edad Media. La
razén de ser del Estado moderno consiste precisamente en
garantizar los derechos del zapatero como hombre, para
que su gremio no le tiranice en costumbres o en ideas. Lo
malo del Estado moderno es que se ha olvidado de los
derechos del zapatero como tal zapatero, y siendo, como
es nominalmente, el reinado del hombre, resulta, en rea-
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lidad, el reinado del burécrata, Mi: solucién, vieja ya en
mi espiritu, es que el régimen bicameral debe consistir en
una Camara que represente a los hombres y en otra que
represente a las profesiones. La primera ha de .ser la su-
prema, pero la segunda ha de ser la que regule a los fun-
cionarios como funcionarios. Y quizd haria falta una Ca-
mara tercera, un Senado técnico, culiural. Pero esta solu-
cién es todavia wna working hypothesis and nothing else.»

Esta previa inclinacién al desdoble de derechos para actuar en
la cosa publica fué, pues, el ancla que permitié a la nave especu-
lativa del espafiol pronto y cémodo fondeo en la propia rada de
The New Age, frecuentada por un buen golpe de artistas, entre
ellos dos de primera magnitud: James, el pintor, y el escultor
Epstein. A ella aporté casi tantas ideas come recibis. Y tenia razdn
en decirme que yo no iba bastante de prisa, Como ya apunié, siem-
pre que comenzaba a rozar, con visos de posible catequizado, al-
gunos de sus puntos de vista méas originales, él ya bogaba

vers d’eutres horizons que son désir présume.

A propésito de la hipdtesis de tanteo, permitaseme traer a co-
lacién una anécdota del francés Edmont About, cuyo temperamen-
to exaltado y versatil tuvo méas de un parecido con el de Ramiro
Invitade por el virrey de Egipto a que le diera algin consejo para
mejorar la situacién de sus dominios, el famoso escritor le someiis,
entre otras, una memoria encamirada a cambiar de arriba abajo
toda la organizacién de las milicias. Explicando el fracaso de su
proyecto, About escribia Inego: «¥l principe no ve la necesidad
de una reorganizacién de la institueién armada; prefiere dejarla
como estd.» Y afiadia, sin amor propio: «Poniéndome en su lugar,
me parece, en efecto, que tal vez tenga razén.» Presumo que Maez-
tu, si hubiera tenido ocasién de proponer su ateneista innovacién
a Ldoyd George, tan inclinado entonces a la veforma del sistema
parlamentario, habria recibido una respuesta bastante semejante a
la del heredero faradnico, y que su réplica no se hubiera distan-
ciado mucho de la del autor de La Grecia contempordnes, pues
nunca le volvi a oir hablar de la Camara cultural ni, cuando ocupé
un escaiio en las Cortes, desplegé la menor veleidad por resucitar
la idea.
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Consciente, hacia el meartirio

El retorno de las lanzas mundiales a sus astilleros de paz, en
1918, descarga un formidable tajo sobre nuestra afieja, intima, dia-
ria camaraderia. A poco él hinca sus vaices definitivamentie en
Madrid ; las mias, luego de un afio—el de Annual—come comandan-
te de Infanteria de Marina en Marruecos, van a mojarse, siguiendo
su vocacion, en las aguas internacionales de Ginebra, que él mira
con malos ojos. Cambiamos, de tarde en tarde, alguna correspon-
dencia. A mi {eliciiacion cuando, en 1927, fué nombrado embaja-
dor en Buenos Aires por el Gobierno del general Primo de Rivera,
a la que adjunié un recorte del periédico Kl Diu, de Montevideo,
en el cual se censuraba, con tal motivo, su ideario politico, aun-
que poniendo a salve, con merecido elogico, su valia intelectual y
la derechura de su propésito, Maeztu respondié con esta amarga
queja

«El comentario de El Dia me parece muy bien en cuan-
to al tono y la objetividad. En todo el tiempo que llevo
propugnando ideas hostiles al libero-sccialismo, no se me
habia dicho en Espafia nada de tono tan correcto. Siempre
se ha tirado a rebajar la persona. Nadie ha hecho el menor
esfuerzo para entender una postura distinta de la suya.
Asi he llegado a convencerme de que se trata de almas
envenenadas, incapaces de argumento. Yo las he estado tra-
tando todo el tiempo como a espiritus veraces y sinceros
que creian sus doctrinas por virtud de la historia espiritual
del mundo como las ha difundido en este tiempo. Ellos me
han tratado como no se debe tratar a un hombre honrado.
Verdad es que el resultado ha sido funesto... para ellos.
Les debo el cargo de embajador. Me lo ha dado la indigna-
cién de las personas honradas conira su cenducta. De haber
seguido un par de afos més, no sé le que me hubieran
hecho.

Reciba los abrazos fraternales de su compadre, amigo
y hermane que embarca en Cadiz el 31 de enere, y gue le
profesara toda la vida invariable afecto.»

He aqui ahora un rvotundo aguafuerte de su mistica ética v
pragmatica en 1926, es decir, de la época en que con mayor ru-
deza arreciaban sobre él los golpazos, alguncs por debzjo del cin-
turén, de cierios sectores de la iaquierda:
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«Di sus cuartillas sobre la politica internacional que de-
biera seguir Espafia a don Nicolas Urgoiti, por saber de
antemano que le iban a gustar. Asi ha sido. Las ha hecho
copiar y desearia publicarlas en El Sol, por lo que puede
usted escribirle directamente a él.

A mi también me parecié bien su trabajo, pero dentro
de un espiritu que no puede ser el mio. Ya sabe usted que
no estoy conforme con los principios en que se funda la
Liga de Naciones, porque no lo estoy con la teoria del
Pacto Social que el Presidente Wilson aplicé al problema
internacional. Si los principios me parecen falsos, tampoco
veo ninguna conveniencia en que Espafa los mantenga en
Ginebra. Mds vos convendria llegar a entendernos con los
Estados Unidos primero y con Inglaterra después. Nece-
sitamos capital y técnicos para desarrollar econémicamente
a Hispanoamérica. El capital no pueden darnoslo mas que
los Estados Unidos e Inglaterra. De momento, hay que ha-
cer frente al imperialismo estadounidense, pero a fin de
entendernos mas tarde con los norteamericanos.

Mi idea de la identidad fundamental de todos los hom-
bres no es pacifista. Todos pueden salvarse si quieren, si
tienen la voluntad de hacerlo. Este es mi credo, Y lo que
usted directamente dice del contraste con Italia, lejos de
entusiasmarme, me llena de tristeza. Y no es que el ideal
nacionalista sea el mio. Pero es un ideal, es una afirma-
cion de algo por lo que se puede matar, y morir, y vivir,
mientras que en los paises nuestres no surge por ahora nin-
gin ideal, sino la negacion de ideales. No me mato por
nada, dice el pacifismo; me siento libre de todo lazo meo-
ral (patria, religion, honor, propiedad, familia), dice el
liberal; nada me ata.

A mi me atan, en cambio, todas las moralidades. No
s6lo me atan, sino que me sostienen y sustentan. Por ellas
vivo, vy crezco, y pienso. Por ellas muero y mato, si es pre-
ciso. Ellas son por encima de la vida.»

Por ellas murié, en efecto, tan flamante antorcha de la ideolo-

gia en que, por acérrimo estudio, habia venido a encenderse, como

inquieto explorador, hasta encontrarla, habia vivido su patriotis-

mo. «Aguardo—dicen que confié a Victor Pradera, su compaiiero

de infortunio—, aguardo los cuatro tiros que los marxistas me re-

servan, y los recibiré con lcs brazos en cruz para cubrir mis libros.»
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«0Os perdonc—cuentan que fueron sus ultimas palabras a los ase-
sinos, quienes tal vez opinaran, como la mala bestia de Fouquier-
Tinville al mandar a Lavoisier a la guillotina, que la revolucién
no necesitaba pensadores—, Vosoiros no sabéis por qué me matais;
yo si 8& por qué muero.» Si la autenticidad de este apéstrofe, aun-
que a mi me parece impregnado de aquel inconfundible acenio del
sacrificado, pueda carecer de pruchas, vo tengo una de su entereza
estoica durante el cautiverio en un emocionante parraio de la carta
que su hermana Maria me escribié el 14 de abril de 1937 desde
la Universidad de Columbia, en Nueva York, donde se habia re-
fugiado con el intento de remendar su vida rota:

«Nada se sabe de Ramiro, y suponemos lo peor. Lo lle-
varon a la carcel en los primeros dias del mes de agosto,
y alli estuvo hasta el 2 de noviembre. Ese dia, por la no-
che, lo sacaron, y no se ha vuelto a saber de él. Todas las
Embajadas, especialmente la inglesa y la argentina, se in-
teresaron por él y pidieron al Gobierno que salvase su vida;
pero el Gobierno de Valencia no ha querido o no ha po-
dido hacer nada, Yo estaba en Francia cuando esiallé el
Movimiento, y fui a reintegrarme a mi puesto en la Resi-
dencia de Madrid. Alli vivi nueve semanas la revolucion
comunista, hasta que me destituyeron de mi cargo y con-
segui salir. Antes de marcharme de Madrid, a mediados de
octubre, fui a ver a Ramiro. Nunca se me olvidara esta
ultima entrevista con aquel hombre que parecia un iJumi-
nado. Empezaba a hacer mucho frio; él no tenia mas que
un trajecillo de verano, y era imposible mandarle jerseys
de lana porque lo impedian las milicias. Tampoco se le
podia enviar comida. El {rio y el hambre habian dejado
en su rosivo una huella magnifica de santidad... Mi emo-
cién era tan profunda gue no dejaba paso a la indigna-
cion. Me parecia estar en presencia de uno de esos seres
gue Dios elige para que sirvan de nuncios y precursores de
una nueva era. No se quejaba de nada, no pedia nada.
Tenia una fe inguebrantable en la victoria y en la virtud
de su causa. Seguia con apasionado fervor el avance de las
tropas, victoriosas por aqueilos dias. «Y id, ;qué piensas?»,
me pregunté con aquel carifio apasionado que me tenia.
Yo, que tenia ya en el belsillo el pasaporte para venirme
a América y presentia que era aguélla la dltima vez que

le veia, le dije: «Que 1 tenias razon, razdm, Ramiro.»
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Solo por darle la alegria que le di con mis palabras valia
la pena incluso de haberle engaiado. Pero no, no le en.
gané. El ha sido en muchas cosas un precursor, y aunque
su causa no triunfe hoy, triunfaran un dia sus ideales. Tie-
nen que triunfar. La Humanidad estd siguiendo un camino
gue no conduce a parte alguna. Eso que se entrevé y se pre-
siente en Europa, aqui, en América, se percibe con abso-
luta claridad. Cada dia que pasa, hombres y mujeres tra-
bajan menos, se divierten mas y estdn mas apegados a los
bienes de la tierra. Unos y otros se han olvidado del reino
del Espiritu. Pero al Espiritu no se le vence, porque es
inmortal. Un dia, mas o menos lejano, reclamara sus fue-
TOS.»

El hombre

No guiero entrar aqui en atishos sobre la particular idiosincra-
sia del hombre, de su modo de trabajar o de su comportamiento en
el trato social. Me reservo esto para ocasién menos solemne, No
puedo dejar, sin embargo, de darle uma pincelada al tema. Me
basta para abrazar mucho de €l con casi copiar—caso curioso—al
gunas frases eseritas por Albert Vandal en el Advenimiento de Bo-
naparte sobre su protagonista. Seguro estoy de que cuantos fre-
cuentaron a mi lamentado amigo y maestro lo reconoceran en eilas.
Como el Primer Cénsul, Ramiro, sobre todo en los afos de Lon-
dres que yo he guerido recordar, tenia locuacidades, familiarida-
des gue infundian comodidad, salidas y petulancias que le mante-
nian a tono con menialidades muy inferiores a las suyas. Su verbo
era original, curioso, inquisitivo, excelente para suscitar ideas,
apropiarselas y reproducirlas en segnida, marcindeolas con un io-
que saperior; se instruia infatigablemente, dando la impresién de
saberlo todo; si a veces descubria inexperiencias y asperas rudezas,
una palabra justa y profunda pronto las haeia olvidar. Todos nos
sentiamos prodigiosamente interesados en su charla, reconfortados
y como vitalizados después de oirlo, Tenia sinceridades lenas de
sutilezas, y confesiones o afirmaciones que desconcertaban. Amaba
las ideas por ¢f mismas, como instrumento de combate, Se divertia
exagerandolas, rebasindolas, dandoles formas paradéjicas y agre-
sivas. Por eso en sus escritos podrian encomtrarse justificaciones
para las actitudes politicas més opuestas antes de haber encontrado,
como eneconird, su verdadera ruta. Y por eso, sn desorientadora
personalidad, volieadora de sedimentos ideolSgicos, contradicto-

70



rios, siempre al borde del precipicio de los extremismos—impronta
ian espafiola—, se prestaba facilmente a las saetas de la satira, ha-
ciendo desembocar muchas veces la mas seria polémica en regoci-
jante francachela. Pero como los Goncourt dijeron de Teodoro de
Banville, en sus paradojas encantadoras, enormes, estupefacientes,
en el fondo de sus hiperbdlicas exageraciones que, un tiempo, sa-
lian de su boca & borbotones, siempre latia un grano de verdad
y buen sentido.

Mi homenaje

A Mencius, el famoso sabio chino en vida cuatro siglos antes
de Jesucristo, hiciéronle un dia esta pregunta:

—Pues que los hombres, como predicas, somos todos iguales,
;por qué es grande un hombre y otro pequeiio?

Mencius dijo:

—Los que se dejan guiar por lo que de grande hay en ellos, son
grandes hombres, y los que se dejan guiar por lo que de pequeiio
hay en ellos, ésos son pequenos.

Y entonces le preguntaron:

—Pues que los hombres somos todos iguales, jcémo puede ser
guiado uno por lo que tiene de grande y el otro por lo que tiene
de pequeiio?

Mencius dijo :

—El pensar no es oficio de los ojos ni de los oidos: las cosas
ciegan al hombre. Lo que a las cosas se entrega es guiado por las
cosas. Pensar es oficio del corazdn; marcha pensando y sin pensar
no marcha. Todo cuanto somos es don del cielo. Cuando un hom-
bre se apoya en lo que en él hay de grande, nada pueden robarle
sus pequeieces. Esto, y nada mas, hace grande al hombre.

Maeztu, va le oimos, creia en la igualdad fundamental de todos
fos hombres. Muy raros debieron de ser los dias en que, trémulo
y limpio siempre de mezquindades acomodaticias, dejara de pen-
sar en ideas grandes. Quiso hacerlas suyas para servir, no para
servirse. Y puso siempre en su quehacer la tensa sinceridad de
un nifto. En el fondo de sus ocasionales excesos verbalistas, de sus
versatiles posturas mentales, palpitaba un gran corazén generoso,
una férrea pasion por alzar a ¥spaia de la postracién en que la
habia encontrado al abrazar el periodismo,

Maezitu, muchas veces, exageré. Concedido. Sirva de reivindi-
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cacién plena a su hiperesiesia expresiva esta justa rveflexion de
Ortega y Gasset, su gran apadrinado: «Pensar es, quiérase o no,
exagerar. (Quien prefiera no exagerar tiene que callarse; mas adn:
tiene que paralizar su intelecto y ver la manera de idiotizarse.»

ADDENDA

Atado ya con mi firma, por la presentacién, este manojo de con-
fidencias del précer hispanico cuya memoria honramos, siento el
reproche, entre las cartas puestas de lado por su menor hondura
intelectual, de un cruce de correspondencia que deja esculpida con
diestra gubia una caracteristica postura suya en politica internacio-
nal. Seguramente harin pensar sus.argumentos a los propensos a
pensar en estas cosas, Datan de 1933. El azar de haberla dictado,
con su usual corolario de guardar copia, ha hecho que, en este
caso conserve también la parte mia, la cual, excepcionalmente, me
permito reproducir para facilitar la comprensién.

«Mi querido Maeztu :

Gracias por el envio de su articulo en Las Provincias
sobre «Pactos y Tratados», en que vuelve usted a la carga
acerca del «portento» de la conquista japonesa del Jehol.
Portentos como ése abundan en la Historia universal, y
son precisamente los que el mundo civilizado quisiera con-
jurar, En cambio, no ve usted el verdadero portento de
nuestro tiempo: la condenacion unanime de la agresién
imperialista que han pronunciado en Ginebra los «pares»
—puesto que se trata de un coénclave de naciones sobera-
nas—del Japén, La tnica explicacién de su actitud la des-
cubro en el supertitulo de sus articulos : «Contra corriente.»

Diece usted—algo es algo—que no le pareee mal el ar-
gumento de la Liga, Pacta sunt servanda, pero siempre que
se emplace la esfera del Derecho en la superior de la Mo-
ralidad y el Bien Comuin. Los hombres, por desgracia, sélo
podemos atenernos para hacer posible la vida social—de
tribu o internacional—al Derecho positivo que supone,
hasta donde la perspicacia humana lo permite, aquel em-
plazamiento relativo. La Moralidad vy el Bien Comin, en
lo absoluto, sélo Dios puede concebirlos. Y suponiendo el
reconocimiento del error, los pactos que hacen los mortales
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permiten la denuncia o la revisién. En este supuesto de la
flaqueza humana se funda el articulo 19 del Pacto de la
Sociedad de Naciones,

Si el tratado o los tratados que garantizaban la inte-
gridad de la China no se proponian el bien universal o
general o particular, jpor qué los firmé el Japén? ;Para
qgue la China se adormeciera en la confianza y violarlos
luego mas impunemente? ;Por qué si la China era un
Estado incapaz de cumplir sus compromisos pacté con ella
el Japon? ;Por qué permitié su entrada en la Liga y aun
en el Consejo?

Durante afio vy medio ha venido el Japén prometiendo
que va a retirar sus tropas de los territorios invadidos,
afirmando que no pretende anexiones territoriales, Y ya
ve usted la flagrante mentira.

Cuando las grandes potencias han terminado por decir
«No», es que realmentie era imposible soportar por mas
tiempo la mofa. ;Y acaso es Derecho introducirse en la
casa del vecino para quedarse con los muebles, alegando
que el vecino no sabe aprovecharlos? (Fijese en que pienso
en el vecino y no en la comunidad ; esto ya podria ser otra
cosa.) ;Quién le ha dado al Japdn el mandato por esas
tierras para sacar tajada en la China que, cojeando, tro-
pezando, sangrandose, trata de organizar su repiblica sobre
los escombros de las viejas dinastias celestes? Esa es la
doctrina Monroe contra la cual ha clamado usted en re-
petidas ocasiones.

Se regocija usted—;ah, Maeztu!—de que la Liga no
tenga poder bastante para hacer cumplir los tratados. Pero
Jsqué demonio se le ha metido a usted en el alma? Eso
equivale a gritar «Viva la anarquia!» Aplique esa teoria
a la vida social. Vaya mafiana al Banco a pedir una parte
del dinero que le guardan, y que le contesten que han de-
cidido no darle mas porque lo derrocha usted, que el
Derecho en que se basaba su contrato, al abrir cuenia co-
rrienie para sus ahorros, no estaba bien emplazado en el
plano de la Moralidad y del Bien Comnin.

Ya sé que todo esto es pura perogrullada, pero no en-
cuentro otra manera de expresar los elementales sentimien-
tos que en mi espiritt ha removido la lectura de su de-
fensa de la agresion japenesa y del cinismo de la conduecta
del Japén ante la comunidad de naciones civilizadas.
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i'Y se eritica a la Sociedad de Naciones porque avanza
lentamente, porque casi no avanzal..,

Le estrecha la mano con pena, pero con la cordialidad
de siempre, su viejo amigo.»

Su respuesta :

«No quiero dejar sin respuesta su carifosa carta, y eso
que no escibo nunca nada mas que mis articulos, que e
dejan tan cansado de la faena que no vuelvo a ponerme ante
la maquina por nada del mundo.

Bueno. Me dice usted que el Japén ha sido condenado
en Ginebra por sus pares. Ya sabe usted que soy antiguo
japenéfilo. Por serlo y anunciar que el Japén ganaria a
Rusia todas las batallas, por mar y por tierra, me Ilamé
«granuja» La CGorrespondencia Militar, en febrero de 1904.
Ello le dird que siga las cosas del Japdn en cuanto es posi-
ble a quien no sabe el japonés ni el chino. Y hace tiempo
que he llegado a la conclusién de que el Japén no tiene
pares en el mundo. ;No se acuerda usted de la Gran Gue-
rra? Todos los beligerantes se quejaron del trato que se
daba a sus prisioneros y de las mentiras que inventaban
unos contra otros. Nada semejante ocurrié en la guerra
rusojaponesa. Los japoneses trataron bien a sus prisioneros
y honraron a sus enemigos. El dia en que hundieron al
Petropavlosk, que llevaba a borde al almirante Makaroff,
se celebrd en honor del muerto una procesién de antorehas
en Tokio. Los pueblos de Occidente, que fueron en otro
tiempo caballerescos, son actualmente incapaces de estas
cosas. De otra parte, la idea de paridad entre las naciones,
idea framcesa, es absurda. Cada nacion es un tesoro de
cultura. Lo que quiere decir que no son pares, sino des-
ignales, En eso de la paridad de las naciones esta uno de
los grandes errores modernos,

Vamos a lo de los pactos y iratados. Claro esta que
hay que respetarlos, pero es sobreentendido que han de
ajustarse a los principios generales del Derecho v de la
Moralidad. Los referentes a la China pecaban por su ori-
gen al considerar que la China es un Estado. Como digo
en el articulito del 4 B C, en la China la intervencidn
japonesa es la paz, y la no intervencién es la guerra, la
anarguia y el hambre,
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Dice usted que sélo Dios puede juzgar de la Moralidad
y el Bien Comun. Este es el error del liberalismo. Parte
del supuesto de que los hombres no pueden entenderse,
por lo que han de limitarse a respetar las formas sin me-
terse a juzgar del cortenido. Pues en el caso actual, todo
el mundo se entiende, menos unos cuantos interesados en
no entenderse. Todo el mundo entiende gue, puesto que
25 millones de chinos han emigrado de la China indepen-
diente a la Manchuria iniervenida, es que se vive mejor,
con més paz, con mas garantias, en Manchuria que en
China.

Y si las grandes potencias han negado la razén al Japén,
lIos motivos estan a la vista. Primero, el Japén las ha ven-
cido industrialmente, y eso no pueden perdonarlo ni tiene
ya remedio, pero estan remcorosas, agriadas, ineapaces de
hacer justicia. Segundo, en el Japén no puede haber judios
que se hagan pasar por naturales, por lo que el Japdn es
el inico pueblo de outillage moderno que resulta totalmen-
te duefio de su economia. Y esto no lo pueden perdonar
los judios.

En cuanto a mis ahorros, es evidente que los derechos
que tengo sobre ellos se fundan'en la Moralidad y el Bien
Comun. Si se pudiera demostrar que no es asi, seria muy
justo que se me despojase de elios.

En cuanio al argumento de The Times de que precisa-
mente por las condiciones especiales de China se pactd
gue ninguna potencia interviniese separadamente, supon-
go que habri quedado muy satisfecha la cabeza que lo ha
ideado. ;Como si estuviera en las mismas condiciones para
intervenir en Manchuria Inglaterra que el Japon! Es siem-
pre Io mismo, Cerrar los ojos a la cuestién de fondo para
no pensar méas que en la forma, Pero la verdad es que Dios
ha colocado al Japsn en el Mar Amarillo, y ninguna ar-
gucia de curiales podra evitarlo.

Dios ha puesto al Japén en el Mar Amarilio para ser
la levadura gue levante el espiritu de los puetlos de Asia
v evite que dure mucho tiempo un estado de cosas como
el de la India, en gue las madres masturban a sus hijos
cuando tienen veinte meses de edad, si son varones, para
que parezcan mas varones, y si son hembras, para que se
duerman. Eso lo tcleran los ingleses a pretexto de libertad
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religiosa. jOh, libertad sagrada! En realidad, para que
las pobres razas indostinicas sigan comidas por una sobre-
sexualidad que permita dominar con 100.000 soldados a
350 millones de degenerados.

Pero todos los hombres pueden salvarse. Este es el cre-
do espaiiol,

Y ya sabe usted lo mucho que me duele verle tan apar-
tado de mis ideas y de mis sentimientos.

Suyo buen amigo,

RAMIRO DE MAEZTU.»
Ginebra, junio de 1952,

José Pla Carceles.
76, rue de Montchoisy.
CINEBRA (SUIZA}.

6



RAMIRO DE MAEZTU, EN EL ATENEO

POR

VICTORIANO GARCIA MARTI

Ramiro de Maeztu fué de los primeros corresponsales en el ex-
tranjero que pusieron en su labor de periodismo algo mas que la
espontaneidad inteligente. Cuando a principios de siglo comenzaha
la renovacién en diversos sectores de la vida nacional se adopiaron
en el periodismo actitudes criticas y reflexivas., Maeztu fué un re-
presentante de esa nuevo modalidad. Se vivia hasta entonces de gestos
y de exterioridades brillantes y no interesaba demasiado el trabajo
callado y fecundo. Epoca aquella en que en un periédico el redac-
tor de Tribunales era al propio tiempo critico de misica y de toros.
En la juventud de principio de siglo comenzaron a despertar gran
interés las crdnicas que don Ramiro de Maeztu enviaba desde Lon-
dres. Esto responde a su primera época. Sefala una primera fase
en su vida, que habia de hacer crisis cuando piensa en retornar a
Espaita.

En su libro La crisis del humanismo, que lleva por subtitulo Los
principios de autoridad, libertad y funcion, dice lo que sigue : «Todo
lo gue puede hacerse por el razonamiento es convencer a los hom-
bres de que el principio de funcion es mejor base de las sociedades
gue la de los principios de autoridad y libertad, Pevo al decir que
es mas justo se dice que el principio de funcién posee una cualidad
independiente de las voluntades de los hombres.»

Niega Maeztu los derechos subjetivos: «Nadie tiene un derecho
subjetivo a nada; ni los gobernantes ni los gobernados.» La crisis
del humanismo revela una sitnacién de erisis en el propio espiritu
del autor. El humanismo a que él se referia es el propio del Rena-
cimiento, el que hace al hombre fin en si mismo, Por eso senala
como limite la funcién y el derecho objetivo. Mas tarde llegara mas
lejos y hablara de otro tipo de humanismo, el humanismo espaiiol
de corigen religioso, pero en esa obra su espiritu aun no esta muy
decidido, y asi ante Ja pregunta que él mismo se hace sobre los li-
mites de la autoridad y del poder, interrogando en esta forma:
«;quién guarda a los guardias?», se contesta: «no hay otra guar-
dia para los guardias que el sentido moraly, No dice todavia que

el sentido religioso.
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Hay, pues, dos fases claras en la vida de este escritor; cuando
vuelve del extranjero a Espafia estid justo en trance de esa crisis.
Es por entonces cuando le hemos conocido en el Ateneo, pocos afios
antes de la dictadura de Primo de Rivera. En aquel momento ha-
bia perdido un poco de su gallardia. Era un caballero rasurado de
mas de media edad, alio, algo encorvado, desgarbada la figura, bu-
fanda en iorno del cuello, abrigo v sombrero constaniemente puesto,
aire meditaiivo v serio unas veces y otras con una sonrisa que daba
a su rostro una expresion suave. Entraba resuelio en el Ateneo y
se apoyaba en el radiader del pasillo de enirada, en donde le ro-
deaban algunas figuras, no de primera categoria, con las cuales él
conversaba y se encontraba muy a gusio. Sus articulos de El Sol
comenzaron a seilalav esta crisis de su espiritu, v por entonces, en
didlogo con él, yo he publicado algiin trabaje en la Premsa de
Madrid, del cual entresaco los siguientes parrafos:

«Fn un articulo de El Sol conira los derechos del hombre, don
Ramiro de Maestu aboga seriamente porque se busque otra palabra
mas precisa y menos expuesta a equivocos peligrosos que esta de
los «derechos del hombre»; oira palabra—dice—que no ampare al
mismo tiempo el bien y el mal. Grave cuestién la que plantea el
notable escritor. A él le preocupa que al lado del «derecho», y
aun antes, figure el «debers.

»A mi, por excelencia y aristocratismo, acaso un poco mistico,
me interesa también el deber.., El deber de respetar derechos aje-
nos tan poco respetados.»

«Yo no veo facil encontrar otra palabra que la del derecho ni
otra cosa que pueda amparar la jerarquia humana. Cierto gue pue-
de servir al propio tiempo para proteger el bien y el mal.

»Pero esa singular mezcla es, en definitiva, el hombre. Y st por
consideracién a la «humanidad» de ese ser le otorgamos una zona
de respeto, claro que dentro de ella puede albergar el bien v el
mal. De ahi las sanciones morales y legales. Pero no hay otro ca-
mino.»

«Hace algin tiempo hablaba Maeztu de la crisis del humanisme.
Pretende sustituir aquellos derechos del hombre con una teoria de
la objetividad y del valor de las funciones. Segtin eso, un hombre
vale socialmente por lo que wepresentia» y no por lo que «es». No
v mil veces no. Un hombre a quien diéramos todo el dinero de la
tierra y todas las excelencias sociales y el talento, si se guiere, pue-
de ser perfectamente despreciable si carece de valor moral, lo duico
que nos importa. En cambio, el mas modesto e insignificante de los
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seres racionales puede ser muy superior si acredita con un rasge
espontaneo de cualquier dia o cualquier noche que en él la «huma-
nidad» es mas fuerte y potente. La humanidad, la humanidad es esa
cosa excelente que defiende la democracia; la humanidad bajo la
humilde blusa del obrero, la humanidad de ese mendigo, la huma-
nidad de ese leprosoc. Eso es lo que se pretende amparar con los
derechos del hombre para que nc sea mancillado por esas otras
categorias externas y sociales que mi ilusire amigo don Ramiro de
Maeztu quiere convertir en jerarquias definitivas. Lo curioso es que
a él mismo le hace traicién su espiritu, lleno de cordial humani-
dad, que trasciende en los hoyuelos femeninos de su faz visuefia
y en el brillo de sus ojos bailadores, a pesar de su tenue britanica.»

En su obra Defensa de la Hispanided encuentra, al fin, su ca-
mino y hace la exaliacién del humanismo espafiol de sentide reli-
gioso en contra del humanismo moderno, en que el hombre es la
medida de todas las cosas, en que nada es absoluto y todo es rela-
tivo. «Nosoiros—dice hablando de Espafta—mno sélo hemos llevado
la civilizacién a otras razas, sino algo que vale mas gue la misma
civilizacion, y es la conciencia de la unidad moral del género hu-
mano.»

Vi a Maeztu en Palacio cuando él se iba a despedir del rey come
embajador en la Argentina y yo iba para informar al monarca sobre
un proyecto que por entonces habia para fusionar el Ateneco con
el Circulo de Bellas Artes. Maeztu me dijo entonces, mientras es-
perabamos nuestras respectivas audiencias : «El altimo articulo que
escriba en Espafa serd dedicado a usted, a su libro sobre Galicia,
Una punta de Europa.» En efecto, el articulo se publicé pocos dias
después en La Nacion, cuando ya Maeztu navegaba hacia la Argen-
tina. Comenzaba diciendo : «Jl libro del sefior Garcia Marti tiene
que iuteresar profundamente al hombre gue se encuenira camino
de América.» «Ir a América es enfrentarse con los hijos de Galicia.»
Nuestras relaciones fueron siempre cordiales. El, como presidente de
fa Seccién de Literatura del Ateneo, y yo, como secretario general,
hemos asistido juntos y llevado la representacion de la docta casa
en algunos actos.

Como presidente de la Seccion de Literatura, hizo una laber in.
tensa. Era la época de la elaboracién doctrinal de su teoria dei po-
der, el saber y el amor, y de su actitud fundamental del patriotismo
v del hispanoamericanismo, gue predicd con acentio de apdsiol y vou
de tonos apocalipiicos desde la tribuna de la docta casa en los mo-

mentos en que se aceniuaban, en sentido contrario, los extremismos
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agrios de la izquierda, lo que daba una mayor trascendencia a ia
actitud doctrinal de Maeztu.

La tdltima vez que nos encontramos salia yo del Ateneo, calle
del Prado abajo, y él subia muy serio y meditativo., como de cos-
tumbre; pero, al llegar junto a mi, su cara se iluminé con la sonrisa
y me dijo:

—Venia pensando que es usted el dnico liberal persona decente
que queda ya en Espana.

Hablamos, como siempre, cordialmente, y como es nataral, de
ilas nubes que ya entonces ensombrecian el horizonte. En mi espiritu
quedd la resonancia de la honda afectividad del suyo.

José de Yanguas Messia.
Caracas, 23.
MADRID.
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EL. PENSAMIENTO POLITICO DE MAEZTU
POSTERIOR A «.A CRISIS DEL HUMANISMO»

POR

JOSE PEMARTIN

EL RIESGG Y EL MERITO

MPRESA arriesgada, al par que muy plausible y meritoria, pu-
diera parecer la que emprenden CUADERNOS HISPANOAMERICA-
nNos sobre Ramiro de Maeztu. Plausible y meritoria porque se

desea con ella rendir justicia y pedir leccién, provechosa entre todas,
a una de las mas grandes figuras de la intelectualidad espafiola de la
primera mitad de nuestro siglo. Arriesgada quiza porque el repar-
tir a Maeztu y su obra a trozos, entregéndolés al ingenio, a la eru-
dicién, a la éimpatia, al talento incluso de unos cuantos escritores,
por eminentes y sinceros que sean, pudiera resultar—espero since-
ramente que no—en el engendro maravilloso de un monstruo; de
un retrato a lo Picasso, en el que la diversidad, mas o menos es-
tilizada, profunda o perfecta, de impresiones o interpretaciones
individuales, pudiera llegar a enmascarar la enorme y honrada
fuerza unitaria, intelectual y moral del gran converso, teélogo (1)
y martir de nuestra Espafia del primer tercio del siglo vigésimo.

EL PREJUICIO SENTIMENTAL

Abordo, pues, la honrosa tarea que indica el epigrafe lleno de
prejuicios y de autocondicionamientos. El primero personal, pero
muy hondo, que tengo que superar rapidamente : el sentimental, el
legitimamente sentimental. A Maeziu habia que tomarle o dejarle.
Muchos lo dejaron, lo escarnecieron, lo menospreciaron. Otros, por
el contrario, nos sentimos desde el primer momento atraidos, arras-

(1) De lo que pudiera Ilamarse «Teologia politica», que, de acuerdo con
la mas depurada doctrina tradicional espafiola, encaja directamente la autoridad
v ¢l poder politico en la procedencia divina. Nihil potestes nisi ¢ Deo. Expre-
sién concreta de esta teologia politica de Maeztu Ia encontramos uma y mil
veees, entire otras, en el articulo «Menéndez y Pelayo», publicado en EI Pueblo
Vasco el 18 de mayo de 1933: «Ya estd llegando la hora de persuadirnos de
que la antigna Espafia tenia razén, v con ella su gran defensor, don Marcelino,
cuando hizo de la Teologia la ciencia umiversal y enciclopédica, porque sdélo
de ella pueden derivarse un derecho, una politica, un arte y un modo de vivir
a los que los hombres se acomoden de modo permanente.»
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trados irresisiiblemente en la 6rbita de su pensamiento, de sus
sentimientos, de su tarea. Nunca entendi mejor el amor Dei in-
tellectualis spinoziano que al sentirme incorporado al sistema in-
telectual y politico de Maeztu. Hay que superar y dejar atras, no
obstante, este primer calido prejuicio del amor a Ramiro de Maez-
tu que embota la pluma, humedece los parpados y crispa el pulso,
para poder adentrarse—ya mas templadamenie—en sus ideas poli-
ticas.

EL PREJUICIO UNITARIO

Por suerte, en efecto, el trozo de Maeztu que se me ha asignado
para su diseccion tiene, en el fondo, una fuerte nervadura sintética
y unitaria y encaja bien entre las aristas de mi segundo prejuicio :
el de la unitariedad de la figura de don Ramiro. Incluso en el
enunciado del epigrafe—que es el del tema asignado—mi prejuicio
pretende encontrar ya un defecto, una deformacién de fondo, aun-
que perfectamente explicable, y aun necesaria, si se quiere, como
eje de coordenadas principal : la divisién de su pensamiento poli-
tico por La crisis del Humanismo.

En la geografia superficial de Maeztu, aquel libro puede mar-
car, en efecto, un meridiano divisorio; pero sin mas realidad que
la de los meridianos en el mapa, Las tres facetas reales del wrie-
dro» Maeztu—lo dijimos ya—son: «Conversién, teologia, marti-
rio.» Y la sinceridad, la autenticidad abscluta del caracter de Ra-
miro de Maeztu nos hace pensar que a él mas que a otro alguno pu-
diera aplicarse aquella conmovedora palabra del Seiior al pecador
que le busca, en el pascaliano Mystére de Jésus: «Tu ne me cher-
cherais pas, si tu ne m’ovais déja trouvé.»

SIPNOSIS DE LA REVELACION

Habria que buscar su confirmacién—al describir las fuertes,
plenas y sintéticas ideas politicas de Maeztu después de La crisis
del Humanismo—en las raices lejanas de éstas, en sus escrites y
actividades anteriores (2). Pero ello seria salirse, de con mucho,
de la tarea asignada, aun como bisqueda de antecedentes. Basteme
decir sobre ello que creo que el pensamiento de conjunto de Ra-

(2) Sefialemos tan sélo, por sefalarlo el mismo Maeziu como exponente de
sus ideas anteriores, «el opédsculo que yo compuse en mi juveniud y que se
titulaba Haciz otra Espeiian. En «El porvenir de la Hispanidad», pub. en La
Prensa, de Buenos Aires, 1.° de enero de 1933.
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miro de Maeztu se puede contemplar, exacta y sinépticamente,
como una «revelaciény. Ramiro de Maeziu fué plenamente un es-
paiiol de su época, de la generacién del 98. Tuvo la inquietud, el
amargor, el «dolor de Espafia» de aquel grupo. Su ascendencia es-
piritual pudiera trazarse por uno de los brazos de la dialéctica his-
térica espaiiola: por aquella larga serie «eriticistan—de tan varia-
dos matices, pero que busca, en general, soluciones en el exterior—
que pudiera marcarse desde el P. Feijoo y los filoenciclopedistas
del siglo Xvi1, a través de los ingenuos constitucionales y afrance-
sados del afio 12, mas tarde los progresistas, el Romanticismo;
posteriormente los krausistas, los santones laicos de la Institucion
Libre de Enefianza, hasia esta generacién del 98, sus hijos y sus
nietos. El mas ilustre de los hijos de la generacién del 98, don
José Ortega y Gasset, inscribié, en efecto, esta bella linea en el
frontispicio del mas bello de sus libros: «A Ramiro de Maeztu,
con un gesto fraternal»... (3).

Pertenece, pues, en pleno Maeztu a esa generacién del 98 que
hizo suyo el lema que un contemporineo, Oscar Wilde, pone en
boca de lord Illingworth en 4 woman of ne importance: «El des-
contento es el primer paso en el progreso de un hombre o de una
naciény (4).

CONVERSION

Pero Ramiro de Maeztu, en el que gérmenes de cristiano viejo
vivieron siempre potencialmente, a pesar de ciertos extremismos con-
trarios (5), se sinti6é inundado por las luces del catolicismo. Y ésta es
la claridad que presta su unidad de fondo a todo el panorama. La
conversién de Maeztu (6) da, desde aquel momento, a sus ideas ese
lustre especialisimo, ese brillo penetrante y superior que rodea
como un halo inconfundible las acciones, sentimientos y cogitacio-
nes de todo converso. A la luz integral de su catolicismo hay que

(3) Meditaciones del Quijote.

(4) «Yo querfa enionces que Espafia fuera, y que fuese, mas fuerte, pero
pretendia que fuese otra. No cai hasta mis tarde en que el ser y la fuerza del ser
son una misma cosa, ¥ de que querer ser oiro es lo mismo que querer dejar
de ser.» (Ramiro de Maeziu, articule anteriormente citado. Buenos Aires, 1.° de
de enero de 1933.)

(5) Extremismos—que Maeziu recordaba a veces contrito entre sus intimos—
que 1o hacen sino realzar la sinceridad de su conversién euando recuerda «aques
llos tiempos de materialismo juvenil en que casi creila que la felicidad era
una serie de objetos que se compraban con dinero». (Ramiro de Maeztu, El
Nueve Glosario, 1.° de abril de 1931.)

(6) Pudiera ya afirmarse desde aquella glosa del Padre Nuestro, en Cérdoba
en el afio 1923, que sefiald, en un articulo, El Siglo Futuro.
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ver el desarrollo de sus ideas politicas. Resultan, pues, éstas, en
su conjunto, como el efecto de una revelacién. Una nueva luz pe-
netra hasta los fundamentos de sus ideas afiejas y los revela, los
pone en relieve, bajo su nueva iluminacién total. »

Maeztu puede, pues, definirse exactamente—en una primera de-
finicion—como «el gran converso de la generacién del 98», El gran
converso anies de la enorme tragedia y del millén de muertos que
han convertido después a otros, a posteriori. La conversién, la
iluminacién de Maeziu por las ideas caiolicas fué algo exlusiva-
mente intelectual, espiritual, desinteresado (7). Fué obra de la
gracia. De esa gracia divina que ha de proclamar Maeztu precisa-
mente, constantemente, como dogma fundamental de todas sus
creencias, de su filosofia de la Historia, y, por consiguiente, de su
Politica. He aqui unas ideas bésicas en este respecto:

«Analicemos una frase del P, Gonzilez Arintero, que no co-
mento por primera vez: «No hay proposicién teolégica mas se-
gura que ésta: A todos, sin excepcion, se les da—proxime o re-
mote—uma gracia suficiente para la salud»... Al leer sus palabras. ..,
no pueden menos de acudir a nuestra mente los momentos esen-
ciales, las horas culminantes de la Historia de Espaha; porque
aunque Arintero no estaba pensando sino como tedlogo, su prope-
sicion tiene un aleance social, y aun politico, que sélo podra dis-
cutir el maniqueo que niega la influencia del alma sobre el cuer-
po. Si todas las almas pueden salvarse, lo que no quiere decir que
se salven, todos los hombres pueden progresar, lo que no quiere decir
tampoco que progresen. Y esto no es unicamente teologia, sino el
Concilio de Trento, y la Contrarreforma, y las Leyes de Indias, y la
Civilizacién Americana» (8).

(7) He aqui ¢émo Maeztu subrayaba desde 1921 su idealismo y desinterés
eontra insinuaciones malévolas: «Un intelectnal que va a la politica.» Si esto
significase escribir de politica, fijar la atencidn en los negocios piiblicos, pro-
enrar infundir idealidad en la vida politica, el aludide podria contestar que
no ha hecho otra cosa en estos veintisiete afios... Pero lo que significa «ir a
Ia politican—si no para el seitor D’Ors, para el concepto popular—es empren-
der una carrera a cuyo término podria quizd disputarse el aludide alguno de
los altos cargos con los hijos de los grandes prohombres, Y vea usted; si no
quiso emprenderla en aquellos tiempos de materialismo juvenil, jcree usted
que va a exponerse ahora a que no sélo los hijos de papd, sino usted mismo,
le clasifignen entre los «arrivistas» séle para poder ponerse en condiciones de
comprar un tabaco gue no fuma, un vino gue no bebe, unas mmjeres que no
codicia y unos viajes que no desea hacer?» («El nuevo glosario», publicado en

El Sol, 1.° de abril de 1921.)

(8) Ramiro de Maeztu, «Arintero y Vitoria»n, publicade en EI Pais, La
Habana, 16 de septiembre de 1930.
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LA. TEOLOGIA DE LA HISTORIA EN
MAEZTU. SU DIVISION. SUS ETAPAS.

Las ideas politicas de Maeztu se presentan, pues, todas, bajo
la luz unitaria de su teologia de la Historia. En el espacio, por
decirlo asi, comprenderian las divisiones siguientes (9): «Filosofia
de la Historia», «Hispanidad», «Ideas politicas», «Tradicién», «Sin-
tesis histérica y vital». En el tiempo, estas divisiones se matizarian,
a su vez, segin las etapas politicas por las que atravesé Espafia,
y que condicionaron—por su refraccién ambiente y por su mayor
o menor libertad de expresién—mno el fondo invariable, pero si la
formulacién de aquellas ideas fundamentales. Estas etapas pueden
circunscribirse :

1.* Ktapa anterior a septiembre de 1923.

2.* Etapa de la Dictadura de Primo de Rivera.

3.* Ftapa pre-republicana del episodio berenguerista.

4.* Etapa de Accién Espafiola.

Y a lo largo de todas ellas, lo que—salvando con todo respeto
la distancia infinita—pudiera llamarse la pasion de Ramiro de
Maeztu, Su repudio, menosprecio, flagelacién, por los «intelectua-
les» endiosados. Y, en fin, su martirio, su inmolacién por sus ideas.
Estos son los hitos que marcan el gloricso y ejemplar caudillaje
espiritual «del mas auténticamente actual de los tradicionalistas
espaifioles» ; que es el calificativo profundo, definitivo, que se pue-
de aplicar, en puridad de verdad, a don Ramiro de Maeztn y a
sus ideas politicas.

SU FILOSOFIA DE LA HISTORIA. LA
DOCTRINA DE LA GRACIA SANTIFICANTE,

La filosofia de la Historia de Maeztu, de procedencia inicial
germanica, pudiera calificarse—como todas las de tal procedencia—
de filosofia de la Cultura, pero transverberada de providencialismo
cristiano. Su providencialismo fundamental no procede, sin em-
bargo, de la linea clasica de Bossuet, aunque con ella necesaria-
mente converja. Maeziu recuerda que su maestro, en Alemania, fué
Nicolai Hartmann, y su estructuracién de la Historia. «Hartmann
ve en la Historia—comenta Maeziu—cuatro capas superpuestas. En
lo més bajo la de la materia. ;Cémo negar la influencia del factor
geografico en la Historia? Esta es la capa que llama de la fuerza,

(9) En que habria que dividir su obra en un estudio o recopilacién mds
profundo y detallado que el que podemos ofrecer hoy.
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porque soporta a todas las demis y en todas ellas mantiene su exis-
tencia. Sobre la materia esta la vida, soportada por la materia;
pero con sus leyes propias, con su libertad respecto de la materia.
Tampoco es posible negar, en absoluto, la influencia de las razas
en la Historia, Pero sobre la vida esta el alma de los hombres, con
sus leyes auténomas y su libertad respecto de la vida. Y sobre el
alma esta el espiritu (se entiende el espiritu objetivo), también
con sus leyes y su libertad propia respecto de las almas» (10).

Pero en esta concepeidn cultural, en este esquema tetrapartito
de la Historia, Maeztu, creyente, fervoroso converso, inserta el
gran dogma cristiano, antijansenista, que Trento consagra: el dog-
ma de la gracia suficiente, ,

«Esta fué la persuasién que llevaron al Concilio de Trento nues-
tros tedlogos : que hay una gracia suficiente para que todo hombre
pueda salvarse por sus méritos. Al hacerla triunfar, frente a Con-
tarini, que fué el tedlogo del partido francés, los espaifioles no sélo
salvaron la cultara humanista y el valor espiritual de la civiliza-
cién, sino la unidad moral del género humano, que, de haber pre-
valecido, por mucho que se hubiera atenuado, la tesis que atri-
buye exclusivamente la salvacién a los méritos de Cristo, hubiera
sido no tan sélo, como dice Oliveira Martins, la condenacién del
hombre y de su voluntad y resortes intimos, sino la divisién de la
sociedad en dos partes: la superior y la inferior, la elegida y la
réproba» (11).

De este dogma se deriva necesariamente la idea «misional»; el
fin del hombre puede entenderse en un doble sentido: 1.°, perso-
nalmente, su salvacién individual; 2.°, colectivamente, la colabo-
racién instrumental con la gracia divina en la salvacién de la Hu-
manidad, en hacer mas proximo lo remoto de la gracia, que Dios,
con la Redencién, otorgé a todos. Tendencia de matiz tridentino
el mas puro, que nos hace recordar la magnifica frase de otro gran
soporte de la tradicién doctrinal, don Victor Pradera, ilustre co-
laborador, con Ramiro de Maeziu, en Accién Espafiola, que nos
dice: «No ya sélo como catélicos, sino como politicos, ponemos
el Concilio de Trento por encima de nuestras cabezas» (12).

(10) Ramiro de Maeztu: «El problema de la Historia y el espiritn de la
Hispanidad», publicado en La Prensa, Buenos Aires, 13 de enero de 1935.

(11) Ramiro de Maeztu: «Espafa Catélicap, publicado en Las Provincias,
Valencia, 15 de octubre de 1931.

(12) Victor Pradera: «El Estado nuevo», publicado en Accién Espaiiola,
namero 50, pag. 132.
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LA HISPANIDAD

Centrada su filosofia de la Historia en este dogma principal
catélico de la gracia, se desarrollan légica y claramente las ideas
politicas de Maeztu como derivadas de este micleo central filosé-
fico. La politica de los pueblos, en su mas amplio sentido univer-
sal, ha de ser «salvacionista», valga el neologismo. «La misma per-
suasién—comenta Maeztu—origina el descubrimiento vy la conquista
de América y nuestras Leyes de Indias. Si los obispos y los reyes
costearon todas las expediciones descubridoras, es porque querian
llevar la palabra de Uamamiento a los hombres de los continentes
misteriosos. La Reina Catélica habia dicho que «el principal in-
tento» de la conquista de Indias era la evangelizacion de los in-
digenas» (13). La Historia Universal toma un seniido definido 7
conereto, y son los espafioles y los portugueses, «los hispanicos» (14),
los pueblos de «da Hispanidad», aquellos que mas totalmente han
sabido asumir este «destino en lo universal». De aqui se deduce
la idea primordial de «Hispanidad», término felizmente lanzado
por monseflor Viscarra, y que Maeztu desarrolla en su mas pro-
fundo sentido histéricoteclsgico, en sus articulos y en sus libros.
Es—en su ilacién histérica—Ila filosofia de la Historia de Bossuet,
pero abordada «desde fuera», si puede decirse; desde el ambito
verdaderamente «universal», creado por los espafioles. «;Qué so-
mos hoy, qué hacemos ahora—escribe Maeztu—, cuando nos com-
paramos con aquellos espafioles que no eran ni mas listos ni mas
fuertes que nosotros, pero creaban la unidad fisica del mundo, por-
que antes, ¢ al mismo tiempo, constituian la unidad moral del gé-
nero humano al emplazar una misma posibilidad de salvacién ante
todos los hombres, con lo que hacian posible la Historia Universal,
que hasta nuestro siglo Xvi no pudo ser sino una pluralidad de
Historias inconexas?» (15). Es, en cuanto a su estructuracién in-
terna, la filosofia de la Historia de Nicolai Harmann, con sus cua-
tro capas superpuestas—materia, vida, alma, espiritu—, pero cen
una razoén ab-extrinseco, la finalidad divina en el mundo, que
vertebra y explica lo que hay de irracional vy meramente dado en
aquella estructuracién. «Tal es, en su iultimo resumen, pos dice
Maeztu—, la filosofia de la Historia de Hartmann. No explica, na-

(13) Ramiro de Maeziu: «Espafia Catdlica», publicado en Las Provincias,
Valencia, 15 de octubre de 1931.
(14) Véase Ramiro de Maeztu: «La Hispanidad», publicado en la revista

Accion Espaniola, niim. 1, pag. 8.
(15) Ramiro de Maeztu, editorial de Accién Espafiola (Premio «Luca de

Tena»), nam. 1, pag. 4.
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turalmente, si la Historia es un proceso ciego o si esta dirigida por
la Providencia... Estas grandes cuestiones no las resuelve Hartmann,
porque se sale del plano de su competencia. Se trata de un hombre
de pensamiento y no de fe... Pero cuando se admite este plura-
lismo general de la Historia, es ya comprensible que el espiritu
de la Hispanidad (espiritu de salvacién) tuvo y tenga un poder
incomparable...» (16). Rinde también justicia a la concepcién cul-
tural de Spengler; pero complementada con todo aquello que
Spengler, por ignorancia de Espafia y de los pueblos hispanicos,
omitié : la jerarquizacién y ordenacion de las culturas hacia una fu-
sién o simbiosis universal—a la que sirve de elemento fundente la
universalidad del Catolicismo—que, a través de la crisis vertiginosa
que atravesamos, parece vislumbrarse ya. He aqui el juicio que a
Maeztu merece la obra del historiador alemén: «El autor de La
decadencia de Occidente es un escritor prodigioso, el mas fecun-
do en amalogias que en estos tiempos hemos conocido. Inmensa-
mente culto, tiene todo lo necesario para ser un gran historiador
o un gran filésofo de la Historia, que es una ciencia cuyos conte-
nidos no pueden conocerse bien sino por la comparacién con otros
analogos... Pero creo que si Spengler hubiera conocido mas a fondo
la Historia de Espafia no hubiera cometido el error fundamental
de La decadencia de Occidente... Prescinde Spengler (respecto de
aquélla) del motivo fundamental, que es el religioso..., que los
hombres que habitaban tierras desconocidas, cuyas rutas andaba-
mos buscando, podian y debian salvarse... Y por ello es falsa la
tesis de Spengler de la pluralidad de las culturas. Verdadera hasta
entonces, mientras que cada cultura se desarrollé aislada de las
otras, desde entonces ha dejado de serlo» (17).

Universalidad politicocultural del Catolicismo, que nadie me-
jor que Ramiro de Maeztu puso en evidencia, como, cuando entre
otras, cita una y otra vez aquella magnifica alocucién de Alonso
de Ojeda alos indios antillanos en 1509, cuando les dice: «Dios Nues-
tro Seifior, que es unico y eterno, cred el cielo y la tierra, y un
hembre y una mujer, de los cuales, vosotros, yo y todos los hom-
bres, descendemos» (18).

Todavia, cuatro siglos y medio después de esta humana y catd-

(16) Ramiro de Maeztu: «Fl problema de la Historia y el espiritu de la
Hispanidad», publicade en La Prensa, Buenos Aires, 13 de enero de 1935.

(17) Ramiro de Maeztu: «La revolucién blanca y la de las razas de coler.
La ultima obra de Spengler», publicado en La Prensa, Buenos Aires, 27 de
noviembre de 1933.

(18) Citado por Ramire de Maeztu en «El valor de la Hispanidad», revista
Acciéon Espanioln, nim. 7, pag. 9.
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lica arenga, los conflictos actualisimos de Africa del Sur, y los de
Norteamérica sobre la discriminacién de razas, subrayan, en pleno
siglo XX, la nobilisima esencia universalista, catélica en el mas
humano y amplio sentido, de esta doctrina recordada por Maeztu.
Nobilisimo eco teolégicopolitico, de perenne actualidad, de aque-
lla doctrina juridica internacional, que senté desde el siglo Xvr aquel
ilustre tedlogo de la Orden de Predicadores, el P. Vitoria. «Vitoria
—proclama admirativamente Maeztu—es la quinta esencia de nues-
tro siglo xvi. No s6lo es el maestro de los Las Casas y Sotos, el
creador del Derecho Internacional y el inspirador del espiritu de
las Leyes de Indias, sino que, por todo ello y por el valor altisimo
que su doctrina atribuye a los hombres, sea cualquiera su rango,
su cultura y su fe, Vitoria es el maestro que forja la amplia posi-
cion humanista de los tedlogos espaiioles en Trento» (19).

LA FUERTE POLITICA TRINITARIA

Pero quien quiere el fin quiere los medios, No fué Maeztu un
iluminado, un soitador que, a la zaga de un alto ideal, pasara por
alto los medios de su consecucion. Su ascendencia vasca, tenaz, por-
fiada, y sajona, de hombre de accién—que tanto se pone de relieve
en su obra—, habia de buscar la triple raiz de sus directrices poli-
ticas, en una hondisima y fortisima concepcién cristiana medieval :
la imagen irinitaria, aquel hondo vislumbrar de la Naturaleza di-
vina, que la teologia de Dante inscribié en versos inmortales sobre
el dintel de su tenebroso Infierno :

Fecemi la divina Potestade
La. somma Sapienza, e il primo Amore (20).

A imagen de esta revelacidn atributiva de la Divina Trinidad
fué hecho el hombre. Estas son las tres grandes facultades que ha
de desarrollar tanto individual como colectivamente y que ha de
sustentar todo bueno y eficiente desenvolvimiento politico. El
Poder: es ésta una obsesion politica de Ramiro de Maeztu. No le
basta un mero derecho politico adjetivo, individualista, a base del
respeto reciproco de los derechos bisicos, una ciudadania exclusi-
vamente juridicoformal. «...la ciudadania en que sofiaba don An-
tonio Maura, no ha existido nunca en pueblo alguno...; la cultura

(19) Ramiro de Maeztu: c«Arintero y Vitoria», publicado en El Pais, La
Habana, 16 de septiembre de 1930.

(20) «Hiciéronme el Poder divino, la Sabiduria suma y el primer Amor»,
Dante, Comedia, Inferno, Canto III.
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s6lo puede durar largo tiempo en un pueblo al amparo de una
fuerte autoridad que la proteja» (21). Esta ciudadania estd muy
bien para, por decirlo asi, el tejido celular, la textura organica de
la sociedad, que ha de consistir en una ordenacién juridica restric-
tiva, determinativa, con todo lo negativo que envuelve lo determi-
nativo, juridico o no. Omne determinatio negatio est. Pero a
Maeztu no basta lo negativo del derecho; mnecesita algo positivo,
fuertemente positivo. Una politica providencialista, de destino, de
misién (22), exige los medios de realizarla; exige el «poder hacer»
o, simplemente, el poder. Esta idea de la consecucién del Poder
por aquellos pueblos, los hispanicos, que ya posefan el Saber (el
saber de salvacidn, seglin Scheler) y el Amor (la caridad de misién
universal), es una obsesién, como dijimos, en.Maeztu, y el eje de
su gran concepcidn politica, tanto nacional como mundial. En nu-
merosas ocasiones la desarrolla. Seleccionamos algunos parrafos
de los mas significativos: «A fuerza de poner el pensamiento en
mandamientos puramente negativos, nos hemos olvidado de aquel
ideal que nos ordena ser perfectos como nuestro Padre que esta en
los cielos.... Los atributos de la Divinidad son tres. Todos los otros
pueden reducirse a estos tres. El primero es la Fuerza: un Sefior
todopoderoso, dice el Catecismo. El mandato ed perfectos» nos
ordena : primero, ser fuertes, tener fuerza econémica, tener fuer-
za fisica, tener fuerza militar, El segundo atributo es el del Saber.
El mandamiento nos ordena conservar lo que han aprendido nues-
iros padres y penetrar atin mis que ellos en los misterios del hom-
bre y el mundo. Y el tercer atributo es el Amor. El mandamiento
nos pide ser amorosos, no enamorados, sino enamorados en un
sentido puro, que incluya la actividad artistica. No se trata mera-
mente de un ideal de perfeccion para otro mundo, sino de una
orientacién para la vida actual» (23).

Y he aqui unos parrafos que pudieran titularse: «¥El Poder como
debery :

«Actualmente es un lugar comin que Don Quijote personifica
la tragedia de cuantos hombres han puesto sus ideales por encima
de los medios de realizarlos; pero el problema del peder, como
valor espiritual, sigue ahora tan sin resolver como en los tiempos

(21) Ramiro de Maeztu: «Los intelectuales y la democraciay, publicado
en Criterio, Buenes Aires, 24 de julio de 1930.

(22 Como dice Menéndez y Pelayo, citado por Maeztu: «Espafa se creyéd
por decirlo asf, el pueblo elegido de Dios, llamado por El para ser su brazo
y espada, como lo fué el pueblo de los judios»

(23) Ramiro de Maeztu: «La nueva utopia», publicade en EI Sol, 15 de
mayo de 1923.
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de Cervantes. El que considere el poder como medio para otros
fines se vera indefectiblemente derrotado por el que lo respete
como fin en si mismo y ponga en lograrlo lo mejor de su alma.
Y, a su vez, el que crea que el poder es el unico valor positivo,
se vera victima de una potencia ciega e inexorable que se destruira
a si misma y al que exclusivamente la cultive.»

«La otra solucién, la verdadera a mi juicio, la que considera el
Poder como uno de los tres grandes atributos divinos (los otres dos
son el Saber y el Amor), y que deduce de esta creencia la obligacién
de desarrollar nuestro poder como valor en si, pero condicionandolo
siempre al desarrollo igualmente obligatorio de los otros dos gran-
des valores, no ha penetrado aun en la conciencia de las gentes.
A mi no me cabe duda que ésta es la verdadera, y de que los pue-
blos que la sigan seran grandes. Pero ello envuelve la considera-
cién del poder como una larga v penosa disciplina. Y esta idea
es de popularizacién dificil.»

«Lo que gusta a los hombres es el dervoche del poder en vani-
dades y placeres. Y cuando no se tiene poder que derrochar, lo
que a los hombres les consuela es el suefio revolucionario de acabar
con las acumulaciones del poder que disfrutan otros hombres. Pero
conquistar el poder en una disciplina lenta, cotidiana, que envuel-
ve el sacrificio de vanidades y placeres, y subordinar este mismo
poder gue se conquista tan penosamente al contréle del amor
y del saber para que no sé6lo nosotros mismos, sino los demas hom-
bres, multipliquen también sus potencialidades, ésta es empresa
demasiado dificil para que pueda seducir mas que a las almas su-
periores. Las otras preferiran seguir al que les escamotee el pro-
blema del poder o al que les prometa el poder sin esfuerzo» (24).

Pero este Poder, este Saber y este Amor han de ponerse al ser-
vicio del progreso, del perfeccionamiento humano. No del progreso
lineal e indefinido, segin la «ucroniay de la «flustraciény, sino del
progreso «estructural» y finalistico, segiin el orden jerarquico es-
piritual de la catolicidad; éste es el resorte intimo de aquella po-
litica. Con el gran peunsador inglés Christopher Dawson, piensa
Maeztu «que la idea del progreso esta abstraida del Cristianismo,
sin que se dieran cuenta los filésofos del siglo xvi», «O Europa
tiene que abandonar la iradicién ecristiana, y con ella la fe en el
progreso v en la Humanidad, o tiene que volver conscientemente
al fundamento religioso en que esas ideas se basaban...» «S6lo en
nuestra religién—nos dice Mr. Dawson, citado por Maeztu—se pue-

(24) Ramiro de Maeztu: «Ideas del siglo xx. La incomprensién del Quijote»,
publicado en La Prensa, Buenos Aires, 24 de agosto de 1930.
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de considerar al hombre como un dios sobre la tierra, puesto que
su funcién es hacer reinar en ella la razén y el orden; sélo que
se encuentra tan ligado a la tierra que sus pasiones estan siempre
a punto de rebajarlo a la categoria de un pedazo de barro. Y asi
la idea de progreso pierde su caricter de fatalidad, pero gana en
valor espiritual, para convertirse en el modo de la Providencia y
en el deher del hombre» (25). El poder hacer, el saber lo que se
quiere hacer y el amor necesario para realizar este progreso cris-
tiano, son, pues, las grandes directrices de esta politica que hemos
lamado Trinitaria, y que, en consecuencia, a toda la raigambre
fortisima de la Tradicién, viva en Maeztu, agrega incesantemente
todo el dinamismo del progreso posible, de la actualidad mundial,
del hombre que conoce a Europa y al mundo; y todo el nivel
intelectual superior de quien ha tornado al Catolicismo de vuelta
ya de la filosofia anglosajona y alemana de principios del siglo xx.
«Por vez primera desde hace dos siglos—nos dice a este respecto
Maeztu—se encuentran los pueblos hispdnicos con que no pueden
ya venerar a estos grandes paises extranjeros que, como ha dicho
Alfredo Weber, «sdlo piensan en si mismos, en su expansién y en
su seguridad», como los reverenciaban cuando pensaban, o pare-
cian pensar, por todas las naciones de la tierra» (26).

LA TRADICION VIVA, EN MAEZTU

Por eso pensamos que Maeztu es el gran tradicionalista espa-
fiol, el hombre superior y completo que ha faltado—por venir a
la vez demasiado tarde y demasiado pronto—a nuestro, por otra
parte, glorioso Tradicionalismo docirinal. Porque la Tradicién hay
que entenderla, al decir de José Antonio Primo de Rivera, «no con
animo de copia de lo que hicieron los grandes antiguos, sino con
animo de adivinacién de lo que harian en nuesiras circunstan-
ciasy (27). Y Maeziu es esencialmente esto. Un gran tradiciona-
lista doctrinal, aferrado a sus tres grandes concepciones politico-
histéricas, desarrolladas en tres grandes libros, uno de ellos publi-
cado, otro escrito en la carcel, en visperas de su muerte, el tercero
s6lo en apuntes y notas: Defensa de la Hispanidad, Defensa del

(25) Ramire de Maeztu: «Progreso y Religiéon. Un pensador inglés:
Mr. Christopher Dawson», publicado en La Prensa, Buenos Aires, 31 de di-
ciembre de 1933.

(26) Ramire de Maeztu: ¥l porvenir de la Hispanidad», publicado en
La Prensa, Buenos Aires, el 1.0 de enero de 1935.

(27) José Antonio Primo de Rivera: «la Tradicién y la Revolueién», pré-
logo de Arriba Espana, de J. Pérez de Cobo, agosto 1935.
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FEspiritu, Defensa de la Monarquia. Pero al mismo tiempo fué un
hombre de plena actualidad, un gran realista politico, que se en-
contraba obsesionado por la posesién del poder: poder politico,
poder militar, poder econémicc. Y al ver unidos estos dos ultimos
con potencialidad formidable, pero malogrades en su resultado por
la falta de fundamentacién del primero—cual ha sido la enorme e
inaprendida leccién histérica de la primera guerra mundial, repro-
ducida tremendamente por la segunda—, el gran problema para
Maeztu se cifraba en averiguar c6mo conseguir para el Poder his-
térico—la Hispanidad—y para el Poder ético superior—el del Es-
piritu—agquel poder econdémico, nervio del militar, que circunstan-
cialmente ha puesto el Poder politico en manos de las razas anglo-
sajonas, enemigas de la obra histérica de la Hispanidad y disol-
ventes del espiritu de la cultura cristiana occidental, que, parads-
jicamente, estin hoy materialmente en trance de salvar del enorme
e inminente peligro agresivo del Oriente (28).

Problema que fué la preocupacién principalisima, actualisima,
de Ramiro de Maeztu, que desarrollé en numerosos escritos y dié
origen a su famoso y mal entendido concepto del «sentido reve-
rencial del dinero» (29). Y que hacen de Maezin—segin dijimos—
un tradicionalista vivo, actualisimo, no s6lo una gran autoridad tra-
dicionalista de nuesiro Alzamiento Nacional, sino, por una antici-
pacién vaticinadora, la mentalidad adecuada para enjuiciar la gran
crisis mundial presente, en la que el poderio econémico del mundo
anglosajon va a salvar al espiritu de la Cultura de Occidente, des-
plazada ya hacia el Atlantico; y con aquél, a los eternos valores
permanentes—por catdlicos—que forman la entrafia de la Hispani-
dad. Véanse sus grandes series de articulos «La riqueza norteameri-
cana.—El ideal de igualdad y de libertad» (La Prense, Buenos Ai-
res, noviembre 14 de 1926); «Las dos Américas.—La primacia del
dinero» (id. id., 23 de diciembre de 1926); «Las Américas» (Ma-
drid, El Sol, 9 de mayo de 1926); «El alma norteamericana y su
grandeza» (La Prensa, Buenos Aires, 14 de enero de 1926),

(28) Disolventes de la cultura occidental a través de las tres grandes Re-
voluciones: la Religiosa—la Reforma-—, la Politica—Ia Revolucién francesa—
v la Econémicosocial—la Marxisia.

(29) He aquif una clara explicacion de c6mo Maeziu entiende este concepto :
«Muchas veces he tenido que repetir en estos meses que no es materialista
el ideal de hacer dinero, Lo materialista es pensar en el dinero meramente por
los placeres y comodidades que procura. El dinero como placer. Esto es mate.
rialismo y culto de Mammon, El dinero como poder, y el poder como espiritu,
esto es, en cambio, lo que de un modo oscuroe se piensa en los Estados Unidos,
y lo que me parece bien, aunque no la oscuridad con que se piensa.» Ramiro
de Maeztu: «La riqueza norteamericana. El ideal de Igualdad y de Libertady,
publicado en La Prensa, Buenos Aires, 14 de noviembre de 1926.
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Una actualidad profética de veinticinco afios, puesto que el gran
predominjo de Norteamérica y los enormes problemas politicos y
culturales que plantea estdn vigentes mds que nunca en nuestros
dias. Por eso Maeztu es el gran tradicionalista de nuestro tiempo,
el tradicionalista de dimensién mundial, el gran vidente de la enor-
me transformacion de nuestros dias. El hombre cuyo pensamiento
anticipador resuena con acordes que parecen de hoy, cuando fueron
pulsados, por su vaticinadora inteligencia, hace un cuarto de siglo.

IDEALES POLITICOS CONCRETOS :
AUTORIDAD, JERARQUIA, HERMANDAD

Pero estos ideales, profundos y generales, se concretaban para
Maeztu en concepceiones precisas y realistas, de un realismo que re-
sultaba a veces crudo y disonante; pero jamas puesto por ¢él en la
sordina, o sotto voce, del oportunismo o la habilidad politica, a la
larga siempre inhabil, De aqui resultan—enconada la polémica ab-
surda por el aguijén de la estipida rivalidad politica entre afines,
enire los amonérquicos berengueristas» y los amonirquicos primorri-
veristas», en aquellos aciagos dias de necedad nacional, en la que
parte tan activa tomaron los «intelectuales» menospreciadores de
Maeziu—Tlas falsas interpretaciones de la doctrina politica de don Ra-
miro. Recuérdese aquella que motivé ia realista definicién de Maeztu
de la constitucién politica real de Espafia, por aquel entonces:
«una Monarquia military. He aqui los términos en que Ramiro de
Maeziu comentaba esta triste tervigersacion de ideas: «(No es des-
dén : es que no tendria tiempo para rectificar ni la décima parte de
las cosas que se me atribuyen. Por ello dejé pasar en un periédico
del domingo, 8 del corriente, un extracto de la conferencia dada la
vispera en la Juventud Monarquica Independiente, que terminaba
con estas palabras: «En resumen: el orador opina que la verdade-
ra constitucién de Espaiia en la actualidad es una Monarquia mi-
litar, apoyada en el caciquismo». «...Lo que yo dije guarda tanta
relacién con lo que se me atribuye, como la sentencia «Poncio Pi-
lato fué crucificado, muerto y sepultado» con lo que se dice en el
Credo... Lo que yo dije textualmente es esto: «La verdadera cons-
titucién de Espaiia, el poder unitario nacional, es la Monarquia
militar, mientras que el caciquismo es una aristocracia politica in-
coherente, a causa de su caracter local, y la oligarquia central no
puede funcionar nacionalmente sino por el apoyo y tolerancia de
la Monarquia militar.» Y esto que yo dije no puede controvertirlo
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RAMIRO DE MAEZTU, a la edad aproximada de ocho afios, cuando cursaba 1.° de Bachi-
llerato en el Instituto de Vitoria. (Del Archivo de la familia MAEZTU.)



Un RAMIRO DE MAEZTU “fin de siglo”, entre 1894, afio de su
iniciacién periodistica en “El Porvenir Vascongado”, de Bilbao,
y 1901. (Del Archivo de la familia MAEZTU.)



nadie que viva con los ojos abiertos a las realidades de la politica
espaiiola» (30).

Por otra parte, que se nos permita comentar aquella definicién
de Maeztu, de la constitucion real de la Espaila de entonces (1930),
calificandola de verdadera y sustancialmente realista, y, por ende,
fecunda, si se la hubiera sabido adjetivar debidamente—no con pa-
labras, sino con hechos—; la momnarguia catélica, impregnada de
derecho publico eristiano; lo militar, no como wmilitarismo»—des-
de los «pronunciamientos» a las «Juntas de Defensa»—, es decir, no
como sustitutivo de una politica deficiente, sino como apoyo moral,
y, en dltimo caso, fisico, a una politica eficiente; que Maeztu creia
con Spengler «que la civilizacién ha sido salvada siempre, en ul-
tima instancia, por un pelotén de soldados al mando de un ofi-
cial» (31). Y el «caciquismo politico» adjetivado de «jerarquizacion
politicosocial», que es lo que debiera ser; y lo que, de hecho, ha
existido y existe siempre en todas partes, desde la Inglaterra de
los Reforms Bills, de los rotten boroughs, y aun de los distritos ru-
rales o industriales, a la Francia de los commistards de la tercera
y aun de la cuarta Repiiblica; desde el «personalismo» endémico
sudamericano, al boss de la gran Reptblica del Norte...; una je-
rarquizacién politicosocial tan necesaria, que no puede constituir
por mandos artificiales en unos dias, ni tampoco abandonarse a la
lenta y tantas veces sérdida e inmoral gestacién de los bastos inte-
reses pueblerinos; que s6lo un gran sentido social, éticorreligioso,
ausente, desgraciadamente, en general, del campo de la politica,
puede legitimamente consolidar.

El que esto escribe oyé de labios del propio don Ramiro, poco
antes de marchar éste de embajador a la Argentina, la teoria de
una ciudadania restringida, diferenciada y organica, necesitada por
la disolucién anarquica y el bajo nivel cultural de la sociedad es-
pafiola, en general, en aquellos tiempos, «8i el ser cindadano ro-
mano requeria—nos decia—ciertas condiciones, ;jpor qué no ha de
requerirlas el ser ciudadano espafiol?» Una tal diferenciacion poli-
ticoorganica no llegé a formularla, que yo sepa, con precision, en
ninguno de sus escritos. Pero estaba formulada, in mentis, en su
concepeién politica, Para él, la democracia, en el amplio sentido
anglosajon, debia entenderse como un imperativo éticocristiano,
no sdélo politico, sino universal, nivelador moral ante la Divina

(30) Ramiro de Maeztu: «La Constitucion de Espana», publicado en
Ahora, Madrid, 12 de marzo de 1931.
(31) Ostwald Spengler: Afios decisivos.
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gracia, de estirpes, posiciones y razas. Pero esta nivelacién moral,
que debe impregnar cristiana e igualitariamente a toda la sociedad
—como la vida impregna y anima a todas las células de un orga-
nismo—ino debe servir—despojada de su calor religioso y reducida
a una infundamentada racionalizacion humanista—para diferenciar,
para disolver, cuantilaiivamente, en la abstraccidn nimerica, a
aguélla. Sino para constituir el resorte intimo, la fuerza eficiente v
final, al mismo tiempo, la razén de ser, a la vez vital y racional, de
todas las partes del organismo histérice. La demoecracia pura—mas
o menos pura—ital y como se practica en los paises nérdicos y an-
glosajones, solo es posible cuando su influjo «indiferenciador» letal
se filtra a través de una sociedad tradicienalmente tan diferenciada
por la Historia, la Tradicién y la Religiosidad, o por coyumturas
excepcionales de bienestar econémico tales, que pueda aquélla rea-
lizar su legitima funcién ética y racional sin demasiado peligro para
la vitalidad organica del conjunto,

Politica conereta, derivada de unos altisimos principios de ética
cristiana, que encuentran su mejor expresion, a mi juicio, en las si-
guientes lineas: «...Como lo mas envuelve lo menos, la gracia para
la salud implica la capacidad de civilizacién y de progreso. De esta
potencialidad de todos los hombres para el bien se deriva la posi-
bilidad de un derecho objetive que no sea la arbitrariedad de una
voluntad soberana, principe, Parlamento o pueblo, sino «una or-
denacién racional enderezada al bien comin», segin palabras de
Santo Tomads, en que fundaban su concepto del Derecho los juristas
clasicos de la Hispanidad, como Viioria o Suarez. Y ya no hara
falta sino emplazar la administracién de justicia por encima de las
luchas de clases y partidos, como se hizo en los siglos Xvi y xvi1 (32)
y se deshizo en el xvin, para encontrar en el pasado la orientacién
del porvenir, como la Edad Media la hallé en el Imperio Romano,
vy el Renacimiento en la Antigiiedad clasica» (33).

He aqui, pues, las dos grandes premisas del problema politico-
histérico, que preccupd, que agobié a Ramiro de Maeztu en sus
guince afios de plena madurez intelectual, y que pudiera formular-
se segin indicamos: La Historia, la Tradicién, dieron a Espafia
su predominio, la hicieron crear la Historia Universal, moral y ma-
terialmente ; hoy dia, el predominio cultural (34) y material han

(32} «La Justicia en nombre del Rey», norma fundamental para Ramiro
de Maeztu y para toda la ideologia clasica espanola.

(33) Ramiro de Maeztu: «El porvenir de la Hispanidady», publicade en
La Prense, Buenos Aires, 1.°.de enero de 1933.

(34) «Cultural» en el sentide c«historicistan, de predominio general, sin
perjuicio del valor espiritual que represente.
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pasado moral y materialmente al mundo anglosajén. ;Qué falta a
la Hispanidad, hija histérica de la Cristiandad, para recuperar
aquel predeominio cultural y material—este ultimo indispensable en
un mundo en el que el espiritu actta a iravés del poderio vital y
material como imstrumento—para recuperar su posicidn culiural
superior, en su destino «salvacionista»? (35). ;Qué hay que hacer
para remediar este décalage—perddéneseme el galicismo—, esta
«diferencia de fases» que divorcia hoy al mundo del espiritu—que
hay que salvar—del mundo del poder, que lo ha salvado v lo va a
salvar, pero sélo provisionalmente, puesto que el poder material
sin el espiritual sdlo puede dar una solucidn ocasional, importanti-
sima, sin duda, pero sin fundamentacién de permanencia?

Es ésta la gran pregunia de actualidad plena, que Maeztu, pro-
fético y vaticinador, se hacia en sus grandes investigaciones, desde
fa misma Crisis del Humanismo, surgida de su experiencia de la
primera guerra mundial, hasta sus viajes posteriores y sus grandes
encuestas in sitw (33). Véanse sus sertes de articulos: «El alma
norteamericana y su grandeza» (36); «Las Américas» (37); La
rigueza norteamericana.—FE] ideal de igualdad y de libertad» (38);
«Las dos Américas.—La primacia del dinero» (39),

Esto es lo que presta su ingente actualidad viva a su puro y per-
fectamente cimentado tradicionalismo. Por eso lo hemos llamado
el gran tradicionalisia de nuestro tiempo.

LA «HISTORICIDADY EN RAMIRO DE MAKZTU

He aqui, pues, el rasgo principal de la mentalidad de Ramivo
de Maeziu, que le hace verdaderamente grande: la conciencia de
la «historicidad». La «historicidad» va a ser, probablemente, el
gran descubrimiento filoséfico del siglo xX, aunque sus raices se
sumerjan en el pensamiento del siglo X1X, en las grandes construc-
ciones histéricorracionales, positivistas o evolucionistas—de Hegel,
Comie o Spencer—, todas ellas cristalizadas y espacializadas en su
contextura racional. Hacia falta que a estas concepciones racionales

(35) «Lo que gqueriamos entender entomces era entender la causa de la su.
puesta superioridad de los anglesajones. Creo que fui yo el primero que fué
a Inglaterra con este empefio» Ramire de Maeztn: «los imtelectuales vy la
democracia», publicado en Criterio, Buenos Aires, 24 de julio de 1930.

(36)  Ramiro de Maeziu, publicade en La Prensa, Buenos Aires, 14 de
enero de 1926.

(37) Idem id., publicado en EI Sol, Madrid, 9 de marzo de 1926.

(38) Idem id., publicado en La Prensa, Buenos Aires, 23 de diciembre
de 1926.

(39) Idem id. id., 14 de noviembre de 1926.
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viniera a agregarse la «comprension» de un Dilthey—con su gran
influencia péstuma—en su analisis de los grandes procesos internos,
culturales, del pensamiento; o que un Bergson investigara el pro-
ceso psicolégico de la chistoricidad» individual—y toda la bibliogra-
fia sobre Filosofia de la Cultura—, para que el pensamiento occi-
dental adquiriera la «fluidez historicsta» necesara para poder co-
nocerse mejor a si mismo, en esa radical inversién del mundo que
es la historia—individual o colectiva—; en esa versién incesante de
lo mudable a Jo permanente, de lo vital a lo racional, de lo fisico,
en suma, a lo metafisco, que es la conversién historica, en la que
la dimension de chistoricidady, con su raiz en el pasado, se proyecta
permanente v esencialmente hacia el porvenir, en su facultad de
creacién de futuro, con su dimension metafisica de libertad, con
su cargazoén de destino.

El valor eficiente incomparable de aquellos espiritus superiores
que tienen una fuerte conciencia de la chistoricidad» es la tenden-
cia a la conversion permanente de los grandes valores del pasado
—sin los cuales nada se puede construir—en valores de presente :
el espiritu, en suma, de sintesis histérica, de integraciéon del pasado
en el presente, en su proyeccién radical hacia el futuro, Nadie la
ha tenido en la Espafna del siglo XX con méas viva, fecunda, profé.
tica intensidad que Ramiro de Maeziu. He aqui algunos parrafos
suyos decisivos :

«La posibilidad de reconciliar el ideal mundano de mis abuelos
liberales con el ideal ultramontano de mis abuelos carlistas no se
me ocurridé sino un dia en que lei en Irineo que el espiritu es la
unidad del alma y el cuerpo... El ideal mundano y el ultramun-
dano se han estado peleando dos siglos. Concebid ahora el ideal
espiritual. Espiritu es la unidad de cuerpo y alma. Pero como es
imposible la unidad en esta vida, el ideal consiste en su armonia.
Aplicad el ideal arménico a los ideales antagénicos. La reconcilia-
cién es inmediata. Este mundo es parte esencial del otro. Luego tie-
nen razén los mundanos al subrayar la magnitud de su importancia.
Antes, se quedan cortos. Lo que hace la doetrina del ultramundo
es multiplicar y potenciar ad infinitum el valor de vuestras accio-
nes en el mundo» (40),

«El conde de Keyserling asegura que los Estados Unidos le han
hecho ver la posibilidad de una civilizacién de afirmadores de la
vida, en la que el bienestar sirva de exponente de las mejores cua.

(40) Ramiro de Maeztu: «l.a reconciliacién», publicade en El Sol, Madrid,
4 de julio de 1922.
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lidades humanas. Ignoro si se cumplira la promesa. Ello dependera
principalmente de que tengan los norteamericanocs el coraje de re-
mover los fundamenios espirituzles de su vida y reajustarlos a la
realidad moderna. Pero que e¢n los paises hispanicos se han dado
ya los elementos de que puede surgir una sintesis salvadora de re-
ligién y economia, me lo demostraba dias pasados la lectura del pa-
ralelo que en Los nravios de la ilustracion, del sefior Basterra, se
apuntiaba entre dos guipuzcoanos: el fundador de la Compania de
Jesus y el de la Econémica de Amigos del Pais. Enire Azpeitia y
Azcoitia no hay mas que un paso. Loyola creé la maquinaria maés
formidable para enviar alinas al cielo. Pefaflorida, la mas eficaz
de cuantas en Espafa se han ideado para mejorar al mundo.»...
«;No ha de constituir el destino de la centuria nuestra buscar la
manera de fundir a Loyola con Penaflorida, al ultramundoe con la
tierra, a la religion con la economia, hasia que pensemos en la
mejora del mundo como en la obra de Dios, y en la obra de Dios
como en la mejora del mundo? ;No hay en el sentido reverencial
del dinero y sacramental del trabajo la promesa de esa futura sin-
tesis?» (41). '

Piénsese con cuanta inteligencia, tanto la Iglesia catdlica como
los gobernantes conscientes de su responsabilidad, se preocupan
hoy por dar un fundamento religioso a las condiciones de bienes-
tar de las grandes masas trabajadoras, y por los ingentes problemas
econémicosociales que se han agolpado sobre el mundo de veinte
afios a esta parte, para reconocer la dimension verdaderamente va-
ticinadora de estos parrafos de Maeztu. He aqui otrvos, que se re-
fieren a la primera potencia del mundo de hoy:

«Creo llegada la hora de sacar consecuencias précticas de mi
viaje a los Estados Unidos. Parto del supuesto de qgue todos los
hispanoamericanos cultos se dan cuenta de que los Estados Unidos
son actualmente el pueblo acreedor y prestamista de todos les de-
mas pueblos de la tierra, asi como del carécter deudor de los paises
hispanoamericanos, Pero no sélo de los hispancamericanos. Todos
los demas pueblos de la tierra nos hallamos hoy mediatizados eco-
némicamente por los FEstados Unidos. ;Por qué son éstos los acree-
dores? ;Por qué somos deudores los demas? ;No hay en los Estados
Unidos un secreto que convendria nos apropiasentes los otros, para
lograr nuestra completa emancipacién?»... «Todo el problema de
Ia América espaiiola, en relacién con la anglosajona, consiste en

(41) Ramiro de Mueztu: «Las Américasy, publicado en EI Sol, Madrid,
9 de marzo de 1924,
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poner, en el desenvolvimiento de un capitalismo propio, el mismo
orgullo que principalmente ha dirigido, hasta ahora, a la conquista
de un poder politico» (42).

Y su juicio sobre el fondo ético de la prosperidad norteamerica-
na, que resonaria como gran voz sintetizadora en los momentos pre-
sentes, en los que la puesta en commin de economias, de ejércitos,
de esfuerzos en pactos y alianzas, contra el peligro comin, exigen
ideas de sintesis y de conciliacion, mas que en momento otro alguno:

«No se entendera el secreto de la grandeza norteamericana en
tanto se busque en el utilitarismo. La utilidad es alli resultado y
no causa. He ahi un pueblo que ha explotado los recursos naturales
de un continente, que ha inventado la maquinaria gue necesitaba
para realizar esa explotacion y que ha organizado racionalmente
el trabajo humano de suerte que alcanzase la maxima eficacia y el
mayor rendimiento. El resultado de todo ello es la riqueza, Lo que
ha inspirado la obra es un misticismo intramundano, el deseo de
contribuir a la mayor gloria de Dios por medio del descubrimiento
de las riquezas y potencialidades que el mundo contiene. No es por
utilitario, en el sentido de apegado al dinero, por lo que se ha enri-
quecido el pueblo norteamericano, sino por creador, por descubri-
dor, por pioneer, por organizador. Y mientras no veamos claro
estas cosas los pueblos de habla castellana permaneceremos al mar-
gen de los grandes caminos del éxiton... «Fsta es la razén de que
los dos hombres mas ricos de los Estados Unidos [en 1926], Ford v
Rockefeller, sean al mismo tiempo los mas populares y los més ve-
nerados. No podrian serlo si su riqueza se debiera meramente a la
usura, es decir, si se hubieran enriquecido empobreciendo a los
demis. Pero se han enriquecido enriqueciendo a los demas. Y por
eso es posible un hecho tan sorprendente a los latinos como el de
que los pastores (eclesidsticos) norteamericanos los citen, asi como
a varios de los mas notorios comerciantes del pais, como ejemplos
de cémo se ha de practicar la Regla de Oro: «No hagas a los de-
mas lo que no quieras gue los demas te hagan», pero formulada.
positivamente : «Haz a los otros lo que quieres que los otros te
hagany», como cumple al temperamento norteamericano» (43).

He aqui lo que lamamos conciencia de la chistoricidad», pre-
dominante en grado eminente en Maeztu, que le hace el profético
previsor que concibe la gran sintesis histérica, de la Hispanidad y

(42) Ramiro de Maezin: «Las dos Américas. La primacia del dineroy,
publicado en La Prensa, Buenos Aires, 14 de noviembre de 1926.

{43) Ramiro de Maeztu: «El alma norteamericana y su grandezs», publi-
cado en La Prensa, Buenos Aires, 14 de enero de 1926.

102



el mundo anglosajon, que tendra que realizarse, necesariamente,
en la simbiosis de las culturas, en cuyos inicios nos hallamos hoy.
Simbiosis que busca en el pasado, en las enirafias espirituales de
nuestra historia. En cuanto a lo nacional, por la vuelia de la Mo-
narquia, con todo su seniido tradicional enraizado en los altos idea-
les del Derecho publico cristiano, de la mision providencial de
Espana y de sus catélicos reyes. En lo internacional, por una reso-
lueidén, recomsiruccion, sintesis de la gran division y resquebraja-
miento de Occidente que la Reforma inicid, y que parece destino
providencial de nuestros tiempos el recomponer y juntar.

He aqui los resortes intimos, la conciencia viva de Ramiro de
Maeztu, cada vez mas alerta, mas profunda, mas sensible al des-
tino histérico de Espaia en sus ultimos aflos, en los que, bajo el
acicate de la Republica—de aquella Republica que fué la anti-
Espafia religiosa, tradicional e institucional—, desarrollé esa ver-
dadera obra de misién politicohistérica de Accién Espaiiola, en
Ia que los tres grandes martires, pensadores politicos y compaiie-
ros en el sacrificio—Ramiro de Maeztu, Vicior Pradera, José Calvo
Sotelo—removieron tan profundamente el auténtico pensamienio de
Espaila en una tarea de apostolado unificador, aureolada con la
gloria de la persecucién, consagrada con el sello supremo de la
muerte (44),

SU VALOR MORAL

Porque lo que realza en grado insuperable el pensamiento po-
litico de Maeztu es su profundo valor moral, no sélo por su alta
fuente ecristiana, sino por su puro valor ético, gemado de autenti-
cidad, que hizo de él «el intelectual mas honrado de Espafia», se-
gun la justiciera frase de Pemin. Nada mas ejemplar que la sin-
ceridad de su conversion, que su lento v largo, doloroso aparta-
miento, su despegue de aquellos hijos del 98 aun no conversos—que

(44) De la dimensién profética de la vizién politica de Ramiro de Maeztu
sobre Espafia, en contra de la mayor parte de la llamada «intelectualidad» de
aquella época, son exponente notable estas palabras escritas en julio de 1930:
«Un hombre de talento no necesita esperar a que se implante en Espafia una
Repiiblica radical-socialista para darse cuenta que sus efectos han de ser tan
malos o peores en nuestro pueblo como en Francia, donde un patriotismo
exaltado ha dulcificado un tanto el espiritu disgregador que le es inherente.
No cabe duda gue si se implantase en Espafia inspirada por el credo socialista
y antirreligiose de la casi totalidad de sus mantenedores, al cabe de pocos afios
se produciria en el pals un levantamiento armado de cardcter tradicionalista,
como en 1873.» Ramiro de Maestu: «lLos intelectuales y la politican, publicade
en Criterio, Buenos Aires, 24 de julio de 1930.
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necesitaron, para creer, mojar sus dedos en la sangre viva de las
lNlagas de Espafia—, con todo aquel cerco de oposicién, de ostra-
cismo intelectual, que se le fué haciendo, que soportd, fiel a si
mismo, sin claudicar en aquel inicuo envite de la Reptblica, en
la que tanta parte de la intelectualidad espafiola se jugé alegre-
mente, por vanidesa soberbia o por «arrivismo», a la carta de la necia
y siniestra aventura la vida y la sangre de Espaifia. Mientras que
otros medraban a cambio de irse doblegando a la perspectiva de
la Republica, que iba a resultarles después «agria y triste», don
Ramiro, va escritor mundialmente conocido, tenia que acostarse a
veces sin cenar (45), acorralado por el cerco hostil a su sinceridad
y a sus ideas. Después llegaron la persecucién violenta, las amenazas,
la hostilidad abierta, el encarcelamiento, el asesinato... Con lucidez
de intelectual, preveia su fin: «;Me matarin—decia a Eugenio
Vegas—, me aplastarin contra mis libros!» Y con ese valor supre-
mo, crispado entre la temible antevision imaginativa v el senti-
miento del deber: «Soy cobarde—decia (jcuanto mejor lo hubiera
dicho en plural!)—. No he muerto defendiendo a mi Rey, no he
muerto defendiendo a un Sagraric; pero pido a Dios me conceda
el valor de morir con dignidad cuando me asesinen.» Y asi murid.
«Os tengo piedad y lastima—dijo a sus asesinos—; vosotros no sa-
béis por lo que me matais; vo sé por lo que muero.»

JUSTA REIVINDICACION

El valor de la obra de Maeztu es, pues, aliisimo, y estd total-
mente justificado el propdsito de CUADERNOS HISPANOAMERICANOS de
reivindicarla y recogerla. Maeztu—aun reconociendo los muchos de-
fectos que puedan atribuirse a su estilo, a su informacién, a su pen-
samiento en detalle—tiene en su conjunto un valor inestimable :
el valor de sintesis, de unificacién, de incorporacién. Sintesis de
las dos ramas de la eterna dialéctica de Fspafa, la rama ecritica y
la rama dogmaitica, que culminaron respectivamente en la genera-
cién del 98, y en los epigonos del pensamiento tradicional, a cuyo
ensamblaje tiende Accion Espafiola; sintesis, en suma, de «Es-
pafia como problema» y «Espafa sin problema». Mas adn: sinte-
sis grandiosa, vislumbrada con anticipacién de un euarte de siglo,
hacia esa unidad cultural superior de Occidente, del poderio anglo-

(45) Oido por su gran amigo, alma de Accién Espanola, Eugenio Vegas
Latapié; a cuya inteligencia, cultura y abnegaeién debid tanto aguella autén-
tica expresién del pensamiento genminamente espafiol.
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sajon y la espiritualidad latina, del poder econémico, el saber cien-
tifico y el amor caritativo cristiano, que tendri que ir fusionando
—tarde o temprano—a las esencias dispersas del mundo occidental
si se quiere que la profunda ansiedad de la crisis aciual del mundo
pueda desembocar en algo poderoso, estable, universal y humano.
Subrayado todo ello por la pureza y valor moral de su vida y
de su muerte, constituyen las de Maeziu y su obra una de las mas
altas ejemplaridades de la Espafia actual, cuyo estudio y valoriza-
cién pueden contribuir mas poderosamente a la construccién del
gran edificio intclectual, moral v politico que Espafia necesita.

Madrid, mayo 1952,

José Pemartin.
General Mola, 36.
MADRID.
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MAEZTU Y EL MITO DE DON JUAN

POR

J. LOPEZ-IBOR

Pensamos que si la hispanidad es algo mds que una refe-
rencia geogrdfica y que una anécdota historica, ha de ser una
forma de vida. Y esta forma de vida es la inventada por el
hidalgo espaiiol. No discutamos: es igual que la hispanidad
la haya inventado el hidalgo o que el hidalgo haya sido inven-
tado por la hispanidad. La invencion histérica no es lo mismo
que la invencion cientifica. Esta se mueve stempre en el pla-
no de lo concreto vy de lo inexorable. Aquélla anda entre dos
planos: uno, el de la realidad concreta, y otro, el del ideal
tipico. La coercion y la libertad se mezclan en sus creaciones.
Y por eso podemos hablar de entes irreales como el hidalgo
espaniol, fautor de nuestras grandes empresas, como una pro-
yeccion idealizada de tantos pequefios hidalgos—que en su
hidalguia encerraban adarmes de filibusterismo—que reali-
zaron tantas pequeiias empresas.

Sin embargo, no es ¢l hidalgo el dnico personaje de la
hispanidad. En su teblado juegan otros que Maeztu analizé
en aquellos «ensayos en simpatia»: Don Quijote, Don Juan
y la Celestina. «Los llamo «ensayos en simpatia» porque fue-
ron escritos entre ldgrimas, risas y suefios de fortuna, como
los mismos mitos literarios hispdnicos..., cuya vibracién mil-
tiple no acaba de sentirse.»

Don Juan figura entre las aportaciones espaiiolas a los
mitos literarios de Occidente, Aqui me quiero reducir, de pro-
pésito, a la diseccion del Don Juan, tal como lo presenta la
creacién literaria espafiole, Maeztu le ha dedicado pdginas
profundas, y resulta curioso anotar que éstus han tenido me-
110s repercusién, por ejemplo, gue las que le ha dedicado Ma-
raion. Para Maranén, Don Juan no represenia la auténiica
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virilidad, a pesar de sus apariencias. Su trabazon argumen-
tal es clara y, hasta cierto punto, logica. En el varén, la vida
sexual es un accidente, todo lo inexsrable y forzoso que se
guiera, pero accidente. Su proyecto vital no se monta sobre
el goce sexual, sino sobre su realizacion como persona en un
quehacer vital. El trabajo ocupa su drea en buena parte. De
cuando en cuando sus plasmas se tensan y necesitan una san-
gria relajadora. Pero ahi acaba todo. El nuevo equilibrio plas-
matico acarrea el olvido de la aventura y, si esto no es posi-
ble, su presencia continuada pesa como un quehacer mads.
Una vez en su vida el varén siente que la marea ascendente
de su biologia viene cargada de un valor especial. O, aiin me-
jor, que una luz especial que le viene de otro ser alrae su ma-
rea biolégica, como la luna las del mar. Se halla ante lo que
misteriosamente se presenta como su elegida, la que le per-
mitird crear nuevas vidas, la que ingresard victoriosa en su
proyecto vital para darle nuevo relieve y nuevas lineas. El
hombre es tanto mds mondgamo cuanto mds viril. En esta
tesis el acmé de la virilidad se halla representado por el mo-
notrépico sexual. Sélo una mujer es capaz de despertar en él
resonancias plasmdticas. Las demds le dejan austeramente in-
diferente.

Don Juan vierte su vida en la aventura sexual. No hay
otro quehacer. Desde la anierior perspectiva de la virilidad
Don Juan muesira una virtlidad degradada, que se manifiesta
en una jocunda e insactable politropia. «Su instinto sexual
—dice Marafion—estd insuficientemente diferenciado y, por
tanto, incluido en esa franja intermedia que él llamé estados
intersexuales.» Don Juan pasa ast de arquetipo del viger se-
zxual al claroscuro de la indecisién. La tesis resulta, en ver-
dad, arriscada, y no es extrano que haya sido tan comentada.

Maeztu sigue en la gran linea de la interpretacion. Su en-
sayo se titula Don Juan o el poder. No es el mismo el Don
Juan del Norte que nuestro Burlador. «El Don Juan del Nor-
te es, en sustancia, un alma brava y cargada de amor que re-
corre el mundo en la vana busca de wine mujer ideal.» En
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estas lineas resume Maeztu la tesis del Don Juan inquieto y
fdustico. Las interpretaciones psicoanaliticas eligen la misma
vereda. En la intimidad del hombre se halla depositado, des-
de su infancia, el arquetipo femenino, la imagen ideal de la
femineidad, que luego buscard, anheloso, el resto de su vida.
Este arquetipo es, para el psicoandlisis, la figura de la ma-
dre, anclada en la estructura personal merced al complejo de
Edipo.

Mucho se ha reprochado a Freud esta incrustacién de un
complejo incestuoso en el drea psicolégica normal. La incrus-
tacion pierde su cardacter quebradizo y morboso cuando se le
concede un valor simbélico. Desde este punto de vista, es in-
dudable que el amor a la madre es la primera versién atracti-
va del varén hacia el polo femenino y telirico de la vida. La
horma que canaliza esa primera version puede dejar su forma
establecida para el resto del curso vital. Y asi, un hombre
perseguird en otras mujeres esa horma vital a la que se incli-
né en su infancia. La vida real se encarga de mostrarnos al-
gunos ejemplos. Pero yo no me atreveria a decir que ésa fuese
la estructura psicolégica del Don Juan septentrional, a no ser
que se formule en términos harto mds vegos y romdnticos. La
persecucién del ideal femenino puede determinar la huida de
ciertas mujeres una vez poseidas, pero no empujar a la con-
quista de la mujer como tarea vital,

Li Don Juan nortefio padece de la escision, mds frecuente
de lo que parece, enire sexualidad y erética. La diferencia es
la misma que la que existe entre sensacion y sentimiento. La
erdtica es una especie de sentimiento estético que arrastra a
la admiracion mds que a la posesién. En la pubertal se inicia
el descubrimiento de una serie de valores; entre ellos, el de
los valores erdlicos. Por eso la pubertad estd siempre pre-
dispuesta a la dehiscencia, a la complicacion. A la evolucion
normal de la personalidad compete el mantener unidos, con
firmeza, tantos haces dispares como van surgiendo. El fra-
caso es peligroso v cruel porque de ahi arrancan inniimeros

sufrimientos. En el Don Juan nérdico existiria mds que se-
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xualidad erdtica. Y tras su suefio erdtico caminaria, huyendo
de las mujeres reales, en lugar de buscarles. También las mu-
jeres pueden sentirse atraidas por este tipo humano. Ll juego
deja de ser peligroso en tales circunstancias.

Pero el Don Juan espaiiol no es asi. Yo no tendria in-
conveniente en decir que se muestra mds a ras de tierra, si es
que el lector no toma esta formulacion por definitiva. Maeztu
lo dice muy bien: «Pero Don Juan es, ante todo, energia bru-
ta, instintiva, petulante, pero inagotable, triunfal y arrolla-
dora...» Y mds adelante: «Ls el Aladino de la vitalidad, la
lampara maravillose de la energia siempre renaciente, el ma-
lagro de la fuerza inagotable.» Por eso titula su ensayo Don
Juan o el poder. Don Luis, el erético, sentimentalmente ena-
moradizo, seria el Don Juan del Norte. Frente a él, Don Juan
el auténtico es una fuerza de la Naturaleza. Hablar de debi-
lidad del instinto, en este caso, es desconocer la realidad. No
hay en él titubeos, indecisiones ni herejias.

Pero el instinto que arrastra a Don Juan, es el puro ins-
tinto sexual? He hallado un daio curioso que puede servirnes
como ayuda en el esclarecimiento del problema. Es la histo-
ria de Trickster, héroe mitico de la tribu Winnebago de los
indios de América. Es un personaje singular que recorre el
mundo, enfrentandose con los tabus y burlindose de las cos-
tumbres sagradas, sin darse cuenta de los riesgos que entra-
fia su conducta. En lugar de someterse a los ritos y costum-
bres, los viola, los quiebra y crea obras nuevas. Sus aventuras
son inconscientemente creadoras. Su poder le viene de un
falo inmenso y pesado que lleva a cuestas. Por pesado que
fuese, no lo sentia como tal ni adivinaba qué secreio depésito
era el que le proporcionaba su carburante vitel. Un dia, los
otros animales se rieron de él porque le vieron prisionerc de
aquel falo gigantesco. Se lo echaron burlonamente en cara.
T'rickster respondid, pleno de fogosa soberbia, que lo levaba
porque queria; gracias ¢ él era envidiado y poderoso. Esa res-
puesta fué ya el comienze de su autorreconocimiento. Al res-
ponder reflexioné y se dié cuenta de donde provenia su em-
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puje. St en un primer momento se sintié conlento y seguro,
no tardé la reflexion en mostrar lo que siempre hace: partir,
escindir para ver lo que exisie tras la visidn ingenua de las
cosas. Broté la inquietud. El falo comenzo a ser percibido
como carga penosa mds que como aliado. Secretamente pensé
en deshacerse de él. En un lugar solitario del bosque lo inter-
t6, sin conseguirlo. Cada esfuerzo por romper el falo le heria
y le amenazaba con su propia quiebra. Asi descubrié que el
falo no era una carge, sino una parte de si mismo que no po-
dia extirpar mds que al precio de su muerte.

cEs el Don Juan espaitol un nuevo Trickster recreado por
la fantasia de Tirso de Molina v de Zorrilla? Don Juan es
esa energia [dlica, impulsiva, que se rebela conira los ritos
y hasta contra los muertos. Pero esa energia es puramente
sexual. En la sexualidad hay siempre un ingrediente, el goce
saturado, que no aparece en Don Juan. Su instinto sexual se
halla impurificado por la mixtion con el instinto de poder y
de agresion. Por eso, apenas recorrido el pequefio ciclo se-
xual de una mujer, ya estd buscando otro frente que hendir.
La potenciacién del instinto sexual lleva al goce dionisiaco.
El éxtasis es la forma suprema de la unién amorosa. En Don
Juan, una prisa interna le impide alcanzar el éxtasis. Don
Juan conquista mujeres como Pizarro reinos. Su instintividad
es fuerte, poderosa, insaciable—en esto tiene razén Maez-
tu—, pero no puramente sexual. Don Juan no enciende sus
velas en el altar de Dionisios.

He insistido en otra parte sobre lo que considero una cua-
lidad psicolégica caracteristica del espafiol. A diferencia del
europeo, fdustico, que se sitila frente al cosmos con dnimo de
conocimiento y conquista, el espafiol parece colocarse a es-
paldas de él. Esa es, quizd, una de las razones por las que el
espaitol no ha participado en el gran proceso creador de la
ctencia moderna. En la literatura espafiola no hay paisaje.
En la sociedad espaniola privan los valores humanos. Por eso
el espaitol es envidioso, v por eso también iiene generosided en
animo. La actitud senequista estriba en la indiferencia a los
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sucesos externos, en hallar la serenidad en el eje interior.
La apertura que el espafiol muestra hacia los valores huma-
nos por encima de los césmicos se revela en su atraccion por
la politica mds que por la ciencia, especialmente por la cien-
cia natural.

El espasiol se siente arrebatado por quien conquista vo-
luntades. Don Juan conquista voluniades femeninas. Muchos
han criticado los modos de Don Juan. El engario, el celestineo,
la transposicion, etc. Si se tratase de auténticas conquistas
amorosas, esos medios le agradarian. jPuede el amente gozar
de la amada cuando no es él, sino otro, el que debiera estar
en su lugar? A Don Juan no le importa. El nismero es mues-
tra de poder y no manifestacion de un instinto sexual degra-
dado. Y después relata jactanciosamente su aventura para
despertar envidia. Su fuerza se mide no por la intensidad o
profundidad del goce, sino por el nimero vy las dificultades
de la conquista. La vida, empero, no es nunca una trayecto-
ria recta, ni aun tratdndose del despliegue de una sucesion de
impulsiones instintivas. En medio del camino surge, de im-
proviso, la encrucijada. Maeztu ha visto muy bien que el dra-
ma de Don Juan consiste en que se enamora: «A la vista de
doria Inés se olvida Don Juan de su pasado y del mundo vil
que ha conocido.» Y Don Juan, que no es incapaz de amar,
sino que en lugar de amar conquista, llega un momento en
el que se enamora. Es va el amor auténtico que aparece por
primera vez en su vide, pero cargado de todas las proyeccio-
nes vitales de que es capaz. El amor que transforma una per-
sonalidad, aun después de muerio el objeto a que va dirigi-
do. El psicoandlisis habla de la sublimacion de los instintos
para indicar esta traslacién que ocurre en el objeto instinti-
vo; pero el conocimiento de la intimidad humana enseria que
si tal sublimacion es posible es porque en el instinto estd ya
implicita su carge transformadora. Carga que rebasa las fron-
teras de la biologia.

Los instintos del hombre son sélo fuerzas biolégicas mi1a-
dos por una cara; pero si son humanos, es porque estin en-
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RAMIRO DE MAEZTU por aquellos aiios (1905) en que marchaba
a Londres como corresponsal de La Correspondencia de Espaiia.
(Del Archivo de la familia MAEZTU.)



RAMIRO DE MAEZTU « los treinia y dos anos, en 1906, cuando era corres-

ponsal de “La Correspondencia de Espaiia” en la capital inglesa. Es interesante

seiialar que dedicé una foto como ésta “A “Azorin”, con un abrazo de su ca-

marada Ramiro de Maeztu. Londres, diciembre 1906”, por aquellos mismos dias

en que le remitia el libro “Santa Teresa”, de Cunninghame Graham. (Del Ar.
chivo del diario 4 B C.)



trariablemente unidos a él. Y ese entrafiamiento no puede lo-
grarse mds que participando, en cuentizc mayor o menor, de
los dos mundos que en el hombre conviven: el mundo de la
materia y el del espiritu. En el instinto humano estd, pues,
implicita su posibilidad de espiritualizarse. Y eso ocurre en
Don Juan cuando se enamora de dofia Inés. «Se le han cai-
do las telarafias del amor propio y todo el amor universal
irrumpe en su alma como la luz en la del ciego que recobra
la vistay, dice Maeztu.

Queda otro gran tema en el mito de Don Juan, sin el cual
resultaria incompleto: su postura ante la muerte. Don Juan,
en el frenesi de su fuerza instintiva, no respeta los muertos
porque, inmerso en plena vida, no cree en lo que hay mads
alld de ella. Esa no creencia reviste una forma especial que,
por otra parte, pertenece a la vida cotidiana. El hombre de
la vida cotidiana no es que no crea en la muerte ni en los
muertos, sino que no piensa en ellos. Los acomparia a su se-
pultura mientras trenza una conversacién banal. Nunca mds
hondo el sentimiento de la individualidad y de la singularidad
de cada uno. El muerto es otro, y este otro parece proceder
de un mundo uliraplanetario, lejanisimo del nuestro. Tan dis-
tintos nos sentimos. La vida se empefia en negar la muerte,
a pesar de ser su postrera e inevitable amiga. Cuando la vida
se vive cargada de una fuerza vital inmensa e inagotable, como
Don Juan, esta indiferencia y desconocimiento se torna en
agresién. La vida enfurecida invita a su banquete a los muer-
tos con la seguridad subconsciente de que no acudirin. La
fanfarroneria arranca de una hipertrofia real o ficticia de vi-
talidad. Pero los muertos acuden. La cita es inexorable. Todo
camina hacia su contrario, como decia el viejo Herdclito, Y es
entonces cuando Don Juan cree. La conversion se opera en
su alma porgue lo que era un conocimiento frio y racional
—la existencia de la muerte—, v un supuesto mds o menos
creible, pero que no pesaba en su vida—el mds allé—, se
transmula en una verdad vital, que se clava, agresiva y des-
garradora, en su carne. Bien hace Zorrilla en presentarnos,
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arrepentido y converso, fulminantemente, a Don Juan, en
cuanto ha sentido penetrar en sus entrafias calientes el frio
desgarrador de la muerte.

Y asi adquiere el mito de Don Juan toda su calided he-
mana, porque la verdad de los actos humanos nunca se ago-
ta en ellos. Un Don Juan que se hubiese quedado en con-
quistador impenilente no hubiera sido verdaderamente hu-
mano. Demasiada biologia. El espafiol no puede quedarse
nunca tan a ras de tierra. El Don Juan espaiiol ha de reali-
zar valores personales, v éstos aparecen cuando conquista, se
enamora y se convierte. La gradacion es la misma del des-
arrollo de la personalidad: mds biolégica en la nifiez, animi-
ca en la edad media v espiritual cuando se acerca a su fin.
Y el mito resulta netamente espaniol porque la fuerza inmen-
sa de la inexhausta biologia de Don Juan se convierte en per-
sonal por el amor vy aprende a encontrar los mdrgenes que la
canalicen al toparse con la posibilidad de la muerte. Que

nunce el espaitol ha creido que esta vida terrena es la iinica
posible.

Juan J. Lépez-Ibor.
General Goded, 19.
MADRID,



MAEZTU Y SARPINHA

POR

EL MARQUES DE QUINTANAR

AY batallas cuyo resultado no se puede apreciar sobre el cam-
po de la lucha; pero para juzgarlo estd la Historia. Guerre-
ros hay que las ganan después de muertos, y aun después gue

sus cenizas fueron aventadas o que sus tumbas—bhorradas a un
tiempo por la barbarie o el olvido—puedan tan sélo reconocerse
todavia por un perfume de oraciones fiotantes sobre ellas... Los
nombres de Ramiro de Maeztu y de Antonio Sardinha pasarén,
estrechamente unidos, al porvenir de la Humanidad, y la obra his-
térica que ellos supieron evocar, cuatro siglos después de realizada,
es la labor mds fecunda de los hombres, o mejor dicho, su tinica
esperanza como habitantes del planeta.

Maeztu nace el 1876; Sardinha, el 1887. El autor de Defensa de
la Hispanidad muere en 1936; el de La Alianza Peninsular le ha-
bia precedido en su desaparicién de la escena patria en los mismos
once afios que Maeztu se le habia anticipado al nacer. Entre 1925,
fecha de la muerte de Sardinha, y 1936, en que fué asesinado don
Ramiro, todo lo perdimos los espafioles al perder nuestra Monar-
quia secular. Portugal ya habia pasado por la terrible prueba cineo
lustros antes... Mas en la contienda fratricida de que Maeztu fué
una de las primeras vy mds gloricsas victimas, la solidaridad pen-
insular se pudo revelar con fuerza magnifica. Entonces se vié el
especticulo de dos pueblos distintos, hermanados en el amor, en
el peligro y en la conciencia histérica, y de la América hispanica
—es decir, de la América de origen espainol y de la América de
origen portugués—surgir la lumbrarada de un superpatrictisme
cuyos cimientos echaron las Casas de Aviz v de Trastamara, cuyos
muros fué levantando laboriosamente aquella «gente {fortissima de
Espanha» de que hablaba Camoens, y cuya techumbre pusieron
—para que la idea quedase para siempre al abrigo de toda incle-
mencia—las des magistrales obras antes nombradas de Sardinha v
de Macztu: la primera, dedicada casi por entero a la Peninsula;
v la segunda. casi por entero brindada a nuestra creacién del Nue-
vo Mundo,
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Pero toda gran empresa necesita su vocabulario especial, y en
este caso, y dada la vidriosidad del asunto, pese a toda nuestra
lealtad, se hacia imprescindible la colaboracién de palabras certe-
teras, de gran poder perforador de blindajes politices, financieros
y sentimentales. Y en esto estamos desde Oliveira Martins—para
quien los conceptos eran clarisimos, aungue a veees involucrase los
vocablos—hasta la ofensiva de escritores afrancesados al servicio
de toda clase de imperialismos, pasando por las comferencias de
la Liga Naval de Lisboa en 1915 y por la aparicién en el ruedo
hispanico del Partido Integralisia portugués, con su cientifico y
cordial sentido del Peninsularismo.

El Iberismo quedsé de este modo desacreditado como definicion,
Y pudimos pensar que la era triunfal de lo hispdnico y del hispa-
nismo se¢ inauguraba teniendo delante un ierreno despejado y sin
limites. En 1924 prende en la mente de Sardinka la llama generosa
de La Alianza Peninsular; y el 12 de octubre de 1931, el sacerdote
espafiol don Zacarias de Vizcarra inventa, alli en Buenos Aires,
la palabra «Hispanidad», que apadrina Maeztu en el primer capi-
tulo de su libro: «5i el conmcepto de Cristiandad—eseribe don Ra-
miro—comprende, y a la vez caracteriza, a todos los pueblos cris-
tianos, ;por qué no ha de acufarse otra palabra, como esta de
Hispanidad, que comprenda y caracterice a la totalidad de los
pueblos hispanicos?»

Pero ¢l confusionismo invade de nuevo la escema muchas veces,
y muy recieniemente el editorial de uno de nuesiros mas populares
diarios, que comentaba las conversaciones de Ciudad Rodrigo, se
titulaba nada menos que «La unidad ibérica», empleando el tnico
rétulo capaz de acabar para siempre con la armomnia peninsular,
que ha costado tanto trabajo perfilar y mantener, y cuando—hay
que reconocerlo con lealtad—se esta por ella laborando tan insis-
tentemente.

En realidad esta todo dicho, y no hay sino volver a repetirlo.
Y en este punio nos debemos autodictar, En 1920 publicamos Por-
tugal v el Hispenismo—con prélogo del conde de Romanones—, y
en sus paginas atribuiamos al romanticismo liberal que anegé a
Europa, ante la frialdad de los métodos de conquista napolednicos,
el generoso designio de la fraternidad peninsular., Asi Byron y La
Fayette inspiraron los planes ibéricos de Saldanba y de Mina. ¥Fren-
te al emperador don Pedro, que luchaba contra su hermanoc don
Miguel, v a los propésitos del vencido de Evora-Monte, de unirse
a Jas buestes de don Carlos de Borbdén, no persiguiendo ambos sino
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la unidad de la Peninsula—como antes la habian buscado por los
caminos que Marafion llamé, en su Antonio Pérez, de la «birbara
consanguinidad», los Aviz y los Trastamara—, estaba alerta la
esfinge inglesa. Palmerston vigilaba siempre. La Peninsula habia
de seguir desumida por los siglos de los siglos. jPero el leiz-motiv
de la fusién dinastica, federativa o revolucionaria, seguia mante.
niendo siempre, irracionalmente desplazado, el preblema ibérico!
Palmella y Passos; el general Cérdova, Mendizabal y el Conde das
Antas; los nuevos proyectos de enlaces regios, el iberismo progresis-
ta, las teorias fusionistas de don Sinibaldo de Mas, los esfuerzos
de Costa, de Latino Coelho, de José Esievio, de Nogueira y de
Cazal-Ribeiro, provocaron la reaccion de Borbenes y de Bragan-
zas, convirtiéndose el iberismo en un arma politica en manos de
los conservadores de ambos paises,

Nacié en Portugal el odio e Castella. Y aunque desde la sepa-
racién del Brasil muchos politicos, comoe acabamos de exponer, pre-
conizaban la unidn peninsular, a la muerte de don Pedro V, su-
puesta por envenenamiento en el almuerzo de Santarem, el pueblo,
pidiendo la cabeza de Loulé, de Salamanca y de sus cémplices,
sembré de nuevo la discordia peninsular, que tan hondas raices
logré echar y con tan amargos frutos nos sorprende periédicamente.
Volvié a resucitar el espectro de la Unidn Ibérica cuando la revo-
lucidén del 68 eniregé Espafia a las manos de Prim, y otra vez el
peligro castellano en circulacién hize fracasar a los emisarios del
general y también las negociaciones para colocar en el trono espa-
fiol a la condesa D’Edla. Viene después una fase de decadencia
del federalismo ibérico, siempre mas o menos alimentado de so-
cialismo demagégico... Pasamos la frontera del siglo, y la Repu-
blica portugunesa, nacida entre sangre y alimentada por todo género
de desvarios, voelve a poner sobre el tapete la «cuestion ibérica».
En 1915—y ya con un afio de vida el semanario Nagao Portuguesa,
que, dirigido por Alberto Monsaraz, ediiaba el grupo integralisia
que habia de capitanear en 1916 Antonio Sardinha—aparecen estos
jovenes pensadores, por primera vez, en un acto solidario, con su
serie de conferencias de la Liga Naval de Lishoa, y precisamente
tratando el candente tema de «La cuestién ibéricay.

Fué a esta promocion de escritores nuevos, recién salidos de las
aulas universitarias, y llegados muchos de ellos de campos ideold-
gicos izquierdistas—otra analogia entre Savdinha y Maestu—, a la
que estuvo reservado, al iniciar su lucha, no en contra del hecho
de la Republica, sino en contra de su principio, el papel de ali-
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mentadores de calidad del odio a todo lo castellano, {Una culpa
de juventud!... (1). Y en el proemio del libro en que fueron re-
unidas estas conferencias ya podemos ver escrito lo siguiente :

«Los desvarios de la Republica portuguesa alientan de nuevo la
cuestion ibérica. Nadie ignora que desde la llegada del humani-
tarismo revolucionario y romantico, todo apéstol de la panacea
democratica se juzga con derecho a incitar a su pais independiente
a la unién o federacién republicana.» Y mas lejos: «Sea ia fede-
racion amistosa en los términos en que la preconizaba el politico
romantico don Juan del Nido y Segalerva, o la simple anexién
«para salvarnos de la ruina» del pensamiento cruelmente irénico
del profesor Vicente Gay, toda Espaiia se deslumbra con la visién
del rey Alfonso XIII irguiendo en triunfo el aguila bicéfala, cuyas
alas cubren la vieja Iberia.»

El absurdo y candido engafio queda bien patente. ;Pero no
habria de pasar mucho tiempo sin que los propios integralistas re-
visaran estas primeras actnaciones suyas! Los pronunciamientos y
algaradas revolucionarias se suceden, y tras el breve periodo de
un mes escaso—enero-febrero de 1919—que vive en Oporto la Mo-
narquia restaurada por Paiva Couceiro, una emigracion distingui-
da en el orden intelectual nos invade como consecuencia del fra-
caso sufrido. Antonio Sardinha permanecié en Espafia algo mas de
dos afios, y pudo publicar en su diario de Lisboa, 4 Monarquia,
su célebre articulo «¥1 descubrimiento de Espafia». «Sardinha—es-
cribimos nosotros mismos en nuestro Portugel v el Hispanismo—,
con su perspicacia psicoldgica, hahia tardado poco en darse cuenta
de que el vnico pecado de Espafia en el problema peninsular era
su ignorancia de Portugal.»

No sabemos si nos hemos desviado de nuestro propdsite, pero
creemos que no. Juzgamos que queda evidente el justo anatema del
Iberismo y la temeridad de su manejo, Preciso sera ahora justificar
los conceptos de Hispanismo e Hispanidad. Maeztu se pregunta :
«;Se incluirdn en ella—en la Hispanidad—Portugal y Brasil? A
veces protestan los portugueses. No creo que los mas cultos.» Y
completamos nosotros: A veces protestan los brasilefios; pero los
brasilefios que no desoigan la voz de sus antepasados portugueses,
si son los més cultos de ese gran pais, tampeco protestaran...

Porque la Hispanidad es espiritu——credo v lengua e historia—,

(1) Una profusa y penetrante informacién de todo este periodo de luchas
ideolégicas la encontrara el lector en La Revolucidén portuguesa, de don Jesis
Pahén.
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y no podriamos aspirar a definirla apoyandonos en la geografia ni
en los procedimientos etnograficos. El argentino J. Francisco V.
Silva (citado por Sardinha) escribe en su Reparto de América es-
paiiole y Panhispanismo que «el espiritu se ensancha cuando mira
que desde los Pirineos a Magallanes y desde Magallanes a Rio Gran-
de se acota en el mundo y con el gran Océano como Mare Nos-
trum, todo el contenido de la eivilizacién hispanica». Sobre tan
vasto escenario, poblado de hombres de todos los colores, con un
pasado que fué voluntad y un futuro que a voluntad habra de re-
ducirse, porque consistird principalmente en la conquista, palmo a
palmo, de la selva virgen que se extiende por el inmenso territorio
desde el Paraguay a los Andes colombianos, y desde Bolivia, el
Perd y Colombia, hasta las costas atlanticas de las Guayanas y
el Brasil, nuestro Imperio espiritual es un inmenso crisol en que
se esta preparando el hombre del porvenir, mezcla de sangres di-
versas: ni blanco, ni negro, ni indio, sino criollo, mulato o mes.
tizo. |Entre el negro, que se hace mas negro hacia el Norte, y el
indio, que se purifica hacia el Sur, en el porvenir de la América
hispanica estid el mestizo, frente al paisaje insondable!

Y en cuanto al factor histérico, todos los pueblos de ambas
Américas deben su civilizaciéon a Espaiia y Portugal, y fueron re-
gidos por sus Monarquias respectivas, salvo en la época que va de
i580 a 1640 de la Monarquia dualista. Pero, como dice Maeztu:
«La Civilizaciéon no es una aventuray, y también: «La comunidad
de los pueblos hispanicos no puede ser la de los viajeros de un
barco, que después de haber convivido unos dias se despiden para
no volver a verse.» |Y qué clase de comunidad! No resistimos a
una cita de Caballero Caldersn en su Suramérica, tierra del Hombre:

«..Lima llegaba a ser no una colonia, sino la mas importante
provincia de Espafia, y sus Majestades Catélicas se asomaban a un
balcon de El Escorial, con la mano puesta de visera ante los ojos,
para mirar cémo crecian las murallas de Cartagena.»

% ow %

De Camoens a Qliveira Martins y de Almeida de Garret a dofa
Carolina Michaelis de Vasconcellos, nadie duda de que Espaiia haya
sido un apelativo geogréfico, elevado a nacional por realidades de
tipo social y politico. Espafia, y mejor las Espafias, comprendian
a los pueblos todos de la Peninsula.

«Espanha, cabeca de Europa toda», «...con nagdes diferentes se
angrandece», canié el Epico. Y cuando escribié que
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«a sublime bandeira Castelhana

foi derribada wos pés da Lusitane»,

no queria decir otra cosa sino que se irataba de una lucha fratri-
cida entre dos de aquellas naciones diferentes que engrandecian
al todo: Espafia. Mas a esta Espafia la llamaron Hispaniae los ro-
mancs e hispanica fué la entidad geografica y civilizadora que he-
redé a los iberos, femicics y demds pueblos que residieron con
anterioridad en la Peninsula, pareciendo cierto, a propésito de
los iberos, el que entraron en Hspafia por el Este y jamas llegaron
a Portugal...

Pero—como dice Sardinha, nada sospechoso a este respecto—el
que filolégicamente podamos identificar espaiiol con hispanico y
Espeaiia con Hispania, no autoriza, demtro del cuadro de realida-
des actuales, a que pueda seguir prosperando semejanie error poli-
tico. Ni los portugueses pueden, «sin menoscabo de su ser inde-
pendienter—como afirma Garrett—, seguir llaméandose espaiioles ni
puede dejar de sonar extrafiamente en nuesiros oidos actuales el
«No le digiis que estd agui Francisco de Holanda, el espaiioly, que
este iluminador portugués, en sus Didlogos de la Pintura Antigiia,
pone en boca de Vitoria Colonna, Tampoco el que Faria y Sousa,
después de 1640, publicase al frente de su edicion de rimas de
Camoens el subtitulo de «Principe de los poetas hercicos y liricos
de Espaia».

Por el contrario, en Oliveira Martins encontramos perfecto lo
que en oiros nos sorprende, simplemente porque somos muy celo-
sos de la justa sensibilidad portuguesa y porque el autor de La
Civilizacion Ibérica, que Gnicamente emplea la palabra anatemati-
dada en el titulo de la obra, y porgue ella no es en su mente sino
la fiel traduccién chispanica», cuando dice cantando las glorias de
su pais, pero subordinandolas espiritualmente a un todo superior :
«Los portugueses dicron al mundo el mayor poema meoderno, es-
cribiendo un libro que es cl testamento de Espafia. A Portugal cupo
una vez la honra de ser el intérprete de la civilizacién peninsular
ante todas las naciones. Ese libro, conjunto de la Historia de toda
Espafa y acta imperecedera de la existencia pacional portuguesa,
es el poema de Camoens Qs Lusiadas.» Y como Oliveira Martins,
el propio Sardinha alcanza también estos acentos generosos, fiel
exponente de su sentide de responsabilidad ante la Historia, al
dedicar La Alianza Peninsular con estas palabras, que reproduci-
mos en el idioma en que fueron escritas por no restaries nada de
su sonora trascendencia:
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«A memoria daqueles soldados espanhois que, regando
eom seu sangue anénima as penhas de Marrocos, souberam
dar vida num século sem esperanca a toda a grandeza his-
térica da Peninsula.»

Derrotado en toda la linea el Iberismo por su falta de precision
histérica y por ser concepto evocador de turbios manejos fusio-
nistas o federativos, masdénicos y revolucionarios, aparece moderna-
menie un segundo enemigo al que habremos de combatir encarni-
zadamente también: el arbitrario latinismo de la América hispa-
nica y de su civilizacién exclusivamente peninsular, con que pre-
tenden algunas naciones nada escrupulosas expulsarnos de un te-
rreno absolutamente nuestro, El fendémeno data de los primeros
afios del siglo, al empezar algunos escritores franceses, norteame-
ricanos y aun de nuestra propia América a sustituir los tradiciona-
les apelativos de Hispano-América e hispano-americano, por los de
Latino-América y latino-americano. Y la primera protesia contra
tan clara maniobra fué la del hispanista de San Francisco sefior
Cebrian, en carta publicada en Las Novededes, de Nueva York,
el 2 de mayo de 1916; carta admirable de patriotismo y de sentido
histérico, pese a que para su autor no existia la realidad, ya subra-
yvada por nosotros, de que, si hien Carlos II en 1668, al arrancar
las Quinas de Portugal de su escudo y continuar Ilamandose—con
impropiedad sefiorial —Rey de Espafa, los portugueses, en respues-
ta a las Cancillerias europeas que reconocieron el nuevo titulo, op-
taron por dejar de llamarse «espaiioles»...

Rompe el seiior Cebrian contra el reciente nombre que «algu-
nos» comienzan a dar de «América latina» al conjunto de pueblos
hispanoemericanos. Esios son hijos legitimos de Espafia (de Hispa-
nia, de las Espaiias), y nada tienen que ver con Francia ni eon
Jtalia, naciones latinas que en nada colaboraron a la obra material
y espiritual de nuestra Peninsula, y que, a veces, la censuraron en
su ingente labor. «Hspafia-——seguimos al autor en su deficiente no-
menclatara—irasplanté a esos paises su civilizacién propia, com-
pleta, sin ayuda alguna; y una vez criados, habiendo llegado a sa
mayoria de edad, esos paises hispamicos siguieron el ejemplo de
los Estados Unidos y se separaron de su Madre Espaiia, pero con-
servando, maturalmente, su idioma, sus leyes, usos v costumbres,
como anies, imitando en esto también a los Estados Unidos...»
«Hasta hace cinco afios (en 1911, por lo tanto)—continia Cebriin——,
después de haber sido colonias espariolas, todo el mundo seguia

121



diciendo y escribiendo: paises hispanoamericanos, republicas his-
panoamericanas, América hispana o espaiola, Spanish America,
Pays Hispano-Ameéricains, 1’Amérique Espagnole...» Ademas de las
dieciocho republicas espaiiolas, tenemos el Brasil, creado por Por-
tugal, en donde se habla portugués, y que se rige por leyes, usos
y costumbres portuguesas. «Pero hay que notar que este pais es
también hispano, de suerte que el apelativo hispanoamericano
comprende todo lo que proviene de Portugal y Espafia. Y cuando
los yanquis fundaron en Nueva York una Sociedad para el estudio
de la Historia americana relacionada con Espafia y Portugal, es.
cogieron para su notnbre el de The Hispanic Society of America,
v no el de Latin Society of America, pues hubiese sido una fal.
sedad la de aplicar el apelativo latino a nuestras naciones hispa-
nicas (que no descienden ni de Francia ni de Italia). El poderio
de Francia en América nunca tuvo lugar en los paises hispanos. Se
ejercité solamente en terrenos que hoy pertenecen a los Estados
Unidos o al Canada: jque trate [Francia] de introducir el apelativo
latino en esas regiones!y

Cebrian bucea en la suplantacién lingiiistica después y escribe
que, mientras los pueblos de Hispanoamérica eran pobres y el haz-
merreir de Kuropa, cuando el teatro francés se llenaba de despia-
dadas satiras contra sus ciudadanos y sus Gobiernos, podian, natu-
ralmente, llamarlos espaiioles, sin faltar por ello a la mas rigurosa
verdad. Pero cuando se han enriquecido, se han hecho mas fuer-
tes y se anuncian como factores importantes en el futuro de la
Humanidad, les duele seguirles dando nuestro nombre y es cuan-
do se comienza a Nlamarlos latinos, sustituyendo a la legitima pro-
paganda del nombre de Espana la de una latinidad de que se
sienten, al menos, parte integrante. Una légica consecuencia de
la aceptacidn de este nuevo estado de cosas seria para Cebridn la
de llamar a los Estados Unidos, de ahora en adelante, la dmérica
teutoning. ..

Y fué otro distinguido hispanista norteamericano, el doctor
Aurelio M. de Espinosa, profesor de la Universidad de Leland
Stanford, quien, en un articulo publicado en septiembre de 1913
en la revista Hispania, 6rgano de The American Association of
Teachers of Spanish, salié6 también con muy rotundos argumentos
y profusa documentacién a la defensa de esia misma tesis. Y co-
mienza su estadio con las siguientes palabras:

«En los dliimos cunatro siglos, es decir, desde el descubrimiento
del Nuevo Mundo hasta fines del siglo X1X, ningiin escritor, histo-
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riador o fillogo de importancia, usé los nombres de Américe La-
tina y latinoamericano. Los franceses han usado por cuatro siglos
el nombre de Amérique Espagnole; los ingleses y norteamericanos,
Spanish America; los italianos, America Spagnuola, etc. Nosotros
hemos dicho siempre, y todavia decimos, The Spanish Peninsula.
El nombre de Américe Latina, por consiguiente, es un nombre nue-
vo, un intruso, y debe probar su derecho a existir.»

Y a continuacién pasa al comentario el seiior Espinosa del ar-
ticulo de Cebridn ya comentado por nosotros y de otro trabajo de
don Ramén Menéndez Pidal sobre este asunto, que aparecié en
abril de 1918 en la revista Inter America y llevaba por titulo «lLa
Lengua Espaiiola». Unas apostillas del editor fueron desafortuna-
das, pues decian que Menéndez Pidal trataba de demostrar que
el nuevo nombhre (el de América Latina) era no sélo impropio, sino
admisible, «ofreciendo ciertos sustitutos que consideraba irrepro-
chables.» A lo que el doctor Espinosa contesta que el eminente
fillogo espaiiol no ofrecié sustitutos, sino que salié a la defensa
de los nombres acreditados, tradicionales y cientificamente correc-
tos. Y termina: «Fl nombre de América Latina es, en realidad, el
sustituto que recientemente se ha introducido.»

También don Ramén Menéndez Pidal se inspira en el trabajo
de Cebrian, como seguidamente lo hace Mariano de Cavia, tratan-
do en sendas cartas que se publicaron en el diario de Madrid El Sol
(4 y 5 de enero de 1918). Kl primero, tras la mayor parte de los
argumentos antes citados, niega el que Portugal y Brasil no pue-
dan incluirse bajo la etiqueta de espafioles y el que el espafiol y
el portugués de Ameérica representen al Lacio, de donde se deriva
lo latino. El nombre latino no sélo es, en el concepto del sefior
Menéndez Pidal, inadmisible racialmente para ser aplicado a los
hispanamericanos, sino aun a los mismos espafnioles. Porque racial-
mente, Jos habitantes de Espaiia son celtas, iberos, latinos, godos,
vascos, ete. El hispanoamericano hereda estos elementos raciales
y aiiade el indio, aunque despreciable en algunas comarcas. Es, por
consiguiente, un hispanoamericano».

Y en cuanto a Mariano de Cavia, conviene por completo en
todas estas opiniones, y transcribe la muy auntorizada también del
aruguayo José Enrique Rodd, que, a su vez, cita a Almeida Garreit
en su conocido libro Ariel. Rods rechaza el latinismo americano
que se pretende implantar, y proclama el hispanoamericanismo de
todos los pueblos que hablan eastellano y poriugnés, nietos, escri-
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be, «de la heroica y civilizadora raza, que sélo politicamente se
ha fragmentado en dos naciones europeas». ‘

El doctor Aurelio M. Espinosa pone fin a su estudio senialando
c¢6mo bajo la direccién del profesor Fitz-Gerald, de la Universi-
dad de Illinois, se estd publicando una cecleceién muy importante
de libros de texios espafioles y portugueses para uso de sus escue-
las y colegios, bajo el titulo de The Hispanic Series, y otra, ana-
loga, dirigida por Luquiens, de la Universidad de Yale, llamada
The Macmillan Spanish Series, habiéndose fundado posteriormente
una revista dedicada al estudio de la América espafiola, con in-
clusién del Brasil, redactada por los principales hisioriadores ame-
ricanos de la especialidad, y con el nombre de The Hispanic Ame-
rican Historical Review...

Pero espiritus tan cultivados y escritores tan penetrantes—en
otras circunstancias, al menos—como el peruano Garcia Calderén,
cometen los mayores dislates en su obra Les démocraties latines de
P Amérique, al escribir, por ejemplo: «La América, hoy desierta
y fragmentada, salvara las culturas de Francia y de Italia, la he-
rencia de la Revolucién y del Renacimiento, justificando de este
modo y hasta el fin la feliz audacia de Cristébal Colén.» Sardinha
las comenta en La Alianza Peninsular, diciendo : «Si la catastrofe
se consumase (se refiere a una posible dominacién—hipdtesis de
Garcia Calderén—de FEuropa por los germanos y los eslaves), Dios
reservaria a la América Hispanica el destino enorme de ayudar a
salvar la civilizacion occidental, vy no a civilizacion latina, ya que de
esta expresién se excluye el Catolicismo para abrazar el Renaci-
miento y la Revolucién, lo que en sintesis significa la negacién
absoluta del referido tipo de civilizacién.»

Y otros escritores, con posterioridad, siguieron esta misma ruta
equivocada, deslumbrindese por los falsos resplandores de una
Revolucién que ha malogrado tantas cabezas de primer orden, con-
denando a sus adeptos al estéril y agotador trabajo—de que Boli-
var se lamenté con amargura—del labrador que hubiese arado en
el mar... Aprisionados en las mallas del subjetivismo subversivo,
intoxicados por una atmdésfera politica local-—adensada por nues-
tra propia decadencia rectora—, hispanicos por ley de sangre, obre-
ros intelectuales que no tenian sino la herramienta de trabajo de
la lengua comin, y con un sentido universal catélico de la cultura
heredada de la Peninsula, no pudieron, sin embargo, schreponerse
al pesimismo—al que la juventud es tan sensible—de las horas
adversas; hasta que ya realizada parte de su obra—y de su dafio—,
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arribaron a nuestras costas y comenzaron a entender una situacién
que, poco mas o menos, abarcaba bajo el mismo signo a todo el
occidente europeo. Un urgente afan de rectificarse con dignidad
galopa por las paginas de Caballero Calderén. Entre la serie de
sus articulos y conferencias sobre Laiino América y las ideas os-
tentadas por el distinguido escritor durante su reciente estancia
en Espafia, y aun después de su regreso a Colombia, hay un abismo.

Sin pretenderlo, al evocar su figura de hidalgo aventurero, re-
cordamos a aquel personaje de la Histoire Comique, de Anatole
France, que, tras de haber hecho creer a su interlocutor, mieniras
divagaban en un cementerio parisiense, en su adhesién a los prin-
cipios de Comte sobre la influencia decisiva de los muertos sobre
los vivos, le desilusiona y agobia en el acio al afirmar que los si-
lenciosos habitantes de las tumbas no nes imponen su voluntad,
gino que nos someten a voluntades contradictorias, pues ellos
—como nosoiros—vivieron en la duda y en la confusiéon... Mas ;qué
podran esos malabarismos negativistas y tenebrosos conm nuestra
obra histérica y civilizadora en América? Esta fué una realidad,
y aungue, como el mismo Maeztu lo reconoce, la Historia nos des-
cubra dos Hispanidades diferentes, da de Don Quijote y la de
Sancho, la del espiritu y la de la materia», la mecénica nos ensefia
que todo sistema de fuerzas tiene una resultante, y esta resultante,
flecha que clavamos en el costado de los Andes, seguird siempre
haciendo gotear una sangre redentora y ya, sin duda posible, la
tnica esperanza de la doliente Humanidad.

El desarraigar, pues, la influencia hispanica y afirmar la suya
propia en nuestra América, es labor a que se entregan los Soviets,
Neorteamérica e Inglaterra, y ninguna de estas poderosas fuerzas,
ninguna de estas influencias, que no desperdician circunstancias
para actuar, puede sentir la menor simpatia por avivar una uni-
dad cultural mestiza que habria de ser forzosamente su enemiga.
De aqui el nacimiento del panamericanismo, que, con mas medios
a su alcance, no tiene, sin embargo, otro camino posible que el
de ayudar ese sentimiento unitario que laie en el Continente, des-
de sus caudillos indios a los Ilamados liberiadores, pasando por
nuestros conquistadores. ¥ ello con el pensamicnio aiento a uti-
lizar este sentimiento en favor de su designio personal, espiando
siempre el momento de extender la solidaridad prehisidrica y la
solidaridad hispanica y la sclidaridad libertadora, a todo el Con-
tinente, en detrimento nuesiro y en bheneficio de la parte de origen
inglés, con el pretexto, entre otros mas vanos, de una homogenei-

125



dad—valga la palabra—geografica inexistente, ya que el camino
mas corto entre ambas Américas pasa por Europa. El hacer clvidar
estas afinidades resucitandolas en la medida de los apetitos de los
Estados Unidos es labor que, forzosamente, ha de ser larga, pemosa
Yy expuesta, junto a éxitos efimeros y menudes, a fracasos reso-
nantes y a retrocesos desalentadores. Porque, una de dos: o el
panamericanismo pretende robustecer y poner en evidencia la uni-
dad de la América que siente en catélico y habla en castellano y
en portugués, para fundirla con la otra América, la protestante
e inglesa en el bloque continental; o, por el contravio, se lanza
a ahondar las divergencias regionales de las diversas naciones his-
panicas, para poderlas mejor someter al imperialismo protestante
y sajon de la gran nacién del Norte y llegar, por la fuerza, al
mismo resultado. En cualquier case, conviene seguir la pista de
las palabras puestas al servicio de la idea, pues eilas nos han de
descubrir, mejor que nada, el proceso de cuanto se intente.

El panamericanismo se engendra durante la guerra civil hispa-
noamericana, y su pensamiento de solidaridad continental nace en
dos cabezas, que, una en el Norte y en el Sur la otra—Henry Clay
y Simén Bolivar—, acaparan al mismo tiempo la popularidad de
masas inntimeras. En su declaracién de 10 de mayo de 1820, ante
la Camara de Representantes, en Washingion, Clay expone su
creencia de que el Nuevo Mundo deberia ser el punto de coinci-
dencia de la sabiduria humana contra el despotismo del antiguo.
Y ailade : «Seamos auténticos y sinceros americanos y sepamos co-
locarnos a la cabeza de un sistema americano.»

La opinién piblica de los Estados Unidos, nacién por otra parte
en normales relaciones diplomaticas con Espafia y Portugal, luché
diez afios por el reconocimiento de los pueblos hispanoamericanos
como libres e independientes. El apostolado de Henry Clay en
favor de los «patriotas» que querian sacudirse el yugo espaitol,
partié, naturalmente, de una falsa premisa, Hoy ya estan suficien-
temente aclarados el sentido y los méviles de estas guerras de in-
dependencia, verdaderas contiendas civiles en que los bandos se
dividian de acuerdo con sus preferencias y devociones a la tradi-
cién conmovida y a las novedades aportadas por el vendaval na-
polednico... Estas intensas campaias de opinién, apoyadas por
hombres representativos, a la cabeza de los cuales se hallaba Clay,
comprometieron las negociaciones entre Madrid y Washington para
la adquisicion de la Florida, cuyo tratado solamente se ratificé
en 1821. Y como corolario de las actividades del prohombre norte-
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americano, el Presidente Monroe dirigié al Congreso el 8 de marzo
del 22 un mensaje solicitando la autorizacién imprescindible para
poder reconocer la independencia de las repiblicas recién procla-
madas en el Sur, aun antes gue se terminasen sus conflictos ar-
mados contra Espafia—contra el Gobierno espaiiol intruso, podria-
mos corregir—, marcando asi su disidencia de los prinecipios de la
Revolucion francesa, sobre todo en el aspecio religioso. Y el com-
plemento de esie mensaje de Monroe fué su declaracién del si-
guiente afio, en que rechaza de plano la intervencion de cualquier
potencia curopea en los asunios de los paises emancipados de la
antigua metrépoli espaiiola, la que seria siempre considerada como
un acto de hostilidad hacia los Estados Unidos. Esta fecha del 2 de
diciembre de 1823, en que la doctrina de Monroe queda asi pro-
mulgada, es el verdadero punto de arranque del papamericanismo.

Pero hay todavia un periodo—entre 1826, fecha en que Bolivar
convoca el Congreso de Panama, y 1889, en que tiene lugar en
Washington la primera Conferencia Panamericana—durante el
cual se celebran algunos Congresos, de los cuales fué el mas seiia-
lado el de Lima, en 1848, en el que se firmé un tratado de com-
federacion, en cuyo preambulo se decia: _

«Las Republicas hispanoamericanas, unidas por los lazos de ori-
gen de la lengua, de la religion y de las costumbres, por su si-
tuacién geogrifica, por la causa comin que ellas han defendido,
por la analogia de sus instituciones y, sobre todo, por sus intere-
ses comunes, no pueden considerarse mas que como partes de una
misma nacién, que deben unir sus fuerzas y sus recursos para
apartar todos los ohstaculos que se opongan al destino que les ofrece
la Naturaleza y la Civilizacién.» ;Qué comentario tendrian Maeztu
y Sardinha para estas palabras, que suscribimos sin reserva alguna?
El tdnico posible de que, cuando se las deja solas a estas naciones
emancipadas de nuestro vugo secular, hacen una profesion de fe
hispanista sin atenuacién alguna. ;Cémo podrin amalgamarse es-
tos origenes, idiomas, religién, costumbres y hasta relacién geo-
grafica, eon los de nadie que no sea Portugal y Espafa?

Y ya que no puede ser propdsito nuestro el de seguir el curso
detallado de las Conferencias Panamericanas iniciadas en 1889 en
Washington, con su divisién en ordinarias y extraordinarias, ni
tampoco el de las Conferencias consultivas de los ministros de
Asunios Exteriores, ni el de estudiar la Unién Panamericana, crea-
cién politica del Panamericanismo, vamos a transcribir dnicamente
las palabras que James Brown Scott, célebre publicista estadouni-
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dense, pronuncié durante la ultima legislatura de Franklin Roosel-
velt ante el Instituto de Derecho Internacional :

«El primer viajero que, saliendo de Espafia, puso el pie en el
Nuevo Mundo fué portador del jus naturale y el jus geniium de
los canonistas y de los teélogos espaiioles, y estos principios perma-
necieron inmutables, no solamente en los vastos dominios espa-
foles y portugueses, sino también en la América del Norte y en
el Canada.»

¢Para qué seguir? El mundo saldra, como de una pesadilla, de
los engafios elaborados por la Revolucién francesa—el tdnico uni-
versalismo de Francia, y de que ella viene siendo la primera vic.
tima—, aunque lo cierto sea el que la idea de la Peninsula, la
idea Hispanica, esté eclipsada, y el que, atemorizadas por este
eclipse, sus hijas transatlanticas se hayan alejado de Ia Madre, en
una diaspora patética, que pretende resolver en provecho suyo la
gran metrépoli norteamericana, hoy campeén del mundo en su
lucha en todas las latitudes contra el imperialismo soviético. De
esa tendencia a la unidad de que Caballero Calderén nos habla; de
esos caudillos americanos que fueron Huayna Capac y Moctezu-
ma, Cortés y los Pizarros, Bolivar y San Martin, y gue tuvieron
una resonancia mas moderna en la lira de Rubén Dario, apenas
queda sino ¢l perfume del recuerdo. «Y el hecho—escribe Maeztu—
es que los pueblos hispanicos viven al dia, sin ideal, por lo menos
sin un ideal que el mundo entero tenga que agradecerles.» «;No
dependerda—prosigue el profeta de Accién Espafiola—la insufi-
ciente solidaridad de los pueblos hispanicos de que han dejado apa-
garse y deslucirse sus comunes valores histéricos? ;Y no seri tam-
bién la causa de la falia de originalidad? Lo original, jno es lo
originario?»

Coincide con Oliveira Martins, quien en la Gltima pAgina de
su historia de la civilizacién de nuestra Peninsula, no duda en afir-
mar que «el papel de apéstoles de las futuras ideas esta reservado
a los que fueron los apéstoles de la antigua idea catdlica». Y comn
Antonio Sardirha, que termina Le Alianza Peninsuilar escribiendo
que da Madre Hispania, eje de la civilizacién por el intimo y
completo consorcio de todas sus tendencias hacia lo Abscluto con
la llama sagrada del Cristianismo, salvé en otra ocasién a la Hu-
manidad en una noche profunda y sin esperanza». Y la misma no-
che se vuelve a cerrar, trigicamente, sobre nuestras cabezas. [No
hay sino que esperar idéntico resuliado, con una misma aplicacién
del remedic! ;No habra sino que poner en juego nuestra volun-
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tad, rechazando infundados pesimismos, para saltar de nuevo al
palenque, armados de nuesiras armas desempolvadas y brufidas...
jLa cuestiéon esta en saber si esas armas que arrinconamos hace
tanto tiempo en el fayado estan todavia alli y podremos, por tanto,
recobrarlas!

Marqués de Quintanar,
Plaza de Santa Barbara, 10.
MADRID.
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EL FUNDAMENTO INCONMOVIBLE DEL PENSAMIEN-
TO DE RAMIRO DE MAEZTU

POR

E. TIERNO GALVAN

En un articulo titulado «Razones de una conversion»
que Maeztu escribiera para la publicacion de los Padres
Franciscanos de Paterborn, en la que se recogian relatos de
ilustres conversos, explicando el proceso de su vuelta a la
Iglesia, declara una sorprendente deuda espiritual con Kant.
«El hecho es extraiio—dice—, pero yo debo a Kant, cuya
filosofia empecé a estudiar en Alemania en 1911, el funda-
mento mconmovible de mi pensamiento religioso.»

Sobre ese hecho extraiio haremos unos comentarios si-
guiendo el relato del propio Ramiro de Maeztu, sin mayor
intencion que la de sistematizar ligeramente los pensamien-
tos del ilustre literato. Excluiremos, desde luego, cualquier
critica a las opiniones de Maeztu.

En el ensayo que se titula «La busca del espirituy», y que
lleva como subtitulo la férmula 2+ 2=4, Maeztu aclara al-
gunos aspectos de su deuda espiritual con Kant: «FEl suceso
mds importante de mi vida fué, tal vez, la alegria que tuve
al cerciorarme, en el estudio de La critica de la razén pura,
de la existencia de juicios sintéticos a priori.» Conviene tener
en cuenta que lo importante fué tanto el descubrimiento de
tales juictos como la alegria de descubrirlos. Esto quiere decir
que, en el fondo de su alma, Maesztu poseia la seguridad irra-
cional, epoyada en la fe, de la verdad de aquello que los jui-
cios le descubrieron. Su alegria, qite en este caso es resultado
de una sabita lucidez espiritual, surgié de la confirmacion
intelectual de la sabiduria irracionalmente enraizada en su
alma desde la nifiez. Se trata, por consiguiente, de la confir-
macion intelectual de un saber irracional ya poseido.
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Ahora bien: jqué es lo que confirms intelectualmente
Maeztr leyendo a Kant?: La existencia del espiritu.

Parece ser, por lo que en el mismo ensayo dice, que du-
rante cierto tiempo estuvo muwy cerca del materialismo, sin
salir de la paradoja, que denuncia Alberio Lange, de aquellos
que creen que todos los juicios vienen de la experiencia v, al
mismo tiempo, que las leyes de la Naturaleza son universales
y necesartamente vdlidas. Leyendo a Kant v reflexionando
acerca del sentido de los juicios sintéticos a priovi, Maeziu
descubrio que la existencia sélo da resultados parciales que
no implican, necesartamente, la universalided y validez ne-
cesartas de ciertos juicios que, sin embargo, existen,

A mi juicio, la incégnita fundamental de Maeztu debié de
nacer leyendo la critica kantiona de las pruebas de la exis-
tencia de Dios. En La critica de la razén pura afirma Kant
que podemos determinar al ser supremo por el solo concep-
to de la realidad suprema como un ser unico, simple, sibi-
suficiente, eterno; en una palabra: podemos determinarle en
su ebsoluta perfeccion por todos los predicados. «El concep-
to de tal ser—agrega—es el de Dios.» Ni un solo instante ha
dudado Kant que tal concepto esté en el espiritu humano
y que realice una misién importaniisima. Lo que ha dudado
es que al concepto responda una existencia, porque podemos
tener ideas que no correspondan a ningiin objeto existente.
Probar la realidad objetiva del concepto es el fin de la de-
mostracion de la existencia de Dios, v el examen de esta de-
mostracion, el objeto de la critica kantiana. Maeztu, que leyé
a Kant con apasionado interés, tropezé con parecidas difi-
cultades en el orden de la especulacion intelectual; dificul-
tad que aumentaria leyendo la critice demoledora que Kant
hizo de las pruebas postbles de la existencia de Dios. Sabemos
que Kant reduce a tres las posibles pruebas. Unas las refie-
re al argumento que él llama fisicoteolégico, ¥ cuyo punio de
partida general es la experiencia determinada y la naturaleza
particular del mundo sensible. Las segundas las incluye en
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los argumentos cosmoldgicos, a los que reduce las antiguas
pruebas a contingentia mundi, en las cudles el punto de par-
tida es la experiencia indeterminada y la existencia en cuanto
tal de cualquier parte del mundo sensible. Y, por iltimo,
aguellas que han excluido a priori el concepto de la existen-
cia, que viene a resumirse en el argumento de San Anselmo,
y a cuya modalidad de prueba de la existencia divina llama
Kant ontolégica. Kant critica sucesivamente estas tres unicas
pruebas positivas comenzando por el argumento ontolégico,
al cual reduce todos los otros.

La argumentacion principal de Kant es ésta: «Dios exis-
ten, o es una proposicion analitica o una proposicion sinté-
tica. En el primer caso, el atributo no agrega nada al sujeto,
y, por consiguiente, la existencia de la cosa nada afiade ol
pensamiento de la cosa. Se concluye que se habia inicialmen-
te propuesto la cosa como real y como existente, lo que es una
tautologia; segin esto, el argumento resulta initil. Por el
contrario, st la proposicion es sintética, ;como sostener que
el atributo no puede ser suprimido sin contradiccion? Esto
seria cierto si la proposicion fuera analitica.

La lecture de la critica y la audicion de las explicaciones
que en la critica insistian de los profesores neokantianos de
Marburgo debié de llevar a Maeztu a una preocupacion ante-
rior, légicamente, a la de la prueba de la existencia de Dios.
Fn lugar de seguir el camino de Hegel, que calificaba de bdr-
baro el famoso ejemplo de los taleros de Kant, pensé que era
menester demostrar la existencia del espiritu, y que, una vez
logrado esto, la demosiracion de la existencia de Dios no ofre-
cia graves dificultades. Su problema es, pues, anterior, vy se
reduce a esto: jexiste el espiritu o todo es materia? Y he
aqui que leyendo la primera parte de La critica de la razén
pura, mejor dicho, en le introduccion, y particularmente en
el capitulo V, cuyo epigrafe reza: «En todas las ciencias teé-
ricas de la razén estdn contenidos juicios sintéticos a priori
como principios», halloé Maeztu la seguridad que buscaba.

122



Ya el hecho de que Kant argumentase, como hemos visto,
frente a las pruebas tradicionales con juicios sintéticos y ana-
liticos, debié de mover la atencién del entonces estudiante
de Filosofta hacia los juicios sintéiicos a priori. Kant adopta
el ejemplo 7+5=12; Maeztu, por razones que ignoramos,
prefirio el ejemplo 2+2=4. Quizd lo prefiriera porque esta
igualdad tiene, en el idioma espaiiol, el velor moral de un
proverbio. En este juicto sintético a priori es patente su uni-
versalidad y necesidad aqui, ahora, antes, después, en otro lu-
gar, 2+ 2=4. La universalidad y necesidad del juicio son an-
teriores a la experiencia, y, sin embargo existe. ;De donde
procede? O mejor: ;Como son posibles los juicios sintéticos
a priori? «Nos enconiramos—dice Maeztu—con el postulado
y la norma de todo pensamiento que no quiere suicidarse por
infidelidad al logos Aqui—agrega—podemos echar con toda
seguridad el ancla.»

St los juicios sintétices a prieri no proceden de la expe-
riencia, proceden de la inteligencia; por consecuencia, el es-
piritu existe. FEstamos en contacto con una eternidad: la de
que 2+2 son 4. «Serd, si se quiere—aitade Maeztu—, la
eternidad vista por el menor de los agujeritos: pero es la eter-
nidad.» Tal eternidad se justifica porque 2+ 2 =4 es un suce-
so emplazado fuera del tiempo y desligado, por tanto, de toda
determinacion temporal. Maeztu hace de la verdad contenida
en este principio una verdad eterna, y aitade: «Esto no lo dis-
cute nadie.»

Ya he dicho al principio que eludiria sisteméticamente
cualquier critica al pensamiento de nuestro autor, pues mi
propdsito no excede del desco de comeniar y divulger sus opi-
niones; sigamos, por consiguiente, el hilo del raciocinio de
Maeztu vy admitamos con él que se infiere de tales juicios sin-
téticos a priori que semos capaces de ver o de estar fuera del
tiempo y que nos ponemos en contacto directo con la eterni-
dad. Resulta, segiin todo lo expuesto: 1.° Que el espiritu exis-
te. 2.° Que ese espiritu estd en contacto con le verdad eterna.
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WDe aqui—concluye Maeztu—que hay algo en nosotros
que es también eternidad, que somos también la eternidad.
Desde el primer momento de nuestros estudios kantianos en-
trevi que si nuestro espiritu. puede pensar en lo que estd fue-
ra del tiempo, tiene que estar en contacto con ello; y si ello
es forma suya, la consecuencia ineludible es que la forma de
nuestro espiritu tiene sus raices en la eternidad, y sélo de la

eternidad puede venir.»

Esta aqui ya en embrion una prueba de la existencia de
Dios. Si existe la eternidad, queda abierto el paso para de-
mostrar de mil modos la existencia de un ser eterno. Maeztu
no sigue por este camino, quizd, como ya hemos dicho, por-
que considera, a partir de estos supuestos, relativamente fd-
cil comprobar la existencia de Dios. Sin embargo, seria su-
mamente curioso saber cémo sostendria su argumentacion
frente a la critica kantiana. En puridad, Maeztu ha destrui-
do, desde su punto de vista, el materialismo filoséfico, y de
aqui concluye, de una parte la existencia de lo eterno, y de
otra, la realidad de dos sustancias distintas: la razén y el
mundo. A esta segunda cuestion dedica la @ltima parte del
ensayo que comentamos. De los juicios a priori induce con-
tra Kant la dualidad de las sustancias. Si admitimos, como
Kant nos enseria, que el conocimiento de los modos del ser
comienza con la experiencia, pero no viene todo de la expe-
riencia, tendremos que acabar pensando, como Sanio Tomds,
que da verdad es la adecuacion del intelecto a la cosa, segin
la cual el intelecto dice qué es lo que es o qué no es lo que
no es». No vamos a seguir a Maestu por el camino de esta
disquisicién gnoseolégica. Indicaremos simplemente que, jus-
tificada para él la tesis dualista y admitida la existencia de o
eterno, estan va dadas las tres verdades fundamentales de la
concepcion del mundo a la que definitivamente Maeztu se afi-
lié: el alma, la Naturaleza y Dios. De una parte, debe a Kant
la seguridad de la existencia sustancial del espiriiu; de otra,
de los juicios sintéticos a priori concluye consecuencias rela-
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tivas a o eternow, que, con el cardcter teleologico que Maez-
tu les confiere, el propio Kant habia rechazado, criticando
las pruebas de la existencia de Dios.

E. Tierno Galvan
Ferraz, 81
MADRID
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- MAEZTU Y EL 98

POR

GASPAR GOMEZ DE LA SERNA

Que Ramiro de Maeztu, como Unamuno o Baroja, haya nega-
do la existencia de la generacién del 98 no quiere decir que no se
halle incurso en ella; al menos directamente afectado por la misma
problemética con que esa generacion se encontr6 al aflorar sobre
el terreno intelectnal de las Espafas, y que fué precisamente la
que le dié cuerpo histdricoliterario. Es mas: Maeztu ha sido acaso
el miembro de esa gemeracién a quien mas direcia y vitalmente
afecté el problema de Espaiia en el momento de su escandalosa
emergencia por entre las ruinas del Desastre. Con la excepcién de
Unamuno, los demis miembros del 98 encuentran en la literatura
en cierto modo el muelle estético sobre el que su inquietnd puede
rebotar mas blandamente desviando sus ecos acerbos, su dolorido
sentir, por una especie de tercera dimensién artistica absolutamen-
te creadora y, por lo mismo, liberada en alguna medida de la asende-
reada realidad. Por el contrario, a Maeztu, ensaysta puro, se le ve
desde el primer momento apostado en esa primera linea de la reali-
dad espafiola que es el periodismo. Ceiiido por razén de su oficio a la
palpitante actualidad, su mente es apresada totalmente por ella y
su corazén tiene que seniir, mas entera y vitalmente que el de nin-
gin esteta, las crueles sacudidas de la Historia.

Testimonio de esa honda e inicial preocupacién espaiiola es su
primer libro, hoy olvidado y dificil de hallar hasta en las hiblio-
tecas piublicas, Hacia otra Espafia (1), que tendra que tener muy
en cuenta quienquiera que intente comprender de wverdad toda la
obra y el pensamiento de Maeztu. A centrar, con honestidad y cla-
ridad, ese punto de arranque sustancial de un intelectual espaiiol,
mal ¢ inieresadamente interpretado por las zafiedades de cierta pro-
paganda, van dirigidas las lineas que siguen. Su propdsito no es
otro que el de mostrar la integra espafolia del pemsamienio de
Maeztu desde sus origenes y la continutdad de ese mismo pensa-
miento, el cual le asistié, como en la hora imaugural v gozosa de
la mocedad, en la hora tragica del definitivo saerificio.

() Ramiro de Maeztu: Hacia otra Espaita. Fernando Fe. Madrid, 1899;
246 pags.
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Hay que conocer bien al Maeziu del 98 para comprender inte-
gramente al de 1936. Porque, como ha escrito su propia hermana,
Maria de Maeziu, en el prélogo a la ultima coleccion de sus ar-
ticulos, y refiriéndose a los de la primera época, «se puede adver-
tir en la linea total de su pensamiento una continuidad de orien-
tacion y de rumbo tras las mas aparentes coniradicciones y cam-
bios» (2). Con ese entendimienio no habra nadie que pueda afir-
mar, si no es demasiado alegremente, lo que he tenido la desven-
tura de leer en wuna publicacién reciente y ya harto comentada
por mi: «Ramiro de Maeztu se nos muestra, en Accién Espaitola,
muy distinto al que aparece en el 98 repasando nerviosamente no-
vedades aparccidas en revistas extranjeras. Ahora, Maeztu es pro-
fundamenie espafiol y catélico, y esie cambio es incomprensible
sin la influencia de Menéndez Pelayo.» Ni Maeztu, hombre de me-
ditacién y de estudio—y no como otros—, repaseba nerviosamente
nada, sino que procuraba nutrirse serenamente en las propias fuen-
tes, ni le nacié el pairiotismo como una flor de estufa al meterse
mas alla de la madurez en el clima de Acciéon Espaiiola. Por el
contrario, ese patriotismo le fué consustancial y comenzé a operar
con el aliento mismo de su moeedad, impulsando las primeras ocu-
paciones y preocupaciones de su vida intelectual.

A partir de los diecisiete afios, Ramiro de Maeztu—que vive
entre 1891 y 1894 en Cuba—tiene ocasién de ver desde la lejania
de ultramar la declinante perspectiva espaiiola, El mismo ha de-
clarado que sus puntos de vista sobre la guerra colonial «nacen
de que los azares de mi vida han formado mi educacién en Cuba
vy en Norteamérica, en los ingenios azucareros, en el comercio y
en las fabricas de tabaco, no en las oficinas del Estado ni en las
mesas de redaccion» (3). Su propia experiencia en el ingenio fa-
miliar donde trabaja le pone en sitnacién de comprobar la fan-
tasmal consistencia de la vieja burocracia colonial; y, en cuanto
a la consistencia politica, son precisamente esos afios de su expe-
riencia cubana aquellos en los que el fermento separatista llega
a su apogeo, exacerbado por las medidas integristas de Romero
Robledo y acrecido luego al pairo de la desatencion del Gobierno
de Sagasta. Inmediatamente de su regreso a KEspaifla—1895—tiene

- (2) R. de Maeztn: Espaiic v Europa. Espasa-Calpe. Austral. Buenos Aires,
1947;: pag. 13.
(3) Hacia otra Espana, pag. 06.
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lugar el comienzo de la guerra hispanocubana, que terminara en

el 98; y es seguro que el grito secesionista de Baire no soné nuevo
én su . corazon.

" A esa perspectiva desde dentre del problema mismo tdnese la
que procuré a Maeztu su formacién cosmopolita, el ambiente fa-
miliar debido a la madre inglesa, cuya lengua le fué tan matural
como la espanola, y su formacién intelectual, inicialmente hete-
rodoxa, como ahora dicen algunos. Todo ello colocé a Maeztu, des-
de el comienzo, en una via de revision de las cosas espafiolas y de
consecutiva europeizacién, de signo peculiar; distinta naturalmen-
te de la que, por un cauce mis estrictamente germAanico, ganaba
otras menies nacionales, pero no menos revisionista de las cosas
de su patria que lo fueron éstas.

Y no se pretenda que esa actitud correspondié estrictamente a
la primera época de Maeztu, ni menos que a la segunda no llega-
ran los ecos ciertos y profundos de cuanto en aquella actitud ha-
bia de objetivo, de honesto y amargo patriotismo, Sobre que no
puede partirse la vida espiritual de un hombre en dos partes inco-
municadas, como se parte un salchichén para calibrar su efectivo
peso intelectual, baste considerar sencillamente el hecho de que
esa primera época ocupa exactamente media vida de Maeztu. Tuvo
iugar, como se sabe, el famoso giro religioso e intelectual-—que no
puede llamarse propiamente conversion, porque Maeztu nunca ha-
bia dejado de ser catblico—en 1916, con ocasién de la guerra eu-
ropea, reflejandose luego en su libro La crisis del humanismo;
pero Maeziu habia comenzado su vida de escritor en 1896, de
modo que la actitud tipicamente 98 dura en él veinte afios, exac-
tamente los mismos que corren desde aquella fecha a la de su
asesinato en Aravaca, un 29 de octubre de 1936.

En esa otra media vida la rectificacién ideolégica es en cierto
modo accidental; no quiebra, como decia mas arriba, la conti-
nuidad sustancial de su pensamiento, sino gue mas bien implica
una revision de ciertos puntos de vista del escritor, desbocados por
el impulso ardoroso de la mocedad. Mas la vena honda y antén-
tica del patriotismo, que nacié con él y se manifesté a la vida
literaria desde su primer escrito, en 1896, es la misma que se
desangra en 1936. Kl propio Maeztu dice al hablar de ese primer
libro, Hacia otra Espaiia, que repudiaba en virtud de esas rectifi-
caciones de que hablaba, y seguramente sobre todo por las razo-
nes que en la madurez impulsan a tantos escritores a rechazar sus
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primeros libros: «Todas sus paginas merecen ser quemadas, pero
su. titulo responde al ideal de entonces y al de ahora» (4).

Es que ese ideal no era otro que el de alcanzar la ribera ventu-
rosa de una Kspafia nueva, partiendo de una inconformidad sus-
tancial con la Espaiia heredada, y la variante estriba tinicamente
en que, en la mocedad, Maeztu cree servir a ese ideal de la mejor
manera haciendo tabla rasa del pasado, y planteindose ex novo
el tema de su Espafia. El Maeztu de la madurez, en cambio, vuel-
ve, por el camino de la revalorizacidon intima de los valores reli-
giosos, a enfrentarse con el pasado de Espaia desde otro punto
de vista; el cual le requiere otorgar signo positivo a un especifico
sector del mismo, en el que se sustentan los motivos religiosos. Es
notorio que entonces la mente de Maeztu tiene que operar con el
pasado, separando de la decadencia espafiola aquellos elementos
histéricos que, confundidos al principio con los demas factores que
la consumaron, le aparecen en una reflexion mas serena, no sélo
como exentos de semejante responsabilidad histérica, sino incluso
como llenos de posibilidades hacia el futuro. Por eso, cuando ya
en su madurez vuelve a tomar el cabo de su postura frente al
Desastire del 98, rectifica s6lo dos puntos, en uno de los cuales nos
hemos de fijar ahora especialmente. De los dos errores en que cree
haber incurrido en aquella actitud, primero el de haber creido que
la guerra colonial fué una aventura quijotesca, y segundo el de
pensar, con Costa, que para regeunerar al pais habia que echar las
{laves al sepulcro del Cid; este segundo es el que le merece mas
importante rectificacién. Creyé el Maeztu juvenil, y ya lo veremos
mas adelante, que el camino de la regeneracién podia venir uni-
camente por la via material y rigurosamente actualista de la re-
construccién espaifiola, prescindiendo radicalmente de toda apoya-
tura tradicional; el Maeziu de la madurez reconoce, en cambio,
que semejante regeneraccién «no se lograria sin que los regene-
radores la infundiesen un poco, cuando menos, del espiritu es-
forzado del Cid y del idealismo generoso de Don Quijote» (5).

Limitandones ahora al Maeziu del 98, veamos cémo el escritor,
hombre de su generacién, se enfrenta con los grandes temas que
se plantean en la problematica de su tiempo. Estos problemas, que
suponen otras tantas tomas de posicion intelectual, pueden cifrar-
se, en calidad de resumen, en los cuatro siguientes: primero, el

(4) R. de Maeztu: Espaiia y Europe, pag. 13.
(5) R. de Maeztu: Don Quijote, Don Juan y la Celestina. Espasa-Calpe,
1945, pag. 61.
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proceso de decadencia espafiola; segundo, la guerra colonial; ter-
cero, el hecho del Desastre, y cuarto, el propdsito de regeneracion.,

El proceso de la decadencia espanola halla en Maeztu un diag-
néstico terminante: se trata, segin eseribe en 1897, de una para-
lisis progresiva «intelectual, moral, imaginativa» (6). Esa parali-
sis halla dos grandes causas que se condicionan reciprocamente :
la imperfecta seleccion social y el consiguiente predominio de los
peores en los puestos rectores del Estado y de la sociedad misma.
«En nuestra Espafia desventurada—escribe al a@io siguiente—, por
una lamentable derogacién de las leyes dinamicas, por una inver-
gi6n de las tablas de valores sociales, ha prevalecido, erigiéndose
en directora y dominadora, la raza de los inutiles, de las ociosos,
de los hombres de engafio y discurso, sobre la de los hombres de
accién, de pensamiento y de trabajo» (7). En cuanto a la manera
de enfrentarse con las causas y sintomas de esa decadencia, Maez-
tu no tiene, como diria Baroja, el patriotismo de mentir, sino que,
por el contrario, propugna un veraz enfrentamiento con la rea-
lidad. Consciente de las dos tendencias que, frente a esa realidad,
dividen a los espaiioles, las que él Hama del instinto critico y del
instinto tradicional, adopta resueltamente la primera. Y, lo que es
importante anotar, la adopta no desde el mero punto de vista de
la razén critica, sino del eniusiasmo vital hacia el future. No le
importa tanto que, como él dice, el tribunal de la razén haya de
condenar «la gran debilidad interna que ocultaban los esplendores
de otros siglosy, sinc, mas precisamente, lo que en esa actitud idé-
latra del pasado hay de empecedora del futuro, pues le parece
que, como mas adelante afirma, «a poco que se ahonde se encon-
trara en los defensores del sentido histérico nacional una gran des-
conflanza respecio de las fuerzas eficienies de la Patriay. «Mientras
que el instinto critico, si lucha contra los vesabios del pasado, es
porgque cree en el porvenir» (8).

Kra natural que quien adopta ante el pasado histérico seme-
jante actitud critica y revisionista, al enfrentarse con su corolario
—Ila guerra colonial—se sintiese provocado a una doble reaccién;
la cual, contemplada ahora con la distancia de la Historia, parece
natural, pero no era entonces la predominante en Espafa. En pri-

(6) Hacia otra Espaefia, pag. 22.
(7) Op. cit., pag. 28.
(8) Op. cir,, pag. 115.
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meyr lugar, frente a las causas de la guerra hispancamericana, Maez-
tu, desde sus primeros articulos de 1896, venia predicando un sin-
cero replanteamiento de las cosas. Contra los histéricos patriote-
rismos integristas de una politica negativa de derechos y libertades
a las colonias, Maeztu propugnaba la coniraria. Pensaba que sola-
mente a través de un sistema poco menos que autondmico cabia
conservar los dltimos restos del imperio. En cuanto a las causas
de la guerra y a la manera de entender y conducir la guerra mis-
ma, la posicion de Maeztu era también abjertamente critica. «jAh,
si yo fuera gobernante—dice en 1897—, cuan poco tardaria en po-
ner fin a esta hemorragia operada en el cuerpo de un anémico!» (9).
En los articulos dedicados a la prensa nacional, sefiala como delito
imperdonable y como responsabilidad insoslayable de aquélla la que
reside, 1o sélo en el hecho de «haberse equivocado al juzgar be-
licosa a la nacién, sino en un absoluto incumplimiento de algunos
de sus deberes, especialmente del deber de informacién», Incum-
plimiento que se extiende a las causas mismas de la guerra, al no
haber acertado a expresar los motivos reales de las primeras in-
surrecciones, ni su alcance, ni las causas efectivas que iban ha-
ciendo estéril la sangria del continuo envio de expedicionarios para
tratar de reducirlas. Y, lo que es mas significativo, porque refle-
ja el sentido abandonista del escritor, es que reprocha a la prensa
que no se haya detenido a preguntarse y a preguntar a su pais «si
valdrian las colonias la ruina y la despoblaciéon de la metrépolix.
Todos los t6picos manejados por El Imparcial ¢ el Heraldo eran
combatidos por Maeztu, empefiado en la ingrata tarea de contras-
tar la fuerza de la realidad frente a las fantasmagorias del huero
patrioterismo. El balance que esa postura le proporciona ante el
conflicto hispancamericano es certeramente desalentador y discre-
pante de los faciles optimismos y las baladronadas del momento;
hasta el punto de hacerle exclamar sincera y doloridamente : «;Qué
pesadilla es ésta?» Para él el pais se hallaba en una penosa encru-
cijada. «;Cémo ir a la guerra si se la prejuzga desastrosa? ;Cémo
hacer la paz frente a la prensa y el pueblo enloquecido?» (10).

Cuando la guerra se halla en curso, Maeztu regisira el imuiil
sacrificio de su pueble y la proximidad inevitable del Desastre,
frente a cuya posibilidad sa animo se prepara para no hundirse
en la turbia desolacién que ha de arrasirar a los voceadores del
momento. Su voz, en cambio, sucna entonces a herejia: «triste,
muy triste, el posible Sedan colonial, para un pueblo que, como

(9) Op. cit., pag. 80.
(10) Op. cit., pag. 95.
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los ancianos, pervive de recuerdos..., pero el Sedin en lejanas po-
sesiones no es la muerte; ese Sedan pudiera ser la vida» (11). En
el mismo articulo—escrito en 1897—ha situade la conciencia es-
pafiola ante el problema colonial y su bancarrota: «Arvasira Es-
pafia su existencia deleznable cerrando los ojos al caminar del
tiempo, evocando en obsesién perenne glovias aflejas, figurando ser
siempre aquella patria que describe la Historia... Si ella se viera
tal como es, el posible desastre no la sorprenderia tanto.» «Muy
triste es el desastre que amaga, pero si él nos sirviera para re-
concenirarnos en nosotros mismos, para meditar un momento y
obrar en consecuencia..., jbien venido el Sedan doloroso!» (12}.
La hecatombe del Desastre no sorprende a Maeztu. El ha pre-
visto el resultado de la desigual contienda y no se ha hecho ilu-
siones sobre aquél ni ha creido que, al fin y a la postre, viniera a
representar mas que el posible final de una enfermedad penosa,
la liquidacién de un declive histérico que podria dejar al pais con
las manos libres para emprender nuevo rumbo. Registra, si, el
dolor fisico de aquella derrota: la desventura de la sangre espa-
fiola inatilmente sacrificada; el quebranto que en la vitalidad na-
cional infligia consecutivamente el flujo y reflujo de la derrota
ultramarina, jCémo habia de ser ajeno a ello! «Dolor que pasa»
es el articulo escrito en Bilbao, en septiembre del 98, ante una
de las expediciones de soldados repatriados después del Desastre,
y toda la pluma de Maeztu tiembla de dolor nacional y humano
frente a ese «lugubre desfile de muertos vives que, al despedirse
de nosotros, nos devuelve la América». Es la vuelta de los ven-
cidos; el espectaculo del vencimiento de su propio pueblo el que
comparte, con el duelo de su alma, el escritor regeneracionista, el
lector de Nietzsche entusiasta de la fuerza, de la victoria y del
trabajo. Y sin embargo, Maeztu, abandonista, clarividente, colo-
cado como hombre de su generacidn en la {ria postura eritica ra-
dicalmente opuesta a las alharacas de una prensa ciega y a las
baladronadas pairioteras de un esperpéntico Gobierno, mias cie-
go aun, llegada la hora del combate, aparta durante él su juicio
critico para prestar al combatiente, al desdichado combatiente de
la Manigua, del Atlantico o del Pacifico, la hermandad emocio-
nada de su alma: «El si a la muerte» es el articulo escrito des-
pués de Cavite, en el que se leen parrafos como éste: «Quiero al
menas, como espafiol v como artista, que nuestra caida sea bella;
guiero al menos que, si no hemos sabido decir si a la vida, se-

(11) Op. cit., pag. 85,
(12) Op. cit., pag. 85.
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pamos decirselo a la muerte, haciéndola gloriosa, digna de FEs-
paiia» (13). ;Triste conformidad la del intelectual, que a ultima
hora no puede encontrar frente a la derrota-—consmnacién de una
decadencia efectiva e irreparable—mas que un bello gesto de viejo
caballero que se deja morir en un heroismo sin provecho!

Con el broche de ese gesto hermoso, aunque indtil, da por ce-
rrado un largo y pencso capitulo de la Historia de KEspafia. Pero,
una vez cerrado, no quiere inmovilizarse en el muro de las la-
mentaciones—«el dolor es hermoso, pero initily»—ni entregarse al
pesimismo que se cierne sobre el pais en bancarrota. Lejos de
ello, quiere empezar, borrén y cuenta nueva, la historia de su
patria.

Por eso, frente a la cuestiéon—eterna cuestién @ posteriori—de
las responsabilidades, cuya pelota se lanzan de mano en mano po-
liticos, militares y periodistas, Maeztu se revuelve airada y a la
vez serenamente, para decir: «No es hora de disputas, sino de do-
lorosa contricién. jPaz para todos! Pensemos, estudiemos, traba-
jemos unidos y constantes. Fsa es la redencion; la de la Patria v
la de las culpas de sus hijos» (14).

Mas atn; a cuantos quieren descargar en el préjimo la culpa
comunal del pais entero y de su historia, Maeztu habla clara y
equitativamente. A todos alcanza esa culpa. La pluma honrada de
Maeztu proyecta en unas lineas, sobre las paginas del diario en
que colabora, el certero diagnéstico de la culpabilidad de aquella
Espafia: «Veamos ante todo-—dice—si somos nosotros (los perio-
distas) los mas autorizados para lanzar la primera piedra... En
lugar de estudiar seriamente la causa de las guerras coloniales y
sus remedios menos costosos—aiiade—, como era nuesiro deber, nos
hemos salido con el repertorio de las frases sonoras: integridad,
mds empréstitos, derramemos haste la ultimea gote de sangre... Eso
era mas cémedo que pensar maduramente... Pero jno alcanza al-
guna de estas responsabilidades de que hablan los periédicos a los
periédicos mismos, que han engafiado al pueblo al tomarle la me-
dida de sus fuerzas?» Y mas adelante completa su veredicto con
estas palabras, tan verdaderas como amargas: «;Responsabilida-
des!... Y el pueblo mismo, ;no es responsable de haberse dejado
engafiar por los periédicos y desgobernar por los politicos? |Res-
ponsabilidades! Tiénenla los Gobiernos espafioles..., los partidos
de oposicién, que no han sabido mejorarlos; las clases directoras,
gue han conducido mal; las clases dirigidas, que se han dejade

(13) Op. ecit., pag. 107,
(14) Op. cit., pag. 123,
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Hevar como rebaiios.» Y luego: «Tiénenlas nuestros antepasados,
que fundaron un imperio colonial tan grande que para sostenerlo
hubo de despoblarse el suelo patrio, el verdadero suelo patrio...
i Responsabilidades! Las tiene nuestra desidia, nuestra pereza, el
género chico, las corridas de toros, el garbanzo nacional, el suelo
que pisamos y el agua que bebemos...» (15).

Lejos de meterse en el cieno de las responsabilidades, Maeztu
pretende que la vida del pais dé un giro radical hacia el maiana.
i A empezar de nuevo sobre la Patria en ruinas! Para ello confia
en la vitalidad del pueblo, abierta hacia nuevas empresas histdri-
cas. «La conquista—dice—ha sido s6lo uno de nuestros miltiples
destinos; quizd por haber consagrado a ella nuestras iniciativas
hemos sufrido la decadencia agricola, la comercial, la artistica;
pero rascando un poco en la agrietada superficie social, se encuen-
tra siempre el pueblo sano y fuerte, fecundo y vigoroso» (16).

El regeneracionismo de Maeztu arranca del punto y hora del
Desastre. Con la Espafia material que queda, rescatada de los som-
brajos de la vanagloria y del desaliento, Maeztu quiere comenzar
fa reconstruccion del espiritu, seiialando a los espafioles las pe-
guefias grandes metas cotidianas: «Nos aguardan una tierra que
ha quedado sin labrar..., mil cosas que estin por hacer..., mejores
alimentos, mejores viviendas, regar la tierra seca, inventar maqui-
nas, crear obras bellas, mejorar la instruccién...» (17). Para llevar
a cabo esa obra de reconstruccién, precisa que el espaiiol deje a
un lade sus malos habitos, su pereza, su ramploneria. Es menester
un hombre nuevo capaz de llevar a cabo esa ingente tarea. Un tipo
de espafiol que no ha de surgir corporativamente de la politica de
derecha ni de izquierda; ni de la premsa ni de la literatura, wni
de las Universidades en bloque; que tampoco es un hombre qui-
mérico, sino real, existente, aunque menospreciado en el seno de
la sociedad, y que en todos aquellos medios venia luchando aisla-
damente y contra corriente; son los gue, cemo €l mismo, venian
hablando «el lenguaje viril y sincero que se debe a los pueblos cai-
dos, cuando se ansia su resurreccidon y se cree en ellay. Conira el
pesimismo que devuelve como una oleada sobre las tierras espaiio-
las ]a sangrienta marea de la guerra, Maeztu, como hombre de su
generacion, levanta una insdlita bandera: la del trabajo incesante,
la del «fecundo heroismo de la paz»,

Mas para mantener esa bandera Maeziu no se afilia a ningin

(15) Op. cit., pag. 126.
(16) Op. ecit., pag. 111,
(17) Op. cit., pag. 127.
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partido ni confia para nada en la politica. En los dos articulos
cobijados bajo el rétulo comin de «Contra la nocion de la justi-
ciay, sobre todo en el segundo, titulado «Cémo se hara la Espafia
nueva», vy dedicado a Joaquin Costa, despliega Maeztu toda su
teoria antipolitica de la reconstruccion de Espafia. Alli arremete
contra revolucionarios y tradicionalistas, contra republicanos y car-
listas, cuya politica entiende él que ha llevado a la nacién a su
iriste estado. Frente a ella propone una accién priblica nacida, no
de la politica y sus partidos, sino del centro vital del pais—indus-
triales, labradores, comerciantes—. Glosa el anatema de Costa ce-
rrando el sepulcro del Cid, y recoge su sentido como anuncic de
clausura de una etapa en la que la retérica v el huero patrioteris-
mo prevalecian sobre una efeciiva voluntad de accién. Se trata de
emprender una obra hidraulica, industrializadora, agricola, que la
misma sociedad ha de poner en movimiento frente al Estado iner-
te. No por ninguna clase de anarquismo—en esa época Maeztu estd
mas cerca que de otra cosa del sindicalismo soreliano—, sino sen-
cillamente porque le parece que el Estado manejado por los poli-
ticos al uso es totalmente inoperante y hay que manejarse al mar-
gen de su falaz estructura de intereses. Por eso, en el mismo ar-
ticulo, recrimina a Costa el propédsito de iniciar una politica hi-
drdulica, formando un partido nuevo con ese fin. El realismo des-
carnado de Maeztu y su radical desconfianza en el aparato de la
vida piblica espafiola le llevan a profetizar el fracaso de la ‘poli-
tica de Costa, enderezada, aunque con férmulas nuevas y valederas,
por las vias antiguas de la politica. «Doy de barato que llegue el
sefior Costa al Ministerio de Fomento... Quiero suponer que la elo-
cuencia del sefior Costa obrard el milagro de sacar del retraimien.
to a nuestras clases conservadoras... Veo al sefior Costa, Ministro
de Fomento, concertando un empréstito de mil millones para los
canales de irrigacién... Echanse al vuelo las campanas de los pue-
blos v los epitetos rimbombantes de la prensa. Proclamase el Me-
sias en la persona del reformador Secretario de la Corona, y al
seflor Costa fuerte en su empréstito y en su prestigio comenzar la
tarea...»n Pero en este momento «se cierne sobre la millonada la
chusma infame de nuestras Direcciones Generales, Gobiernos Ci-
viles, cacicatos de regién y de distritos, Delegaciones de Hacienda,
Juzgados, Audiencias, Escribanias, Registros de la Propiedad, No-
tarias, bufetes, alealdias, diputaciones, agencias, subagencias, em-
pleados, cesantes, interinos, procuradores, alguaciles, curas castren-
ses, bedeles, periodistas, usureres y demas alimafnas que sobrevi-
viran probablemente al advenimiento de don Joaquin Costa... Este
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cacique solicita por medio del Minisiro Tal y Cual que vaya un
canalito por su finca... Un joven se contenta con un modesto em-
pleo de capataz que no le impida vivir en Madrid...». Denuncia,
en fin, Maeziu todo el enjambre de trabas grandes y pequenas, de
picaresca oficial, de recomendaciones e influencias y desviaciones
que la recta voluniad de Costa habria de sufrir en su politica, con-
cluyendo que, «a la postre, de no empufiar el sefior Costa la lanza
del Cid Campeador, ha de rendir sus aspiraciones ante la holgan-
za, el lairocinio y la miseria generales» (18),

No los Gobiernos ni la politica, sino la sociedad misma ha de
hacer la obra precisa para alcanzar uma Espafia nueva. Mis «ro
por virtud del desengafio y de la derrota, sino por la fuerza misma
de las cosas, vamos hacia otre Espafia de suelo mas fecundo y
vida mas feliz, que han de crearnos los capitales muertosy. La
moral de los fuertes, dice el lector de Nietzsche, tiene que preva-
lecer sobre la moral de los débiles, porque, en definitiva, toda esa
reconstruccion material no puede iniciarse sino sobre la fuerte an-
dadura de un espiritu renovado y firme. Afios mas tarde, verifi-
cando ya el viraje intelectual que determina su segunda época,
volvera a definirnos cusl es esa moral renovadora. Al final de su
ensayo socbre Don Quijote, dice, con la misma voz de Hacia otra
Espafia: «El amor sin la fuerza no puede mover nada, y para me-
dir bien la propia fuerza nos hara falta ver las cosas como son. La
veracidad es deber inexcusable. Tomar los molinos por gigantes no
es meramente una alucinacién, sino un pecadoy» (19).

El regenerecionismo de Maeziu ha nacido, pues, de una houda
conciencia—de una conciencia perdurable a lo largo de tode su
vivir, y no accidental—del problema de Espaita. Lejos de significar
un mero lapso de su produccion intelectual, ese problema tipica-
mente noventaiochista es una constante que le acompaita durante
los cuarenta afios de su vida de escritor, y es justamente el pro-
posito de hallarle solucidn—mo su olvido o relegamienio—Ilo que
opera su viraje de 1916. «ta sido—declara el propio Maeztu—el
amor a Espafia y la constante obsesion por el problema de su caida
lo que me ha llevado a buscar en su fe religiosa las raices de su
grandeza antigua.»

Por eso cuando ahora, gratuitamente, guicre hacerse de Maezin

(18) Op. cit., pag. 212,
(19) Don Quijote, Don Juan y la Celestine, pig. 72.
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un intelectnal de esa Espaiia sin problema que postulan los tardios
cofrades de don Tadeo Calomarde, la memoria del gran escritor
noventaiochista vuelve scla por sus fueros. Virando la atencién ha-
cia el recuerdo, se nos entra en el alma la imagen de ese Maeztu
juvenil, rebelde y limpio sobre el pudridero de Espafa, buscando
en angustiado vilo sobre la escisién espajfiola una empresa unita-
ria, una fe comunal, el arranque antisectario que permita reanu-
der de veras la historia. Por lo demas, nada de extraio hay en
ello; esa hora vivida tan intensamente por Maeziu no es otra gue
la constante por la que, desde hace centurias, ha de pasar todo
escritor espafiol que una a su probidad intelectual esa espaiiolia
honda y sincera que empuja denodadamente, ingenuamente, por
el camino de la accién.

Maeziu, como todos los de su generacién, como tanios otros,
tivo que pasar también por esa opcién tragica de la Espana es-
cindida, hacia la derecha y bacia la izquierda, que prolongaba la
decadencia y alentaba la guerra civil; y, sin creer enteramente en
ninguna de ellas, tuvo que tomar partido, con el alma sumida en
secreta discordia, por una de las dos. Maeztu, como intelectual de
esa Espaila que hace los hombres y los gasta, murié despedazade
por ella; sobre su cuerpo muerto en Aravaca estoy seguro de que
iba cayendo, con la sombra irigica de aquella injusta muerte, la
amargura de una Espafia que no le comprendia.

Nosotros si le hemos entendido, Por eso nuestro brazo se arméb
antes que con la pluma con aquella arma violenta de la mocedad
con la que quisimos liquidar—en la trigica paradoja de una gue-
rra civil—la guerra civil permanente de que hablaba Ganivet. Por
eso ahora nuestra pluma tampoco da cuartel en la batalla inte-
lectnal por ganar esa alta cota, mas alla del sectarismo, donde
puede hallarse la sintesis espafiola eterna que buscaba José Anto-
nio; «alli donde nuestros hijos y los hijos de nuesiros hijos puedan
trabajar sin el alma partida, rindiendo su objetivo tributo al acervo
intelectual de Espaifla; sin gue de la izquierda o de la derecha les
arranguen {rozos de su espiritu para engancharlos, come despojes,
en la ensefla mezquina de la propia banderia; para gue nadie les
mixtifique la nobhle calidad nacional e intelectual de su pocible
mensaje».

Todas estas cosas, y alguna mds, pensaba yo el oiro dia mien-
tras, de viaje por tierra de Ledn, itha leyendo ese libro olvidado
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—Hacia otra Espaiia—, en donde aparece Maeztu directa y vital-
mente sincronizado con el 98. Corria el tren la tierra llana de
Castilla, que a los lados del ferrocarril extendia su gleba apacible,
sin limites, como la imagen misma de la Historia. El dia de julio
se habia refrescado notablemente en la prodiga tormenta, y la
tierra mojada tendiase madura y dispuesta, gozando en el dintel
de la siega la extraordinaria vacacion de aquel humedo frescor
insélito. Los pueblos, a lo lejos, cuajaban apaciblemente su vida
milenaria. Sélo ardia enire mis manos, como si acabara de brotar
del fuego del espiritu, este libro de una mocedad preocupada, ho-
nesta, sufridora y entusiasta.

Madrid, julio de 1952.

Gaspar Gémez de la Serna,
Diego de Ledn, 24.
MADRID,
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MAEZTU Y LA NOCION DE HUMANIDAD

POR

GONZALO FERNANDEZ DE LA MORA

PEL AUTOR AL INTERPRETE

AMIRO de Maeztu, como tantos otros espainioles de su tiempao,
nos ha dejado una obra disemineda en les columnas de la
Prensa. Su primer articulo lo escribié en 1896 y el ultimo

en une cdrcel del Madrid revolucionario que habia de ser ante-
sala de su muerte. Durante cuarenta afios no dié reposo a la pluma.
De esta produccién ingente, que segun su hermanae Maria ocuparia
mas de un centenar de voliimenes, solo se he recogido en libros
una parte sustanciel, pero pequeiia, El resto continia disperso en
millares de periédicos de consulte dificil. Esto explica que se le
ignore e, incluso, que se le olvide. Mieniras no se haga une edicion
completa de Maeztu, los estudios de su doctrinea no podran ser
sino tomas de contacto. Y ésta es una penosa limitacién inicial,

Como periodista que era, Meeztu iba desgranando sus ideas al
compas de los dias. A veces con un plan premeditado: es el caso
de las paginas que luego recogic en La crisis del Humanismo y
Defensa de la Hispanidad. Pero casi siempre el articulo surgia bajo
el estimulo de un acontecimiento cultural o politico. Por eso su
obra adolece de repeticiones y dispersion. Pero bajo lo circunstan-
cial y anecddtico latia casi siempre una idee. Maeztu fué, eviden-
temente, un periodista; pero, ademds, un pensador en el sentido
mds noble de este vocablo. Su obra estd sembrada de conceptos
fundamentales y vigorosos que el azar pulverizaba en articulos de
fechas muy distantes enire si. Cualquier andlisis de estos conceptos
tiene que ir precedido por una large y minuciosa labor de rastreo
y seguido por un esfuerzo de sintesis en el que se corre el peligro
de interpretar ad wsum Delphini el pensamiento del autor.

Entre esas nociones fundamentales hay une que tengo por la
raiz mdas o menos tdcita de lo mejor de su obra: la nocién de Hu-
manidad. La teoria de le Hispanidad no es, en el fondo, sino un
momento dialéctico de esa gran tesis suya que es la unidad del gé-
nero humano. En marzo de 1899 se preguntaba Pio Baroja: >’ Maexz-
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tu, a pesar de sus pocos afios, es una voluntad, marcha en una di-
reccion; jadonde se dirige?» (1). Medio siglo después cabe des-
pejar esta incognita de modo inequivoco. Maeztu, a través de una
Espafia y de una Hispanidad redivivas, caminaba hacia una forma
total de convivencia humana.

LA ICUALDAD ESENCIAL DE LOS HOMBRES

Hasta llegar o una nocién unitaria de la Humanidad, Maez-
tu cubre diversas etapas. El punto de partida es la unided bio-
logica del género humano: ’todos procedemos de nuestro pedre
Adén> (2). Pero esta comunidad de origen trae, entre otras adhe-
rencias, la de une idéntica condicién, la contingencia: >’Comiin
la muerte, comin a todos los hombres la transitoriedad de todos
nuestros bienes, postulamos que les es también comiin la libertad su-
prema, lo metafisica, el libre albedrio” (3). En este texto se inicia
la transicion de la hermandad fisiologica a la moral. La una sin
le otra careceria de importancia. Si los hombres no tuviesen en
comun nade mds que su origen y su coniingencia, su parentesco
no seria mayor que el que liga a dos astros. ’De nada sirve que
todos vengamos de Adan vy Fva st esa unidad se ha extinguido des-
pués por la predestinaciéon de la Providencia, o por la divisién en
razas del género humano, o por la lucha de clases, o por cualquier
otra causa. Para que subsista el concepto del género humano hace
falta que se mentenge una unided moral, siquiera sea poten-
cial”’ (4). Para Maeztu, el fundamento de esta unidad es religioso.
Lo que hermana a los hombres es su comun tension hacia el infi-
nito, una tensién que no implica comunided de destino, puesto
que unos se condenan y otros se salvan. Pero lo mismo los bien-
aventurados que los réprobos han vivide sobre la tierra una comiin
aventura. Todos son hermanos de incertidumbre, y dejarian de
serlo si alguno de ellos conociera de antemano su salvacion o su
perdida. ’La certidumbre de una o de otra los colocaria espiritual-
mente en un lugar aparte. Pero todos pueden salvarse o perderse.
Por eso son hermanos y deben tratarse como hermenos” (5). Esta

(1) Baroja, Pio: Obras compleius, vol. VIII, pag. 862.

(2) Maeztu, Ramiro de: «El espiritu objetive», en Accidn Espunola, vo-
lumen XV, pag. 85.

(3) Maeztu: «La brevedad de la vida en nuesira poesia lirvica» (Discurso
de ingreso en la Real Academia de la Lengua), en Accién Espasiola, vel. XV,
pégs. 605-6.

{(4) Maeztu: En visperas de la tragedia. Madrid, 1941; pég. 77.

(5} Maeztu: Defensa de la Hispanidad. Valladolid, 1938 ; pag. 108.
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coparticipacion en la angustia, esta comin zozobre, liga a los hom-
bres como « los supervivientes de un naufragio antes que la balsa
llegue « tierra firme. Pero con una diferencia: sus respectivas fe-
licidedes no son incompaiibles, no es preciso arrojur ¢ nadie por
la borda. Junto a esta radicel equiparacién, tode otra discrimina-
cion pierde significado. Se desvanecen las ideas de raza y de clase.
Las diferencias éinicas o econdmicas sélo tienen sentido cuando
falta la conciencia de la unided moral del género humano. Y en-
tonces se agigentan hasta convertirse en mitos y arrastran a los
pueblos al genocidio y al crimen. No es éste el caso de Hispano-
américa, donde casi todos los paises han tenido alguna vez por
gobernantes, por coudillos o por poetas, a hombres de color o mes-
tizos (6).

Pero la unidad moral de la Humanidad no estd tnicamente
montada en la vococién del mds alla innata en el hombre, sino en
su capacidad para alcanzar la bienaventuranza. Si en el Concilio
de Trento no se hubiese salvado el libre albedrio, los hombres, in-
cluso los catélicos, hubieran podido coer en un fatalismo igual-
mente propicio a la tirania que a la servidumbre (7). Y es que la
religion en st misma no es incompatible con la esclavitud. No es,
pues, una concepcion simplemente religiosa del hombre la que
subyace en la doctring de Maeztu sobre la Humanidad; es una teo-
logia del libre albedrio. 7’Si se suprimen los dogmas de la religién
catdlica, si se acaba con la creencia de que todos descendemos de
Addn y Eva, y si se borra la idee de la posibilidad de que todos
los hombres se salven porque la Providencia ha dispensado una
gracia suficiente de un modo préximo o remoto para su salud, no
quederd razén alguna para que las distintas razas puedan creerse
dotadas de los mismos derechos, para que los tagalos no sean nues-
tros esclavos, para que los hombres no nos odiemos como perros
y gatos”’ (8).

Sélo a la luz de la unidad moral cobran toda su significacion
no solo la wnidad fisiolégica, sino la unidad intelectual de que yea
hablaron los estoicos. Pero ninguna de ellas aislada conduce a una
nocién unitaria del género humano. El hecho de que todos les
hombres estén dotados de razén no excluye las castas, sino que
las acentiia y llega a provocar la dictadure de los que se creen
mejores. Pero cuando el libre elbedrio v la posibilidad universal

(6) Maeztu: Espaiia y Europa. Buenos Aires, 1947; pag. 103,
(7) Maeziu: Defensa, pag. 124,
(8) Maeztu: Id., pag. 132,
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de salvacion se insertan sobre la naturaleza racional del hombre,
el infradotado v el genio encuentran un plano comun para el did-
logo. En este sentido afirmaba Maeztu que *’la unidad moral del
género humano se fundae a su vez en la unidad intelectual” (9).
La mente humana estd regida por las leyes de la légica, idénticas
para todos los hombres normales. Y los valores éticos y estéticos
llevan en st mismos una pretensién de validez universal. Esto es
lo que hace posible la filosofia y sirve de fundamento a toda con-
cepcién unitarie del género humano.

Para Maeztu, los hombres lienen en comiin no soélo una natu-
releza biolégica, sino una razén y, lo que es mas decisivo, una
vocacién de eternidad servida por el libre albedrio y por una gracia
suficiente, Esta unidad fisiolégica, intelectual y moral; esta fra-
ternidad mistica en el regazo de Dios, implica *’la igueldad esen-~
cial de los hombres, en medio de las diferencias de valor de las
distintas posiciones que ocupan y de las obras que hacen...; todo
hombre, sea cualquiera su posicion social, su saber, su cardcter,
su nacion o su raze, es siempre un hombre; por bajo que se mues-
tre, el Rey de la Creacion; por alto que se halle, una criature pe-
cadora v debil” (10).

Ramiro de Maeztu es el primer pensador espeafiol moderno que,
calando en los diversos estratos de la naturaleza humaena, ha man-
tenido la igualdad esencial de los hombres, y no para hacer antro-
pologia o ieologie, sino rigurosamente politica, concretamente
’ para hacer de la Humanidad una sola familia’> (11). Este propo-
sito alcanza en Maeztu una de las formulaciones mds maduras de
su época. Su concepto de la igualdad apenas tiene relacion con la
égalité revolucionaria o rusonigna. No es una igueldad ante la ley,
ni siquiere ante las riquezas naturales; es una igualdad esencial
en lo religioso, en lo animico y en lo mistico. Para Ramiro de
Maeztu, todos los hombres son titulares de una opcion a la vida,
o la filosofia ¥ a la gracie. Esta tesis sirve de engerce a una confi-
guracion politica de la Humanidad.

LA SOLIDARIDAD DEL GENERO HUMANO

La Humanidad no es todavia un todo juridico-politico, perc
debe serlo. Maeztu también traté de fundamentar este ideal por su

(9) Maeztu: En visperas, pag. 78.
(10) Maeztn: Defensa, pag. 67.
(11) Maeztu: Id., pag. 276.
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vertiente empirica. La primera cuestion es la de la estructura
sociologica del género humano. Su axioma inicial es la de la in-
terdependencia y trabezon humaenas: todos somos socios, nos
guste 0 no nos guste, en el planeta Tierra” (12), Esta comprobe-
cion de la mutua implicacion humana encuenire en la idea de so-
lidarided una formulacion mds precisa. Ramiro de Maeziu intenta
demostrar que los hombres son solidarios recurriendo o su doctrine
del objeto: ’La verdadera esencia de las asociaciones no ha de
encontrarse en la voluntad unice, que no existe ni puede existir,
sino en la cosa comin. Son las cosas las que unen a los hom-
bres” (13). Esta comunidad en algo material o espiritual es lo
primario en tode sociedad. Y es evidente que este comin punto
de apoyo se da no sélo entre los individuos que viven en un Es-
tado, sino también entre los Estados mismos, incluso cuando lu-~
chan enire si, ya que la guerra es *’el castigo que sigue a la trans-
gresion de la solidaridad humana (14). Y en la paz, el Derecho
Internacional confirma este punto de wvista: *’Los tratados inter-
racionales no son la ley internacional, sino en aquel sentido de que
son signos externos de la solidaridad de los hombres en el planeta
Tierra. Indican la existencia de una ley no escrita, pero no la de-
claran. Los Estados los firman porque estin guiados, como dice
Poincaré que lo estin los geometras en sus descubrimientos, por el
oscuro instinto de una geometria mds profunda que se encuentra en
el fondo de las cosas’ (15). Sobre todo compromiso interestatal
estd el pacta sunt servanda, une norma que brota de la naturaleza
misma de la realided sociel. En donde surge un pacto con alguna
fuerza obligatoria es que existia une previa conciencia de solida-
ridad.

Pero, si lg solidaridad humana es un hecho cuya explicacion
wltima estd en la unidad esencial de todos los hombres, ;por qué
no llega a cristalizar en una forma politica universael? ”’El mal fun-
damental—responde Maeztu—es el egoismo. El orgullo de aquellos
hombres y de aquellas sociedades humanas que suponen que les
basta ser para justificarse’ (16). En rigor, ésta es la raiz misma del
problema. Frente al interés comun que une, la afirmacion del yo
individuel rompe ligaduras, siembra rivelidades vy provoce conflic-
tos. Ramiro de Maeztu evoca con nostalgie la communitas commu-

(12} Maeztu: Lea crisis del Humanisrmo. Madrid, 1945 ; pag. 255.
(13) Maeztu: Id., pag. T78.

(14) Maeziu: Id., pag. 228.

(15) Maeztu: Id. id.

(16) Maeztu: La crisis, pag. 280.
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nitatum medieval, que era un equilibrio enire le autoridad y la li
bertad, el poder espiritual y el temporal, el campo y las ciudades,
los reinos y el Imperio. Pero se rompio la armonia. Cada principio
quiso hacerse absoluto; cada volunted, soberana (17). La historia
del mundo moderno es el despliegue de esta rebelde soberbia: el
primado del egoismo sobre el bien comin y el de la voluntad sobre
la razén. Ello ha conducido al mundo adonde tenia que llevarle:
e la guerra de iodos conire todos. En lo interno, a la guerrg de
clases; en lo exterior, a la guerra universal, seguide de la rivelidad
de los armamentos, que es la continuacién de la guerra pasada y la
preparacion de la venidera” (18). A fin de cuentas, era nada me-
nos que la civilizacion occidental lo que estaba en peligro. Y el
mal ibe o ensefiarse en primer término con el Viejo Coniinente,
protagonista de esta civilizacion. *’Hoy—escribia Maeztu—~FEuropa
ha dejado de ser. El nacionalismo la ha matado’ (19). Y esto se
afirmaba afios antes que el histerismo nacionalista provocase un
conflicio que acabaria de dejar al continente indefenso y en ruinas.

EL PATRIOTISMO GCOMO AMOR ETICO

Seria, sin embargo, imperdonable ceguera ignorar que el mundo
moderno era hechura del principio de las nacionalidades. Todo el
Derecho Internacional se apoyaba sobre el dogma de la soberania
v el postulado de la autodeterminacién de los pueblos. La misma
vida estatal encontraba su respaldo en un patriotismo a ultranza.
¢Como llenar el inmenso vacio que iba a provocar la liquidacion
de estos principios? Ramiro de Maeztu irae algo de remota anti-
giiedad, pero sin vigencia politica. Es lo que llama el amor ético;
una nocion de raigambre cristiana, pero matizada con lecturas de
Max Scheler. ’Se me figura—escribe Maeztu—que hay un amor
ético y un amor patético, vy que una de las caracteristicas del amor
patético es que atsla al ser amado del resto del mundo, mientras
que el amor ético, que es también el césmico, lo guarda en el siste-
ma de sociedades a que pertenece, y lo ama en su fomilia, en su
oficio, entre sus amigos, en sy patria v en su religién, El emor paté-
tico suefia siempre con ung lanche y con el mar; ella v &l en lm
laricha, lejos del mundo, el cielo encime y nada mds. También es
posible amar la patria como una sociedad que sirva ol mundo, o
quererla exclusivamente, con razén o sin razon, allende el bien y

(17) Maeztu: Defensa, pags. 186-7.
(18) Maeztu: Id., pag. 201.
(19) Maeztu: Espaiia y Europa, pig. 82,
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el mal, Y asi como el amor ético puede llamarse césmico, el amor
patético es el separatista’” (20), Asi era el amor a lu patria que pos-
tulaba Maeztu. Muy distinto de la manifestacion chauviniste y pa-
triotera, opuesto ¢l de Canovas, lirico y estremecedor, pero inmo-
ral: "Con la patria se estd con razon y sin razoén, como se estd con,
el padre y con la madre.” Es el nacionalismo justo™ (21), la su-
peracion de ese provincienismo mds o menos dilatado que es el
’sagrado egoismo nacionel’’. Frente a la hipétesis maquiavélica del
principe, frente a la deificacion hegeliana del Estado, Ramiro de
Maeztu subordina el interés nacional al de la Humanidad, el de-
recho interno a la Justicia en abstracto y en absoluto. Su posiura
es clara y tajante: "’El Estado no es Dios; la patria, tampcco, De-
bemos amarla, como San Agustin nos dice, mas que a todas las
cosas, después de Dios; pero, por su bien mismo, por su grandeza
misma, no debemos amarla por si misma, sino en Dios, y solo ast,
si nos sacrificamnos individualmente por ella, y, al mismo tiempo,
empleamos nuestra influencia en hacer que sirve a su vez los prin-
cipios de la justicie universal y los intereses generales de la Huma-
nidad, perdurard y prosperara la nacion nuestra. Pero si la conver-
timos en ley absoluta, y si nos persuadimos o se persuaden sus go-
bernantes de que los intereses del Estado tienen que ser justos por
ser del Estado, haremos con la patria lo que con le mujer o con
los hijos a quienes se lo consintamos todo por exceso de amor, y es
que los echaremos a perder. Vivamos, pues, pare la glorie e inmor-
talidad de la patria. No serd inmortal si no la hacemos justa y
buena’’ (22). Este es uno de los textos mds impresionantes de Maez-
tu por su grandeza y su viger, por su precision en la réplice al neo-
hegelianismo y neopositivismo. La idee se repite en muchos luga-
res, pero nunce con tan cebal desarrollo. Se la ve brotar en sus
primeros escritos, pero dirtase que durente eiios permanece impii-
ber. La fundumentacion de este patriotismo como amor ético nos la
va dando Maeztu a lo largo de su obra. Junto « su concepcién del
amor estd el hecho de la sociabilidad humana. Limiteria «l Estado
es tan arbitraric como reduciria a los limites de la tribu o del in-
dividuo. Y equivaldrie a lo desiruccion de lo armonia sociel, por-
que el principio de que la parie se subording al todo no sélo se
aplica ¢l stibdito para con el Estado, sino también a las colectivida-

(26) Maeztu: «El arte y la moraly (Discurso de ingreso en la Real Acade-
mia de Ciencias Morales y Politicas), en Aecién Espaniola, vol. TI, pég. 206.

(21) Maeztun: Defensu, pag. 279.

(22) Maeztu: Id., pdgs. 254-5.
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des para con el género humano: “El nacionalismo o patriotismo
egoista, que intenta romper la conexion entre los conceptos de so-
ciedad y moralidad universal, es al final suicida, porque destruye
la razon de que el individuo se sacrifique por su patria, que no es
otra que el servicio de la patria a la Humanidad, aparte de que
concita en contra de la nacion egoista la hostilidad de las exira-
Ras’ (23).

Esta interpretacion del patriotismo, que es una de las mds auda-
ces de Ramiro de Maeztu, pasé casi inadvertida, a pesar de que se
levantaba cien palmos sobre la que preocups a los hombres del 98.
Los términos son enteramente distintos. Ya no se trata de elegir en-
ire el patriotismo del panegirico vy el de la diatriba, sino entre el
ético y el patético; dos categorias, no de politica de campenario,
sino de especulacién pura.

EL BIEN UNIVERSAL Y EL EQUILIBRIO

El contrapunto del patriotismo justo es la doctrina de un fin
trascendental del Estado. Esto es, una interpretacion de su misién,
no desde la perspectiva del sibdito, sino desde la perspectiva de la
comunidad internacional. Ya en los criticos afios de la primera gue-
rra europea se preguntaba Maeztu en voz muy baja: °’ ;consistird
le esencia de todo nacionalismo sano y verdadero en considerar la
nacion como un medio para la realizacién de fines superiores a los
mismos intereses estatales?’’ (24). Esta cuestion se la acababa de
plantear menos tajantemente Federico Meinecke en su Weltbiirger-
itum und Nationalstaat. Pero la dejo flotando, a pesar de los
numerosos testimonios aducidos. Maeztu nos dié una respueste clara
y terminante. Para él existia un bien superior al del Estado, en el
que éste se enconiraba inmerso, un bien universal al que era preciso
“ligar escrupulosamente la cause de la patria” (25). Por eso ed
objetivo del hombre de Estado no puede ser el bien exclusivo de
su pais, sino la razon, el bien de la Humanidad, v la cultura (26).
Las sociedades tienen un fin irascendente, exterior a ellas mismas,
y por eso han de constituirse de tal modo que no estorben, sino
que ayuden al mejoramiento de sus miembros y de los demés hom-
bres” (27). En el vocablo demas estd implicita una revolucién que

(23) Maeztu: Don Quijote, Don Juan y la Celestina. Buenos Aires, 1945
pags. 169-70.

(24) Maeztu: Espafia vy Europa, pag. 131.

(25) Maeztu: Defensa, pag. 247.

(26) Maeztu: Id., pag, 246.

(27) Maeztu: Id., pag. 285.
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Maeztu no llegé a formular con rigor y sistema. Pero es claro que
su pensamicnto giraba en torno al bonum orbis, al bien de la Hu-
manidad. Prueba de ello es que logro superar el falso dilema entre
bien individual y comin. En puridad, este ultimo no es opuesto al
primero, sino que lo abarca, y revierte sobre él. Por eso, Maeziu
consideraba como necesaria la colaboracion entre las grandes po-
tencias, pero no el sacrificio de una de ellas en beneficio del mundo.
El sacrificio excluye la recompensa (28), que es inherente al bien
comiun. Tdcitamenie, esta Ultima nocién era la que, como cause
final, acababe de perfilar la concepcion que Ramiro de Maeztu
tenia de una Humanidad configurada politicamente.

Pero la realizacion de un Estado universal estaba erizede de di-
ficultades. No se le ocultd esto a Maeztu, que no era un forjador de
utopias. Para él los dos obsticulos mds graves los habia heredado
Occidente del Derecho romano, Eran el imperium y el dominium,
el despotismo estatal y la absoluta propiedad privada (29). Junto
a estas dos resistencias existia otra de cardcter instrumental, pero
cuya fuerza operante seria iluso desconocer: la burocracia. Esto es
lo que hacia dudar a Maeztu del éxito de las conferencias de La
Haya, en donde los que tenian en sus manos el destino de las ideas
universalistas eran los mds interesados en mantener la soberania
estatal que encarnaban (30). Precisamente porque tenia clara con-
ciencia del problema, Maeztu limité intencionadamente las conse-
cuencias de sus razonamientos puramente normativos y concibic lo
Humanidad futura, mds que como un superestado, como un equi-
librio: ”’No hay necesidad de tener que elegir entre el Estado uni-
tario y la anarquia. Hay otre alternative: la de la pluralidad y el
equilibrio de poderes, no tan sélo dentro de la nacién, sino en lo
familia de naciones” (31). Su ideal era pura y simplemente una
soctedad de naciones lo bastante fuerte para dominar a les mds im-
periosas” (32). Dicho juridicamente, una sumision universal a la
ley objetiva. Y el mévil de esta hazafia verdaderamente ecuménicy
no ibe a ser un imperativo moral, sino algo tan pragmdtico comaq
el propio egoismo del género humano, y, a fin de cuentas, el miedo.
También en esto se adelanté Maeztu al tiempo, v sus asesinos le
impidieron ver que la Historia le dié luego la razon. *’Someter «
los Estados a la ley objetiva no es, en el fondo, mas dificil que so-

(28) Maeztu: Espania v Europa, pag. 72.
(29) Maeztu: La crisis, pag. 241.

(30) Maeztu: Id., pags. 92-3.

(31) Maeztu: Id., pag. 24,

(32) Maeztu: Id., piags. 244-5.
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meter a los individuos. Ni los individuos ni los Estados se someterdn
en ningun caso sino cuando se den cuenta de que necesitan hacerlo
para evitar mayores males”” (33 ). Desde el afio 1945 estamos viendo
como el vigor y el arraigo de las iniciativas de union europea estin
en razén directa de la amenaza soviéhica.

HISPANIDAD Y HUMANIDAD

Maeztu vislumbraba una * federacion o confederacién de todos
los Estados hispanicos™ (34). Pero ésta no era su ultime meta. Lo
que queria y deseaba es que la Humanidad constituyese une sold
familia (35). Meaeziu entendié la Hispanidad, mds que como la
esencie de lo hispdnico o una comunided de pueblos, como una
concepcién del universo—una Weltanschaung—capaz de transfor-
mar el género humano elevindolo a una forma superior y universel
de conwivencia. Por eso puede afirmarse que lo Hispanidad es un
momento dialéctico de su nocion de Humanidad. El valor histori-
co de Espafia consiste en la defensa del espirisu universal contra el
de secta... Si miramos a la Historia, nuestra mision es la de pro-
pugrar- fines generales de la Humanidad, frente a los cismas y mo-
nopolios de bondad y excelencie’ (36). Y como éste era precisa-
mente el camino para llegar @ une configuracién politica de la
Humanidad, Maeztu vio en Espaiia el paradigma histérico por ex-
celencia; un ejemple, no para cada uno de los Estedos aisladamen-
te, sino para todo el género humano (37).

Maeztu vivio su doctrina dramdéticamente. Y la rubricé como los
mdrtires. Por eso sus posajes histéricos tienen ritmo de epopeya y
sus meditaciones una entraiiable emocidn. En los iltimos afios de
su vida la razén se habia sublimado en fe y los silogismos en creesi-
cia pura: 'Y como creo en la Humanidad, como abrigo la fe de
que todo el génere humano ha de acabar en una sola familia, estimo
necesario que la Humanidad crezea, florezca v persevere en su ser,
y en sus caracteres esenciales, porque sélo ella he demostrodo su
vocacién para esta obra” (38). Pero la verdadera apoieosis de su
doctrina se encuenira en estas lineas redactadas poco antes de mo-
rir: 7 ¢Una causa universel? El dia en que descubran nuestros poe-

(33) Maeztu: Id., pags. 231-2,

(34) Maeztu: Defense, pag. 223.

(35) Maeztu: Espaiia v Europa, pag. 107.

(36) Maezin: Defensa, pag. 193.

(37) Maeztu: Id., pag. 121, y Espaita v Europe, pag. 107.

(38) Maeziv : «Servicio, Jerarquia y Hermandad», en Accién Espafiola, vo-
Tumen VIII, pag. 891.
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tas que Espafia es el ideal universal que el mundo necesite para
salir de sus egoismos de nacidn, de raza y de clase, habrdan hallado
el espiritu superior que han menester para ennoblecer su inspira-
cion, porque habrdn sonado las campenas de la Resurreccion, no
séio para Espafia, sino pera todos los hombres, cuyas guerras y
crisis y calamidades no tienen, en el fondo, mads origen que haber
desconocido el velor universel vy eterno que habia en los prinecipios
juridicos, humanos y religiosos de la Espafia tradicional y eter-
na’’ (39). En este texto cobra la Hispanided todo su velor mesidni-
co. A fin de cuentas, la Hispanidad de Maeztu—que era espafiol por
los cuatro costados—iba a concluir abriéndose el pecho—como el
emblematico pelicano—para darse al género humano. Porque Maez-
tu concibio el genio de Espafia, no como sefior del mundo, o men-
digo de Occidente, sino al modo evangélico, como sal de la tierra.

Nada mds distante de Maeztu que un imperielismo universal de
los hispanos. Lo que él postulaba ere un imperialismo moral, y no
precisamente, de Espaiia, sino de las virtudes hispanas. Con ello
trazé un rumbo a las generaciones venideras. Es muy posible que
los espafioles tuviésemos una mision marginal en el mundo si sélo
existieran lo econémico y lo politico. Pero existe el espiritu. Y en
su esfera el standard esparfiol es de los mds altos de la tierre. Eng
nuestro bagaje moral llevamos una docirine que puede cambiar el
signo de la Historia.

Esta es, a mi juicio, la grandeza de Ramiro de Maeztu: haber
despertado uno de los dormidos resortes del genio de Espaiia, el
mds universal v, acaso, el mds apto pare el futuro, y heberlo ex-
puesto con formulas e la altura de los tiempos, Pero su grandeza
sube de punto si se le juzga por la atmésfera espiritual que le tocé
vivir. Maeztn superé la polética en torno ¢l pairiotismo, se eman-
cipo del pesimismo, vencié la crisis religiosa, escapé a la vie del
ensuefio, discipling el lirismo, yuguldé el resentimiento y la amar-
gura, subsumio el regionalismo en el humenismo y zanjé ese pro-
blema de Espafia que, inexplicablemente, awtin nos atormenta. En
suma, Remiro de Muaeztu murié allende el 98.

(39) En visperas de la trugedia, pag. 116. Id. Defensa, pag. 55.
13.1V.1952.
Gonzalo Fernindez de la Mora.

General Mola, 55.
MADRID.
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Madrid, 17 de marzo de 1901.

Amigo Machado: Después de pensarlo mucho, veo que,
honradamente, es imposible prescindir de ninguno de los fun-
dadores de Electra, que son: Villaespesa, Valle-Inclin, Bello,
Castrovido, Palomero, Castro, Baroja, usted y yo. ;Que al-
guno no cumpliere con la obligacién de aportar a la revista
trabajo aceptable? Pues, al efecto, en la escritura de funda-
cion se establecerd que los beneficios serdn a medida y segin
la indole de los trabajos publicados, asentando la base de an-
teponer para el pago el irabajo de los colaboradores.

Para la publicacion de los trabajos o su archivo, se nom-
brard una Comisién de tres individuos. Uno, por usted, Valle-
Inclan y Villaespesa, como estilistas; otro, por Luna, Bello,
Palomero y Castro, como periodistas; otro, por Baroja, Cas-
trovido y yo, como idedlogos. Y perdone usted los términos,
que, aunque impropios, expresan las tres ideas del periédico
o de la revista.

Creo que ya ha pasado la hora de las diferencias y de las
enemistades. Debemos ser claros, e igualmente claros para
todo el mundo.y para el impresor. Serd muy triste que un
egoismo injustificado dé al traste con algo que se encamine a
éxitos mds nobles que nuestras propias personalidades. jBasta
de tapujos!... Asi la vida es imposible. Por mi parte, después
de un dia de meditacion, he decidido resueliamente ser claro,
completamente claro. Y le conozco a usted lo suficiente para
comprender que no pondrd obstiaculos de ninguna clase a esta

claridad.
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Lo de ayer se fhizo por espontdnea iniciativa mia. Si pen-
samos elevadamente, se aplaudird mi iniciativa.

Ignoro si podré ver hoy a Valle-Inclin. En todo caso, co-
muniquele usted esta carta mia. Creo que no debemos pres-
cindir de nadie y que ha llegado la hora de ser francos.

Lo que hemos hecho hasta hoy era necesario para que no
frustrara la idea comiin; hoy, con el éxito, la falta de clari-
dad arrojaria sobre nosotros un sambenito que no quisiera,
por mi parte, soportar.

Y he aqui mi solucion: entenddmonos hoy mismo entre
los fundadores, redactemos las clausulas constitutivas de la
Sociedad y aprestémonos a dar la batalla al impresor. '

Hoy, 17, de siete y media a ocho de la noche, estaré en la
cerveceria de Candelas. Digame si aceptan mi pensamiento,
entendiendo que estimaré el silencio como una negativa, que
no espero,

Muy suyo buen amigo,

RAMIRO DE MAEZTU

Cortesia de don José Maria Zugazaga, secretario de don Manuel
Machado en los iltimos afios de la vida del poeta. La carta perte-
nece al archivo del museo de recuerdos personales del autor de
Adelfos, instalado en la ciudad de Burgos.
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MAEZTU Y LA HISPANIDAD

POR

JOSE, DE YANGUAS MESSIA

El 15 de diciembre de 1931, meses después de instaurada la Re-
publica, Ramiro de Maeztu encabezaba asi, con un articulo-progra-
ma que merecié el premio «Luca de Tena», el primer nimero de
la revista Accion Espaiiola: «Espafia es una encina medio sofocada
por la yedra. La yedra es tan frondosa y se ve la encina tan arrugada
y encogida, que a ratos parece que ¢l ser de Espafia esid en la wrepa-
dora y no en el arbol. Pero la yedra no se puede sostener sobre si
misma...» Y asi ocurrié. No obstante el refuerzo y el apoyo del
Kremlin, aquella yedra ca