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dos cuestiones que sin duda responden a esas observa-
ciones que quiere hacer notar W.W. Bartley III acerca
del prototipo creado en torno a Wittgenstein. Malcolm
dice que Wittgenstein:

El viernes 27 de abril sali6 a pasear después del mediodia. Esa
noche se sintié muy mal. Permanecié consciente y cuando el mé-
dico le informé que sélo podria vivir unos pocos dias, exclamo:
«;Bien!». Antes de perder la conciencia le dijo a la sefiora Bevan
(que pasé toda la noche a su lado): «Digales que he tenido una
vida maravillosa!» Con el «les» se referia indudablemente a sus
amigos intimos. Cuando pienso en su profundo pesimismo, en la
intensidad de sus sufrimientos mentales y morales, la implacable
manera de conducir su intelecto, su necesidad de amor junto con
la dureza con que repelia el amor, me inclino a pensar que su
ida fue duramente desgraciada. ;Sin embargo al final ¢l mismo
exclamé que habia sido emaravillosa»! A mi me parecid una ex-
clamacién conmovedora y misteriosa'

Con todo, dejando asi expuesto este asunto, observa-
mos que el emblema humano que cifie la vida de Wit-
genstein resulta peculiar por otra cuestién. A mi modo
de ver todo radica en esa «mistica laica» cuyo contenido
—impidiendo hablar de «creencia» y de «fe» sin mas—
parece que nunca se despide de la religion. En resumi-
das cuentas es quizds esta combinacion la particulari-
dad biografica que siembra confusién y atraccion para
muchos.

A partir de aqui el razonable criterio de Drury cuando
pregunta si no habré «dimensiones»-en el pensamiento
de Wittgenstein que «atin son ampliamente ignoradas» ",
una vez que el propio Wittgenstein dice que él «no es
un hombre religioso, pero no puede evitar contemplar
cada problema desde un punto de vista religioso» ™.

¢Como aproximarnos entonces con cierta claridad a
esa «mistica laica» tan sugerente? Intentando averiguar
qué se evoca de religiosidad en estos dos titulos, en el
de Rhees y en el de Malcolm. Pero haciendo notar que
decimos evocacion de «religiosidad» y no evocacion de
«religion», intentando sefialar con ello naturalezas dis-
tintas entre una y otra cosa.

Sobre religion en la filosofia de Wittgenstein —cuestion
que aqui de entrada no tocamos— podemos informar-
nos con cierta exactitud gracias a documentos, criterios
y opiniones en comentarios y textos de Wittgenstein y
de otros®. Comprendemos ademas la influencia de Tolstoi
y la obra de William James titulada Las variedades de
la experiencia religiosa en afios decisivos de la vida de
Wittgenstein. Pero no redundamos en ello pues segiin
nuestro juicio seria detenernos en la «religion» en él.
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Por esto, en cambio, sobre «religiosidad», dentro de
nuestros propdsitos, no nos queda otra cosa que inda-
gar brevemente aspectos de su vida y ver qué se sugiere
en ella de «creencia» y de «fe», tratando de mirar con
atencion cual es la fuente primordial de esta conviccion
de Wittgenstein.

Reconocemos de antemano que esta indagacion se fa-
cilita gracias a ese talante espiritual especial que baiia
su vida, quizé pocas veces explicitamente examinado, aunque
si formalmente reconocido por muchos. Pero tal vez aceptada
con mucha mas confusion que con verdadera claridad
analitica. Y es probable que en esto contribuyan algu-
nos que «no solo afirman que son discipulos de Witt-
genstein, sino que hacen el tipo de cosas que ¢l hacia
aunque raramente puedan decir qué es lo que él hacia» *.

V

En la compilacién de Rhees lo mas destacado para nuestro
proposito es expresado gracias a esas «conversaciones
con Drury» donde hay didlogos fragmentados de éste con
Wittgenstein en torno a literatura teologica, biblica y religiosa.
Se habla aqui de San Agustin, Dostoievski, Kierkegaard,
Tolstoi, Tomas de Kempis. Pero tal vez el criterio més
relevante ya lo hemos apuntado arriba: Wittgenstein di-
ce que no es un hombre religioso, pero no «puede evitar
contemplar cada problema desde un punto de vista religioso».

Sin embargo resulta llamativo hacer notar ahora una
cuestion que puede permitir aproximarnos a esa «misti-
ca laica» que define tantas cosas en la vida de Wittgens-
tein. Este dice a Drury que si se ha de tener fe {es decir,
vida religiosa) la «cuestion no es hablar mucho sobre
religion, sino que nuestra manera de vida sea diferen-
tes 5,

0 Norman Malcolm. op. cit. p. 9.
I Rush Rhees. op. cit. p. 145.
12 Ibidem.

13 Véase la abundante bibliografia en D. Trapani, R M. Ravera y
otros. Wittgenstein. Decir y mostrar. Argentina. 1989. p. 169-70.
También en Javier Sddaba. Lecciones de filosofia de la religion.,
Mondadori. Madrid. 1989. También, Hans Kiing, ¢ Existe Dios? Cris-
tiandad de Madrid. 1979. pp. 682-690.

" William Warren 111. op. cit. nota 59. p. 224.
5 Rush Rhees. op. cit. 193,
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Aparece aqui un criterio practico, propio de una de-
terminada espiritualidad, que sin duda debe ser sumada
a otro antecedente wittgensteiniano en torno a este asunto.
¢Cual? Aquél que menciona con cierta cautela Malcolm,
explayando en su obra citada ciertas cosas narrativas
alrededor de Wittgenstein que nos remontan a su juven-
tud. Creemos que éste es un aspecto que se tematiza después
en la Conferencia sobre ética de 1929, pero en realidad
es algo que toca el corazon y la mente del fildsofo de
un modo integral. Es una cuestion por lo demés adverti-
da por Wilhelm Baum cuando sefiala que «la raiz mas
profunda de la religiosidad de Wittgenstein era una ex-
periencia mistica, no una evidencia intelectual»®. ¢De
qué se trata?

Malcolm nos cuenta que Wittgenstein, en 1910, a la
edad de 21 afios, quedé profundamente impactado al asistir
a una obra de teatro en Viena donde uno de los protago-
nistas «expresaba la idea de que cualquier cosa que ocu-
rriese en el mundo, nada malo podria pasarle a él: él
era independiente del destino y de las circunstancias»".

Examinando con mayor exactitud este asunto, Baum
cuenta que esta representacion teatral titulada Die Kreu-
zelchreiber del dramaturgo Ludwig Anzengruber, efecti-
vamente impactd a Wittgenstein. Sobre todo por aque-
llas expresiones de ese protagonista que confiesa un «cobijo»
total ante las vicisitudes del destino al proclamar en un
momento de la obra: «Tu formas parte del todo, y el
todo forma parte de ti. {No puede ocurrirte nada!»*®,

William Warren Bartley III también afiade contribu-
ciones sobre este asunto. Estima que lo decisivo para
Wittgenstein fue escuchar en esa obra, al comienzo del
acto tercero, las siguientes palabras de ese personaje:
«Aunque estés seis pies bajo tierra, tapado por la hier-
ba, y aunque hayas de padecer lo mismo de nuevo, mu-
chos miles de veces, nada te puede suceder. Tii pertene-
ces a todo esto y todo esto te pertenece a ti. Nada te
puede suceder. Y esto era tan maravilloso que yo grité
a todos los dems que estaban alrededor: nada te puede
suceder... Estate pues, alegre, alegre. Nada te puede su-
ceder» ",

La impresion de todo esto es algo tan destacado para
los pensamientos de Wittgenstein en ese momento de su
vida que Malcolm, Baum y Bartley III reconocen que
esta experiencia decide el rumbo futuro y el contenido
de su existencia, desfondando paradigmas y criterios al-
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timos de su modo de ser y pensar. Incluso algunos ha-
blan aqui de un «converso»® y de un «renacido»* a raiz
del tremendo empuje que provoca esta «fe sin palabras»
en su vida, propia del caracter inefable derivado de esa
experiencia wittgensteiniana. Asunto en cierto modo na-
da importante si tenemos en cuenta que este hecho fun-
dante confirmarfa luego las primeras consecuencias de
clerta «teologia negativa» existente en Wittgenstein, cuando
alrededor de 1930 dice a Drury, como hemos apuntado:
«La cuestion no es hablar mucho sobre religion, sino
que nuestra manera de vida sea diferente». Todo ello
es especialmente ilustrativo si ademas tenemos en cuen-
ta en Wittgenstein la densidad de sus reflexiones en tor-
no al sentido de la vida escritas en el Diario Filosofico.
1914-1916, en sus Diarios Secretos, y de su entrega total
a los nifios como maestro de escuela durante seis afios
(1920-1926).

¢Qué afiadir entonces para comenzar todo esto? A partir
de esa experiencia reveladora de Wittgenstein parece que
todo se decide gracias a una «forma de vida» interpela-
da por la presencia de un sentido supremo (el destino,
la certeza rotunda del yo integrado al mundo, lo real-
mente existente, etc.) que resulta profundamente envol-
vente en uno. Pues la confianza absoluta puesta en aquél
libera de tal forma que «ocurra lo que ocurriere» esto
siempre serd observado como un fruto de ese sentido,
desplegado como «protectors de todo, pues en realidad
todo pertenece a él.

Para ilustrar mejor aun esta cuestion, relatamos un
acontecimiento de E. Ionesco cuyo contenido es similar
al paradigma espiritual de la experiencia vivida por Witt-
genstein. lonesco expresa:

En realidad no consigo decir lo que quiero. He llegado a tener
momentos de certidumbre. Llegué a vivir una experiencia al res-
pecto. Tenia diez y siete afios, v me paseaba un dia por una ciu-
dad de provincia, en el mes de junio, en la mafiana. De pronto
el mundo me parecié transfigurade de manera tal que me senti

16 Withelm Baum. op. cit. p. 56.

7 Norman Malcolm. op. cit. p. 73.

B Wilhelm Baum. op. cit. p. 56.

9 William Warren Bartley HI. op, cit. p. 221.

2 Juan Alfaro. «Ludwig Wittgenstein ante la cuestion del senti-
do de la vida». Gregorianum 674 (1986) p. 737.

2 Wilheim Baum. op. cit. p. 196.

2 Rush Rhees. op. cit. p. 193. También véase: Norman Malcolm.
op. cit. p. 75,
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llevado por una alegria desbordante y me dije: «ahora pase lo
que pase, sé». Siempre me acordaré de dicho instante. Asi, pues,
nunca mas me sentiré completamente desesperado. No puedo contarle
lo que fue aquello, porque verdaderamente no se puede contar.
Hubo como un cambio en el aspecto mismo de la ciudad, de la
gente, del mundo. Me parecia que el cielo estaba més cerca. Tan
s6lo puedo hablar de intensidad, densidad, presencia, luz. Se pue-

- de definir mas o menos con estas palabras. Pero no hay defini-
cién posible. En todo caso yo me decia en aquel momento que
estaba seguro. Si me hubieran preguntado: ¢Seguro de qué? no
hubiera sabido decirlo. Me llenaba una certidumbre y me dije
que nunca mas me sentiria desdichado, que en los peores momen-
tos me acordaria de dicho instante®,

Asi, pues, ese suceso teatral adquiere una impresion
tan singular en la vida de Wittgenstein que para él re-
sulta dificil expresarla sin més gracias al propio yo-que-
piensa. Pues en ese sujeto del drama se presenta la exis-
tencia de un paradigma que sostiene toda su vida, intui-
do como algo precioso. Todo ello parece que tiene que
ver con una especie de instalacion invulnerable en lo real
repercutiendo con enorme aplomo en Wittgenstein.

Sin embargo advertimos que esto asi percibido no basta,
pues de este modo este asunto podria quedar reducido
a un estado, ciertamente profundo, pero tefiido atn de
elementos psicologicos. Por esto, a mi modo de ver, se
expresan ahi en Wittgenstein contenidos distintos que
no residen en las puras emociones de la experiencia vi-
vida. Si se nos permite una imagen: parece que ese sen-
tido supremo resulta tan <aplastante», tal como oye las
cosas Wittgenstein (y como proclama el suceso lonesco)
que s6lo la felicidad puede soportarlo, precisamente porque
es lo mas precioso que pueda asumirse. Segtn el Diario
Filosofico. 19141916 sabemos en qué consiste la existen-
cia feliz para Wittgenstein: «Para vivir feliz tengo que
estar en concordancia con el mundo. Y a esto se llama
ser feliz» (8-7-1916). Y también afiade: «Se satisface la
finalidad de la existencia quien no necesita de finalidad
alguna fuera de Ia vida misma» (6-7-1916).

Pero ademas es el propio concepto del tiempo el que
queda sometido a juicio por esta experiencia wittgens-
teiniana. EI 8-7-1916 escribe: «Sélo quien vive en el tiempo,
haciéndolo en el presente, es felizs .

En realidad sin la presencia de criterios relativos a
la felicidad en todo esto es inttil distinguir en la vida
el porqué de la peculiaridad de esta experiencia de Witt-
genstein, caracterizada por aceptar todo lo «que hay».
Y esta cuestién es tan decisiva que si vacilan en ese su-
jeto —a raiz de la muerte o la angustia— aquellas con-
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vicciones propias de ese sentido que «aseguran» de un
modo total la existencia dando un «cobijo» absoluto, se
tambalean también la alegria y la paz. Nunca mejor ex-
presado esto por Wittgenstein cuando a medida que vi-
ve en el frente de guerra redacta en sus escritos las si-
guientes afirmaciones: «Mi vida esta constantemente en
peligro. Gracias a Dios la noche transcurrié bien. Por
momentos me siento desesperado. Esto se debe a una
vision equivoca de la vida...» %

En su Diario Filoséfico. 1914-1916 senala una cuestion
mucho mas exacta atin, recogiendo estas inquietudes: «El
temor a la muerte es el mejor signo de una vida falsa,
es decir, mala» (8-7-1916).

VI

¢En qué medida se formula en la Conferencia de ética
19 anos después en Cambridge, ese problema original
que interpela la vida de Wittgenstein? En las palabras
que Wittgenstein dirige a su auditorio comunicando con
dos ejemplos en qué consiste para €l la experiencia de
un valor absoluto:

Creo que la mejor forma de describirla es decir que cuando
la tengo me asombro ante la existencia del mundo. Me siento en-
tonces inclinado a usar frases tales como «Qué extraordinario que
el mundo exista». Mencionaré a continuacion otra experiencia que
conozco y que a alguno de ustedes le resultara familiar: se trata
de lo que podriamos llamar la vivencia del sentirse absolutamen-
te seguro. Me refiero a aquel estado animico en el que nos senti-
mos inclinados a decir: «Estoy seguro, pase lo que pase, nada
puede dafiarme» %

B Ch. Cabanis. ;Existe Dios?. Argentina. Hacheite. 1976. p. 2845,
Citado por: Juan Martin Velasco y otros. La experiencia de Dios.
Fundacion Santa Maria. Citedra de teologia contempordnea. Ma-
drid. 1985. pp. 4041.

# Todas las citas del Diario filosofico 1914-1916 se refieren a la
traduccivn de Jacobo Musioz e Isidro Reguera. Editonial Ariel Barcelona,
1983,

5 Esta cita, que cogemos de la compilacion de Rhees, perte-
nece a los Diarios Secretos, pero Rhees no lo menciona (Véase
p. 304). Es una cuestion que aclara y explica W. Baum: véase «In-
troduccién a los Diarios Secretos de Ludwig Wittgenstein por W.
Baums». Revista saber 5 (/985) Barcelona, pp. 2431. La traduccion
de Baum difiere de la que leemos en la compilacion de Rhees,
pero observamos que esencialmente se quiere decir lo mismo, Véa-
se: Saber (1985) 6.p.5 (6 de mayo de 1916).

% Ludwig Wittgenstein. Conferencia sobre ética. Introduccion de
Manuel Cruz. Ediciones Paidos, Barcelona. 1989 pp. 38-39.
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A la luz de estas palabras se hace mas clara la expe-
riencia juvenil de Wittgenstein. Incluso con estos dos ejemplos
se retoma casi de una forma literal lo dicho por el per-
sonaje del dramaturgo Anzengruber: «Nada te puede su-
ceder, tii perteneces a todo esto y todo esto te pertenece
a ti. Nada te puede suceder...Estate pues, alegre, alegre,
nada te puede suceders.

Pero ademas son palabras que ahora, dentro de una
cuestion indecible, facilitan comprender por qué su existencia
expresa sentimientos invulnerables ante las circunstan-
cias del destino. Mencionando el «asombro» y la «segu-
ridad» en relacion con el mundo —factores propios de
un binomio con el que se indica una cuestion limite—
queda patente también porqué el criterio de Witigens-
tein sobre su propio existir adquiere un aspecto que re-
sulta «indestructible».

La presencia de factores misticos en la figura de Witt-
genstein teje y articula cosas fundamentales en su vida.
Como y porqué se produce esta cuestion resulta en cam-
bio dificil de precisar. Sabemos que anida gracias a un
suceso concreto acaecido en la juventud de Wittgenstein,
pero de qué forma funciona el efecto de esa cuestion
en la transformacion integral de la existencia es algo
que segun sus criterios siempre permanecerd indescifrable
pues segun su parecer no hay nada que descifrar. Es
un asunto que el propio Wittgenstein apunta el 7-7-1916
en su Diario Filosofico 1914-1916 trasladando estas pala-
bras al Tractatus (Proposicion 6.521):

La solucién del problema de la vida se nota en la desaparicién
de ese problema. (¢ No es esta la razon por la que personas que

( Anterior
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tras largas dudas llegaron a ver claro el sentido de la vida, no
pudiendo decir, entonces, en qué consistia tal sentido?)»

Mario Boero
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