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LOS TERMINOS TAIFAY TAIFIYA: TRAZADO DE SU ORIGEN
SEMANTICO SEGUN LA INTENCION DEL TRADUCTOR®
Ahmed Beydoun

La palabra taifa en el lenguaje y en el término
La palabra arabe taifa esta definida en los diccionarios de una forma muy pobre y
general, pese a que se trata de una palabra con un abanico muy amplio de significa-
dos. Aparece como «parte» de algo o de un grupo, por lo tanto taifa no se usa solo
para seres humanos, puede ser también una «parte de la noche» o un «grupo de
sabios» cuando su acepcién se refiere a grupo, pero también puede usarse para una
«arboleda de sauces» o una «manada de chacales». Las palabras taifa y tawaf tienen
un sentido comun de acercamiento, inmanencia, pero tawaf también tiene la acep-
cién de «dar vueltas en torno a algo», en el sentido de salir de uno mismo hacia
esa cosa. De ahi que el tawaf sea el nombre del rito de la peregrinacién que consiste
en dar vueltas a la Kaaba o también darle vueltas a un conocimiento con la idea de
pedir su inclusién o ser aceptado por aquello de lo que se rodea. De la misma raiz
proviene la palabra tufan, que significa «desbordamiento» o «diluvio».
Contrariamente a su signiﬁcado actual, la palabra tazfa no necesariamente
se referia a un grupo o a un grupo dentro de un grupo y, en algunos diccionarios
antiguos, taifa podia referirse a un individuo o a mil. No obstante, esto no invalida
lo que dicen los textos mas antiguos que hemos manejado en los que el significado
mas comun de esa palabra es el de «grupo» o «parte de un grupo». La segunda ale-
ya de la «Azora de la luz»> del Coran dice: «Y que un grupo [taifa] de creyentes sea
testigo de su castigo»,” y la taifa ahi se refiere a una parte de los creyentes. O en el
hadiz: «Un grupo [taifa] de mi comunidad [umma] se mantendra como el vencedor
sin que pueda dafarle los que les traicionan hasta el dia de la resurreccién».® Aqui,
taifa se refiere a un grupo dentro de la umma o comunidad de creyentes. No obs-
tante, conviene no generalizar el signiﬁcado de la palabra taifa en el Coran, donde
aparece veinte veces. En el hadiz, se puede caer en ese mismo error, por lo que el
asunto requiere mucha investigacién. Tomemos los ejemplos de la aleya: «Un gru-
po [taifa] de gente de la Escritura desearia extraviaros; pero a nadie sino a si mismos
extravian y no se dan cuenta»,*y de esta otra aleya: «No sea que dijerais: “Solo se ha
revelado la Escritura a dos comunidades [taifas] antes que a nosotros y no nos pre-
ocupabamos de lo que ellos estudiaban”».> En ambos versiculos, taifa es un grupo
definido por su creencia religiosa y se acerca al sentido actual del término. En los
hadices, el término aparece cerca de cien veces y con mas significados que en el Co-
ran, no obstante, todos sus significados pueden condensarse en dos: el de «grupo»

1 Trabajo presentado en la conferencia internacional Traducir la ciudadania, organizada por el Institut Frangais du
Proche-Orient y Transeuropéennes, 08-09 de octubre de 2012, Universidad de Jordania, Amman.
2 Sura «La luz del Coran», aleya 2. Las traducciones de los textos del Coran corresponden a la traduccion de

Julio Cortés (1992). El Cordn. Barcelona: Herder [Nota de la traductora].

Ibn Mayah. El libro de la tradicion, capitulo I, hadiz 6, en Sunan Ibn Mayah. S. d.
Sura «La familia de Imran», aleya 69 (Julio Cortés [1992]. El Cordn. Op. Cit.).

5 Sura «Los rebaiios», aleya 156 (Julio Cortés [1992]. El Cordn. Op. Cit.).
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y el de «parte» o «divisién». En los dos casos taifa es una unidad contenida en una
unidad maés grande o mas amplia. En un namero menor de hadices (entre ellos, el
que hemos indicado arriba), notamos una proximidad intencional del sentido de
confesién religiosa con una creencia particular O que sigue una via propia, aunque

es posible que esa proximidad no sea sino un mero acuerdo.

El empleo del término firqa («grupo»)

A pesar de que la palabra taifa conlleva el sentido de separacién, es decir,
de distinguirse por cierta accién o estado, en el legado islamico este sustantivo no
se impuso como término usual para referirse a los grupos (ﬁraq, plural de ﬁrqa)
en los que se dividen los creyentes y también los musulmanes. Y, sobre todo, en
este campo semaéntico se mantuvo su significado lingiiistico, es decir, el significado
aparecido en el Coran y el hadiz que hemos mencionado mas arriba, al que se le
afiadia un adjetivo religioso o de otro tipo.

En cuanto alos términos que predominan en el hadiz al-Firg, encontramos
los que aparecen en obras destacadas de Ibn Hazm, Al-Shahrastani, Al-Bagdadi,
como al-milal, al-nihal, al-ahwa’, ademas de al—ﬁraq. Al igual que al-mila (cuyo plural es
milal), al—ﬁrqa es un término coranico que apareci6 también con su signiﬁcado es-
pecifico para referirse al grupo que se separa de la comunidad religiosa a partir del
famoso hadiz al-Firqa al-Najiya, y se emple6 con ese sentido de forma ininterrumpi-
da en lo que se conoce como kutub al-firag. No tenemos constancia de si el término
taifa fue usado de continuo en los kutub al-firaq con ese mismo significado.

Por ultimo, cabe recordar que muy probablemente los no musulmanes
adoptaron el término taifa antes que los musulmanes para referirse a sus grupos re-
ligiosos o doctrinales. Lo emplea el patriarca maronita Estifanus Butrus al-Duaihi
a finales del siglo XVII. En esa misma era, las autoridades otomanas adoptaron el
término milal, pero no tawaif(plural de taifa) para referirse a los no musulmanes que
estaban bajo un régimen especial que regulaba sus asuntos y su relacién con las
autoridades. Esta observacion se apoya en mi conocimiento personal, que tiene sus
limitaciones, y para comprobar su veracidad habria que hacer un arduo estudio que
no nos ha sido encargado y que no sabemos si se esta haciendo.

Taifa, entre el término religioso y el no religioso

En la historia de la sociedad islamica, la palabra taifay su plural tawaif han
tenido otros significados especificos en campos semanticos diferentes relacionados
con la religién o con la divisién de la acciéon social o con la politica y el sultan. En
todos esos casos, la palabra adquiria su significado técnico cuando se le afiadia
un término. Asi, por ejemplo, en el ambito religioso, a los jeques del sufismo se
les conocia con el nombre de taifat al-qaum; qaum aqui con el sentido de «pueblo
de Dios», y los sufies son su taifa, es decir, su «grupo». Esta expresion se empleo
durante muchos siglos, desde el siglo tercero de la Hégira, para distinguir a los
sufies del resto de los fieles de la comunidad religiosa. Se llamaban a si mismos o
los demas se referian a ellos con el término taifa para marcar quiénes eran, como si

se tratara de su bandera. El término taifa también se empleaba en las industrias y los
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oficios para designar a las personas de cada gremio. Se empleaba la expresion tawaif
al-hiraf o al-asnaf con el significado de «gremios».

La expresion muluk al-tawaif se utiliza en la actualidad para designar a los reyes de
taifas de al-Andalus (siglo XI de la era cristiana). Cada rey gobernaba una comu-
nidad que se diferenciaba del resto por su religién o por otra caracteristica, con-
cepto este proximo al significado que empleamos hoy en dia. Lo curioso es que al
investigar sobre los reinos de taifas descubrimos que eran unidades geograficas, es
decir, zonas geograficas de al-Andalus que se repartian esos reyes y que llevaban los
nombres de ciudades: la Taifa de Almeria, la de Granada, la de Zaragoza, etcétera.
En los reinos de taifas habia una mayoria de poblacién musulmana y una minoria
cristiana y judia y, por lo tanto, en este contexto la palabra taifa no se refiere a un
«grupo», sino a un gitaa o «zona»; no obstante, sabemos que esos dos significa-
dos no se contradicen, sino que difieren segun la perspectiva. Ese sentido de gitaa
es original (aunque podriamos perfectamente considerarlo un preémbulo) en el
contexto lingiiistico, o al menos asi lo revelan los diccionarios antiguos. D. J. Was-
serstein, autor de un articulo dedicado a los reinos de taifas en la Enciclopedia isldmica,®
afirma que ese nombre no lo acufiaron los gobernantes arabes de al-Andalus en su
etapa de dispersién entre la caida del Estado de Almanzory el ascenso del Estado de
los almoravides, sino que antes de ellos lo emplearon unos reyes que denominaron
gitaa a las zonas en las que se estableci6 el Imperio persa entre la derrota de Dario
frente a Alejandro Magno y el nacimiento del Estado sasanida, es decir, durante
mas de cinco siglos. Esta acepcién persa se habria impuesto al imaginario de los
andalusies o de los historiadores como un antecedente de lo que luego pasé en al-

Andalus muchos siglos después.

El predominio del sentido religioso

Las acepciones consecutivas y contemporaneas de la palabra arabe taifay de
su plural tawaif se mezclaron y se ramificaron a lo largo de la larga vida de esta pa-
labra, pero en el presente predomina su uso con un sentido religioso. Ya es dificil
encontrarse la palabra taifa para referirse a un grupo de animales o a una parte del
mes o a una zona geografica. En los paises arabes, en los que el islam es la religion
mayoritaria con diferencia, la mayoria sunni de la poblacién no se siente cémoda
cuando se refieren a ella como taifa sunni. Para entenderlo, hay que remontarse a
la era del Estado islamico aglutinante cuya ultima manifestacién, el Estado otoma-
no, cay6 tras la Primera Guerra Mundial. Los sunnies entonces eran ahl al-mila, los
duefnios del Estado, es decir, los musulmanes ni més ni menos, y no era apropiado
considerarse o que los demaés les consideraran una taifa mas. Y los que no eran
musulmanes se llamaban a si mismos o eran llamados por los musulmanes tawaif.

Vestigios de ese sentido con sus dos vertientes se mantuvieron en los Es-
tados nacionales, es decir, en los Estados actuales. Pero la logica de estos Estados
tiende a la simetria en el sentido abstracto. Esto sucede también en la legislacion

6 D.J. Wasserstein (2012). Muluk al-Tawa if, en P. Bearman, Th. Bianquis, C. E. Bosworth, E. Van Donzely W. P. Heinrichs (eds).
Encyclopaedia of Islam. Brill Online [2.2 edicién], <http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-
of-islam-2/mulu-k-al-t-awa-if-COM_0794.> [Consultado el 14 de octubre de 2014] [Nota del editor].
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en funcién de las circunstancias, aunque, en la practica, se echa en falta la sime-
tria entre los grupos que conforman la sociedad, entre las confesiones o tawaif, por
encima de cualquier otra consideracién al ser el elemento con mas peso en la so-
ciedad. Podemos decir que la simetria fue una de las herencias de la modernidad
otomana, un antecedente de la era de los Estados nacionales o un preambulo a esos
Estados. Y por eso es posible que los sunnies sean considerados una taifa en Bagdad
o en Beirut aunque no acepten esa denominacién. Cuando utilizan las lineas de
divisién entre confesiones, los bandos que luchan por el poder o por sus derivados
materiales y las élites en conflicto se parapetan detras de sinénimos del tipo de
familias espirituales o usan algunos epitetos para falsear la realidad de las relaciones
entre ellos y para mantener lineas abiertas de forma que no se llegue a una situa-
cién irreversible. En el discurso politico libanés, por ejemplo, hay innumerables
casos de ello. En los ultimos meses, se ha podido observar c6mo para referirse a los
alauies sirios se emplea la expresion cada vez méas comun de taifa o confesién alaui
cuando las relaciones confesionales en Siria estdn cada vez peor. Esto es un ejem-
plo de lo mal que esta la situacién y una alarma de los males terribles que se estan
produciendo o estan por venir.

La bisofiez de la palabra taifiya («confesionalismo»)

De la palabra taifa deriva la palabra taifiya. Su campo semantico se corres-
ponde con el de nombres de doctrinas de pensamiento o artisticas o de comporta-
miento y organizacién. Cabe senalar que el articulo dedicado a la palabra taifiya en
la Enciclopedia islamica esta dedicado por completo al sistema sociopolitico del Libano
como si su autor no hubiese encontrado otro pais digno de esa entrada.” Cabria
preguntarse si, hoy, su autor, A. Rieck, se hubiera cefiido al Libano en su articulo
como hace veinte afios o mas. La palabra taifiya es relativamente nueva en la lengua
arabe a diferencia de su madre, taifa, de cuya aparicién en el Coran y los hadices ya
hemos hablado. Estas dos fuentes naturalmente no se inventaron la palabra, que ya
existia con anterioridad.

Rieck insiste en su articulo en que el confesionalismo no surge por el
mero hecho de que haya confesiones en una sociedad, sino que es fruto de la his-
toria de la sociedad en la que nace y se desarrolla, asi como de los actos externos
sobre esa sociedad y sus actos en el exterior. El confesionalismo va por fases, pues
es una red de inclinaciones escondidas, unas normas teéricas y practicas y un com-
portamiento que no deben hacerse publicos, pero es también una filosofia publica
de todo el sistema sociopolitico, como en el Libano, donde hay quienes formulan
argumentos y ofrecen formas de aplicacién de ese confesionalismo y quienes se
oponen a él. La mayoria de sus defensores se avergiienzan de ese sistema en una
medida u otra, pero lo defienden como fruto de una necesidad reprobable. A este
fenémeno, es decir, el de demostrar que no interesa el régimen confesional aun-

que lo defendemos, le dimos en un antiguo libro el nombre de «la vergiienza de

7 A. Rieck (2012). Ta’ifiyya, en P. Bearman, Th. Bianquis, C. E. Bosworth, E. Van Donzel y W. P. Heinrichs (eds). Engyclopaedia of
Islam. Brill Online [2.2 edicién], <http://referenceworks.brillonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-

2/t-a-ifiyya-SIM_7326> [Consultada el 14 de octubre de 2014] [Nota del editor].
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las confesiones», «el decoro de las confesiones» o «la timidez de las confesiones»
y en él hablamos de la existencia de un espacio que el confesionalismo deja para
que surja un Estado que siente necesidad de él aunque al mismo tiempo sea cons-
ciente de la contradiccién que hay entre las exigencias de su estabilidad y la filosofia
confesional.® No es de extrafiar que Rieck solo hablara del confesionalismo en el
Libano aunque sea un fenémeno presente en las sociedades del Oriente arabe,
porque en esas otras sociedades el confesionalismo era diferente al del Libano en el
momento en el que se escribié el articulo. Ahora, lo que encontramos es una ten-
dencia extendida hacia la «libanizacién» en el entorno regional... y el escritor o el
traductor se preguntaran qué se quiere decir exactamente cuando se habla de taifiya.

Esto es lo que estamos conjeturando sin estar seguros: que la derivacién
de taifiya de la palabra taifa se produjo efectivamente en el Libano y no se remonta a
las convulsiones que a través de una etapa de disputas y cismas dio lugar a la conso-
lidacién de la primera imagen del régimen confesional en el monte Libano. Unas
convulsiones que se extendieron a lo largo de la mayor parte del segundo tercio
del siglo x1X. Tal vez el término no apareci6é entonces como lo conocemos ahora,
sino con otras formulas compuestas que tendrian ese significado o que se aproxi-
marian a él. La 6smosis lingﬁistica con las lenguas europeas fue lo que provoco la
creaciéon del término. De ser ciertas nuestras conjeturas, el término taiﬁya como
confesionalismo, o un término parecido, habria hecho aparicién en el lenguaje en
la misma época en la que se alzé el grito del nacionalismo, al-wataniya, en boca de
Butrus al-Bustani, porque se necesitaba de lo uno para hacer frente a lo otro. Este
enfrentamiento se ha mantenido desde entonces mas alla del deseo intermitente
de algunos interlocutores por demostrar que esos dos polos no se contradicen o de
conseguir una férmula que haga posible la reconciliacién entre ellos.

El confesionalismo estadounidense y francés

Decimos, no sin ciertas dudas, que el término confessionalism/confessionnalisme
fue el primero en referirse al fenémeno del confesionalismo, que llegé a la taifa a
través del dogma o credo (madhhab) cargado de significados doctrinales de la historia
del cristianismo occidental que no estaban presentes en el cristianismo oriental.
Eso es lo que hizo que los expertos, en cuanto aparecio la palabra, se precipitaran
a darle un equivalente que consideraron mas adecuado: communautarism/communauta-
risme, por considerar que la palabra confesionalismo no se referia a un dogma o credo,
sino a las personas que pertenecian a él. Sin embargo, esta nueva palabra tenia aun
mas peso occidental que la anterior, confessionalism/confessionnalisme.

La palabra occidental que se refiere a «<dogma» o «credo» es la que solian
utilizar escritores libaneses como Michel Shiha en los afios treinta y cuarenta del
pasado siglo. Sin embargo, el diccionario Le Petit Robert remonta el nacimiento de esa
palabra a 1984. Esto indica probablemente que fue muy poco empleada antes de
esa fecha en textos en lengua francesa publicados en Francia. Cabe sefialar aqui que

8 Ahmad Beydoun (1989). Al-Sira* ‘ala tarikh Lubnan, aw, al-Huwiyah wa-al-zaman fi al-a‘mal mu‘arrikhina al-mu'‘asirin.
Beirut: Al-Tawzi', Da‘irat Manshurat al-Jami‘ah al-Lubnaniyah, al-Idarah al-Markaziyah [Nota del editor].
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los angléfonos adoptaron una palabra casi sinénima, sectarianism, preferida por los
criticos a la palabra taifiya. Es dificil considerarla un sinénimo de la palabra fran-
cesa sectarisme porque esta palabra tiene un sentido negativo y se descarta cuando se
quiere hablar del fenémeno de forma neutral.

La palabra que se refiere a taifa («confesién») o yama’a («grupo»), commun-
auté o community, nacié efectivamente a mediados de los ochenta y se convirtié en un
motivo de lucha entre los entornos estadounidense y francés, lo que impuso a su
significado una polarizacién interna y dos posturas discrepantes hacia el fenémeno
al que se refiere la palabra. El término estadounidense se refiere al llamamiento
publico a reconocer la prioridad del grupo sobre el individuo y de los derechos de
aquel sobre este. La palabra francesa tiende a poner en evidencia la contradiccién
en la definicién de los derechos de los individuos de acuerdo con su pertenencia
a un grupo u a otro y también pone en evidencia la obligacién impuesta del indi-
viduo con su grupo religioso, nacional o lingiiistico, y la negacién de su derecho a
salir de lo que le dicta su pertenencia al grupo o, incluso, a cambiar su pertenencia.
La palabra también gané significado a nivel europeo frente a soberania (souverainisme)
y paso a referirse a la tendencia partidaria de reforzar el grupo Qama’a) europeo,
representado por las instituciones de la Unién Europea, y de ampliar sus compe-
tencias frente a los Estados nacionales y a quienes protegen los derechos soberanos.
Este, naturalmente, es un signiﬁcado carente de matiz confesional, lo que exige
buscar un equivalente arabe que signifique «grupo» @ama’a) o «unién» (ittihad).
Ademas, la nueva palabra proyecté su sombra sobre diferentes grupos lingiiisticos
y nacionales, pero no religiosos, sin que unos predominaran necesariamente sobre
otros. A esta variedad, el término arabe taifiya se le quedé corto después de que en
el uso contemporineo de la palabra se estrechara su campo y la pluralidad de sus
antiguos sentidos, que se limitaban al sentido religioso.

De cualquier manera, a la palabra drabe taifiyale corresponderian, en el pa-
sado y ahora, dos palabras occidentales (y no solamente una) que tienen relacién con
el grupo o la confesion y se refieren a cosas diferentes. Los términos communautaire y
confessionnel son atributos objetivos que no expresan la posiciéon hacia ellos del atri-
buido. Pero la adicién del sufijo -isme a cualquiera de esos dos atributos los enmarca
en un grupo de adjetivos que expresan en general una introspeccién del atribuido
o un circulo de fervor o lealtad. Esta dualidad que el 4rabe no consigue reflejar al
conformarse con una sola palabra para los dos casos se da mucho y pone en apuros a
los traductores, y esto de lo que hablamos aqui es solo uno de los muchos ejemplos.
En muchos casos, se afiade una letra alif y una letra nun al adjetivo para expresar la idea
de «tendencia» o de «lealtad doctrinal»; por ejemplo, la palabra agli quiere decir
«rationnel» y la palabra aglani quiere decir «rationaliste». En muchos casos, lalengua
arabe parece no ceder a hacer esa distincién, como sucede con la palabra taifiya sobre
la que estamos hablando. Nadie dice taifani, aunque es posible desde un punto de vista
tedrico, y lo unico que lo impide es que suena cargante. Este es un obstaculo dificil
de la derivacién en la lengua arabe: muchas veces no se cumple una regla establecida
por una cuestiéon de gusto. Por lo que en estos casos y otros que estamos tratando hay
que dar con el significado correcto por el contexto.
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Las palabras yama’ay umma: el tormento del traductor

Para resumir, podemos decir que la palabra arabe taifiya, por ser una pa-
labra relativamente joven, esta vinculada a la palabra taifa con su significado actual,
un sentido mucho mas restringido que el que tenia en los diccionarios y los textos
antiguos. Esto eslo que ha hecho que usar confessionnalisme para traducir taifiya sea mas
apropiado y esté mas alejado de la mezcla de asuntos que implica la palabra commu-
nautarisme a pesar de la tendencia de las ultimas décadas de escritores y traductores
que han optado por este ultimo vocablo, communautarisme, y por descartar confession-
nalisme. En cuanto al equivalente arabe de communautarisme, la busqueda ha sido mas
eficaz en la acepcién de yama'a que en la de taifa. La palabra umma la encontramos
traducida como «la nation maronite» o «la nation druze» en, por ejemplo, docu-
mentos del Consulado de Francia del Libano en el siglo X1X. Hay que sefalar que
la palabra nation no se referia en aquella época a lo que hoy llamamos ummay que, en
esos mismos documentos, vemos que incluso se habla de «la nation francaise» de
Sidén. La umma ahi designa al Consulado de Francia y a un grupo de comerciantes
y de enviados extranjeros, todos o en su mayoria. La expresién mas apropiada para
traducir esa umma es «comunidad francesa». Y, a partir de este tipo de expresiones,
se hablé de la historia «nacional» (qaumi) de las tawaif(en la que se basa la existencia
«nacional» de estas ultimas en nuestra época), algo que es resultado de la mezcla
del fanatismo y la ignorancia, del desconocimiento no solo de la historia nacio-
nal, sino también, que es lo que nos concierne aqui, de la semantica. Por altimo,
es preciso sefialar en este contexto que los términos umma y))ama’a pertenecen a la
terminologia islamica y que sus significados se mezclan de forma clara aunque no
llegan a ser usados como sinénimos. En su uso contemporineo en el discurso so-
ciopolitico, su significado desborda en muchos casos el contexto religioso.

En el pasado, el significado de la palabra taifa se yuxtaponia en la traduc-
cién a la palabra communauté, pero el sentido religioso fue ganando en el significa-
do del vocablo arabe, lo que no sucedié en las lenguas occidentales en las que su
significado se ampli6 y se ramific6. Esa evolucién en la lengua arabe indica una
proliferacion del fenémeno del confesionalismo y una disminucién de divisiones
sociopoliticas propias de conceptos occidentales a los que se nombré con términos
arabes con una carga histérica diferente a la carga de los nombres occidentales,
como también se buscé en las lenguas occidentales equivalentes de conceptos ara-
bes e islamicos.

Esto solo nos lleva a algo que tiene que ver con la misién de traducir, a
saber, que cada palabra tiene en una lengua uno o varios significados lingiiisticos o
técnicos cuya historia sigue la historia del pensamiento y la sociedad. Lo que hemos
hecho aqui es ofrecer un ejemplo de ello a partir de dos palabras arabes, taifay taifiya,
y de sus equivalentes en dos de las lenguas occidentales maés habladas, el inglés y el
francés. Esto es solo un apunte timido de lo que debe ser la formacién continua del
arte de la traduccién y del sufrimiento del traductor, que se agrava a medida que se
va apegando a las reglas de su profesién y avanza en su preparacion.
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RESUMEN

En contextos islamicos muy diversos, la palabra taifa puede incluirse en listas de
términos especificos: misticos, socio-profesionales, politico-histéricos, etcéte-
ra, aunque en los dos ultimos siglos el significado de esta palabra ha sufrido una
atrofia tangible y, en nuestros dias, apenas se usa en otro sentido que no sea el de
«confesion religiosa». Ya no es adecuado decir que taifa es un «equivalente exacto»
del vocablo francés communauté, ya que este ultimo se une, en un sentido literal o hi-
potético, a adjetivos como rural, nacional, internacional, doctrinal o religioso. Nuestro arti-
culo aborda un problema muy conocido: el desarrollo asimétrico de los contenidos
semaénticos que se presentan, de forma directa o engafiosa, en palabras o términos
de dos lenguas y cuyo uso dominante como equivalentes exactos en ambos idiomas
se supone indiscutible, pese a que todo lexicégrafo (sobre todo, los que estan im-
plicados en los diccionarios equivalentes) sabe que equivalencia no es sinonimia.
En este articulo, hemos intentado volver a poner de relieve esta realidad centran-
donos en dos términos muy presentes en la literatura politica relativa a los mundos
arabe e islaimico y también en la literatura que toma como tema la «ciudadania».
En la medida en la que lo permite este ejemplo, esperamos haber contribuido a
descubrir algunas trampas, tendidas en el camino del traductor, y a esclarecer el
caracter multidimensional de la preparacién que le permite al traductor ejercer su

profesién con seriedad.

PALABRAS CLAVE
Taifa, taifiya, yama'a («grupo»), equivalente.

ABSTRACT

The word taifa can be included in lists of specific terms in an extensive range of Is-
lamic contexts: mystical, socio-professional, political, historical, etc. However, the
meaning of the word has experienced a tangible atrophy over the last two centuries
and is rarely used today except in the sense of «religious denomination». It is no
longer accurate to say that taifa is an «exact equivalent» of the French word commun-
auté, a word which joins adjectives like rural, national, international, doctrinal and religious in
both a literal and hypothetical sense. Our article discusses a well-known issue: the
uneven development of the direct and hidden semantic content of words and terms
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from two languages and whose dominant use as exact equivalents in both languages
is assumed and unchallenged, despite the fact that all lexicographers (particularly
those involved in bilingual dictionaries) know that equivalent is not the same as
synonymous. With this article we have tried to place the spotlight once again on
this reality by focusing on two extremely relevant terms in Arab and Islamic-related
political literature and in literature dealing with the topic of «citizenship». Insofar
as provided for by this example, we hope to have contributed to uncovering some
traps hidden along the translator’s path, and to clarifying the multidimensional
nature of the training which enables translators to practice their profession se-

riously.

KEYWORDS
Taifa, taifiya, yama'a (<<group>>), equivalent.
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DEL CONCEPTO DE CIUDADANIA EN EL PENSAMIENTO DE LOS
PRECURSORES DE LA «NAHDA» O RENACIMIENTO ARABE!
Maher al-Sharif

Este estudio parte de la hipotesis de que los precursores de la Nahda fueron cons-
cientes de los significados del concepto de ciudadania aunque no recurrieran al tér-
mino. Tras el conocido como «shock» producido por el contacto con Occidente,
aquellos precursores descubrieron los instrumentos de la modernidad de la socie-
dad que permitian que «el otro» se civilizase. Se propusieron «ilustrar» con ellos
y postularon que se tomaran como préstamos con condiciones y no haciendo una
imitacién ciega. Entre esos instrumentos destacaban, en nuestra opinién, la idea
de wataniya (‘patriotismo’) y la idea de igualdad.

Los precursores de la Nahda adoptaron las ideas modernas a través de tres
canales. Rifa‘a al-Tahtawi (1801-1873), Adib Ishaq (1856-1885), Khayr al-Din al-
Tunisi (1820-1890), Ahmad Ibn Abi al—Diyaf (1802—1874.), Qasim Amin (1863-
1908) y Farah Anton (1874-1922) lo hicieron a través del contacto directo con
los paises occidentales. Butrus al-Bustani (1819-1883) y Salim al-Bustani (184.8-
1884) lo hicieron a través de las misiones evangelizadoras y de las escuelas moder-
nas que aquellas crearon, y ‘Abd al-Rahman al-Kawakibi (1854-1902), a través de
los libros traducidos. En cuanto a la promocién de esas ideas, esos precursores se
beneficiaron de la coyuntura favorable que se dio en el siglo XIX gracias a la politica
de las «organizaciones» reformistas adoptadas por el gobierno otomano y a las po-
liticas de reforma que se seguian en Egipto y Tunez.

La definicién de watan

La palabra wataniya se deriva de la palabra arabe watany hubo un acuerdo
para adjudicar una sola definicién a la palabra watan que Rifa‘a al-Tahtawi define
como «el nido del ser humano en el que da sus primeros pasos y del que sale; el
lugar que retne a su familia y donde se le corta el cordén umbilical; el pais que le
cria, le educa, le ama». Al-Tahtawi formé el adjetivo de watan siguiendo el esquema
del adjetivo que se deriva de la palabra Egipto y, por consiguiente, su significado
seria ‘el hijo de la patria’: «quien vive en ella y hace de ella una patria es wata-
ni, como masri (‘egipcio’) de Masr (‘Egipto') o ahli (‘nacional’) de ahl (‘nacién’)».?
Butrus al-Bustani definié watan, «una de las palabras mas bellas del arabe», como
«una cadena continua de muchos eslabones, uno de cuyos extremos es nuestra
casa o nuestro lugar de origen con quien esté en €l, y el otro extremo es nuestro
pais con quien haya en él. El centro de sus dos extremos y su imam es nuestro
corazén o los dos extremos son el centro y el imam de nuestro corazén»; y Siria

es la patria perseguida: «Siria, conocida como al-Sham y Arabistdn, es nuestra

1 Trabajo presentado en la conferencia internacional Traducir la ciudadania, organizada por el Institut Frangais du
Proche-Orient y Transeuropéennes, 08-09 de octubre de 2012, Universidad de Jordania, Amman.

2 Rifa‘a al-Tahtawi (1973). Al-murshid al-amin fi tarbiyyat al-banat wa al-banin, en Rifa‘a al-Tahtawi y Mahmud
Muhammad Imara [Estudio e inuzsh’gatién]. Al-a'mal al-kamilat dirasat wa-tahqiq Muhammad Imara; Al-siyasat wa-al-wataniyyat
wa-al-tarbiyyat. Vol. 2. Beirut: Al-mu’assasat al-‘arabiyyat li-1-dirasat wa-al-nashr, p. 429y p. 433.
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patria con todas sus llanuras, regiones remotas, costas y montafias... los hijos de
nuestra patria son de lo mejor que hay» .3 Adib Ishaq define el término watan como
«la residencia en la que habita el ser humano» y «la region en la que se establece
y se reproduce la comunidad». Afirma que «solo hay patria con la libertad» y «no

puede haber patria con despotismo».‘*

El patriotismo como resultado de la relacién dialéctica de la patria y sus hijos

Para los precursores de la Nahda habia una relacién dialéctica entre la
patria y sus hijos, entre los derechos y deberes de los hijos de la patria. Para al-
Tahtawi, los hijos de una patria tienen derechos que les garantiza la patria, pero
también obligaciones con ella, y el patriotismo «no solo requiere que el ser hu-
mano exija los derechos que le otorga la patria, sino que tiene que cumplir con los
deberes que tiene para con la patria porque, si ninguno de los hijos de la patria
cumple con ellos, pierden los derechos civiles que la patria les debe». Y, a cambio,
«guiar al patriota a las raices de su pais requiere implicitamente garantizar que en
su patria se disfrute de derechos civiles y de ventajas locales». Para garantizar esos
derechos, «el verdadero patriota debe llenar su corazén de amor a su patria porque
es uno de sus miembros». Al-Tahtawi encuentra la base del amor de los hijos de la
patria por ella en la experiencia islamica, concretamente en las palabras del califa
ortodoxo Omar Ben al-Jattab: «Dios hace florecer a los Estados a través del amor a
la patria»,5 y afirma, asimismo, que el amor a la patria es «una virtud noble con la
que solo cumplen los que son nobles..., sobre todo si la patria es fuente de orgullo,
felicidad y gloria como Egipto, una patria gloriosa por sus hijos, algo por lo que
merece la pena esforzarse». Es también «una caracteristica noble que abarca a cada
uno de esos hijos en todos los momentos de su vida y hace que cada uno de ellos sea
amado por el resto. Qué feliz es el ser humano que tiene una inclinacién natural a
alejar el mal de su patria incluso haciéndose dafio a si mismo».

Butrus al-Bustani, por su parte, cree que para civilizar en serio a los sirios
se requieren dos cosas: «Encontrar la armonia entre los individuos y sus grupos,
concretamente una armonia civil» y «amar a la patria y anteponer sus intereses a
nuestros intereses personales o confesionales» porque, «si los sirios no sienten
que la patria es su patria, que el pais es su pais, no hay esperanza de que amen a su
patria ni se puede hablar de un interés general». Al-Bustani advierte de los riesgos
de proliferacién del fanatismo doctrinal entre los hijos de la patria, del peligro de
la guerra civil, en su opinién, «la peor y mas repugnante forma de guerra» que
casi siempre suele deberse a «razones insignificantes y a objetivos religiosos» y se
contradice con «los mas nobles derechos, el derecho de vecindad y de fraternidad

Butrus al-Bustani (1990 [1860]). Nafir Suriya. Beirut: Dar Fikr li-1-Abat wa-1-Nasr, p. 21y pp. 86-87.

4 Adib Ishaq (1978). Al-kitabat al-siyasiya wa-al-iytima‘iyya [Edicién recopilada y prologada por Nayi Alush]. Bei-
rut: Dar al-Talia, p. 66 y p. 74.

5 Rifa‘a al-Tahtawi (1912). Manahiy al-albab al-Misriyah fi mabahiy al-adab al-‘asriyah. Egipto: s. e. [2.2ed.], pp. 10-11

y p- 15; y Rifa‘a al-Tahtawi (1973). Al-murshid al-amin fi tarbiyyat al-banat wa al-banin, en Rifa‘a al-Tahtawi

[66]

» Mahmud Muhammad Imara [Estudio e investxgacién]. Al-a‘mal al-kamilat dirasat wa-tahqiq Muhammad Imara; Al-siyasat wa-al-
wataniyyat wa-al-tarbiyyat. Op. Cit., pp. 433-434.
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patriética». Afirma que «quienes cambian el amor a la patria por el fanatismo
doctrinal y sacrifican el bien del pais por miras personales no merecen que se les
relacione con la patria porque son sus enemigos».

1 1 pat >.6

Tres formas de régimen politico

Los pioneros de la Nahda descubrieron que en Occidente imperaban
tres formas de régimen politico: la monarquia absoluta, la republica y la monar-
quia restringida.

Ahmad Ibn Abi al-Diyaf se detuvo en analizar con detalle esas tres formas
de poder. Definié la monarquia absoluta como «el poder que consigue de la gente
lo que quiere de ella a la fuerza y en funcién de sus intereses» y un régimen «al
que se opone la ley porque dispone de los siervos de Dios y de su pais a capricho»,
que «provoca la falta de cualidades humanas como la valentia, el desdén hacia el
agravio, la defensa de la hombria, el amor a la patria, etcétera».

El gobierno republicano, «el sistema de los Estados Unidos», es aquel
en el que «el pueblo elige a uno de los suyos para que esté al cargo de sus politicas
e intereses durante un tiempo determinado, y al que le sucede otro también ele-
gido por el pueblo y asi sucesivamente; y no tiene la categoria elevada ni los dis-
tintivos de un monarca, sino que es uno mas que ejecuta lo acordado por la gente
consultada». Este sistema conlleva «un beneficio terrenal para todo el mundo,
porque todo se consulta», pero no armoniza con las normas de la comunidad
musulmana porque «el cargo de imam es un deber religioso de toda la umma (‘co-
munidad de creyentes’)».

La monarquia restringida por la ley se adapta maés a las normas del islam
porque, después del califato, «la monarquia es lo que une a sus sabditos, acaba
con la corrupcién y cumple sus demandas, y su titular (el rey) es la sombra de Dios
en la tierra, quien ofrece justicia a las victimas de la injusticia porque su gobierno
estd entre la razon y la ley religiosa y su titular gobierna segin una ley conocida
y razonable en todos sus asuntos, no sobrepasa los limites que esa ley marca, se
compromete a actuar segun esa ley en el momento en el que se le rinde pleitesia
y la corrobora jurandola, pero si incumple lo prometido la gente se libera de la
pleitesia jurada».”

Sobre la gestiéon del Estado francés

Durante su residencia en Paris entre los afios 1826 y 1831, al-Tahtawi fue
testigo de la revolucién de julio de 1830, tuvo conocimiento de los articulos de la
Constitucién y de las enmiendas constitucionales que se hicieron después de la re-
volucién. Concluyé que el rey de Francia no era «un rey de comportamiento abso-
lutista» y que la politica francesa era una «ley restrictiva» porque quien gobernaba
era el monarca «a condicién de que lo haga segun la ley con la que complace a los

miembros de las cAmaras». También destaca que las disposiciones legales francesas

6 Butrus al-Bustani (1990 [1860]). Nafir Suriya. Op. Cit., pp. 21-23 y pp. 63-70.
7 Ahmad Ibn Abi al-Diyaf (1999). Ithaf ahl al-zaman bi-akhbar muluk Tunis wa-‘ahd al-aman. Vol. 1 [1.2 parte]. Comi-
sion del Ministerio de Cultura. Tanez: Al-Dar al-‘Arabiyya lil-1-Kitab, pp. 9-32.
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«no emanan de los libros sagrados, sino de otras leyes que son en su mayor parte
politicas» llamadas «derecho francés, es decir, los derechos de unos franceses so-
bre otros».?

Al-Tahtawi sefala que hay tres poderes en el Estado francés. El poder
gobernante con sus subdivisiones, es decir, la monarquia como «una autoridad
central de la que emanan tres poderosos rayos» o «pilares del gobierno y sus po-
deres». El primer poder es el que fija las leyes y las regula, el segundo poder es el
de la justicia y la separacién de poderes y el tercero es el que ejecuta las leyes una
vez que los jueces dictaminan. El primer poder se divide en dos: «la Camara de
los Pares» o camara alta, cuya funcién, hereditaria, era «la renovacién de una ley
perdida o el mantenimiento de una ley como estd»; y «la cimara de los enviados
de las prefecturas», formada por un grupo de enviados elegidos por los electores
cuya funcién no era hereditaria y consistia en examinar las leyes, las politicas y los
decretos, buscarle ingresos al Estado, defender los intereses de los subditos cuando
se les aplican impuestos y alejar la injusticia».”

Derechos y deberes de los franceses

Al-Tahtawi enumera los derechos que disfrutan los franceses y cree que
el mejor de ellos es la ley que han conseguido a través del sacrificio de sus vidas y
la igualdad ante los dictamenes de la ley «<independientemente de la importancia,
cargo, honor y riqueza» del individuo. Afade que la ley «garantiza a todas las per-
sonas el disfrute de su libertad personal» y que, incluso, «no es posible detener
a alguien si no es segun lo establecido en los libros de disposiciones judiciales».
Una persona solo puede ser juzgada «por jueces y en su lugar de residencia; ade-
mas, las alegaciones tienen que ser publicas, las denuncias penales no pueden ser
juzgadas si no es en presencia de un jurado y la sancién de confiscacién de capital
se anula».™ El individuo puede seguir la religién que elija <<baj0 la proteccién del
Estado, se castigara a quien impida el culto a un devoto y no es posible dejar bie-
nes o hacer regalos a las iglesias si no es con el permiso del Estado». Cualquier
ciudadano francés «puede dar su opinién sobre un tema de politica y religion a
condicién de no ir en contra de lo que consta en los escritos sobre disposiciones
legales», lo que «anima a cualquier persona a dar su opinién y lo que le venga a la
mente mientras no dafie a los demais; el individuo sabe lo que pasa en la mente de
su compatriota gracias a las hojas que se publican diariamente, llamadas periédicos o
gacetas, a través de los cuales la persona se informa de las novedades internas y exte-
riores». Ademas, «todas las propiedades son inviolables y nadie puede ser obligado
a entregar sus bienes excepto por el interés general si previamente recibe su valor y

a través de una sentencia judicial»."

8 Rifa‘a al-Tahtawi (1973). Tajlis al-ibriz fi taljis bariz: aw al-diwan al-nafis bi-iwan Baris, en Rifa‘a al-Tahtawi
» Mahmud Muhammad Imara [Estudio e investigacio’n]. Al-a‘mal al-kamilat dirasat wa-tahgiq Muhammad Imara; Al-siyasat wa-al-
wataniyyat wa-al-tarbiyyat. Op. Cit., p. 95y p. 106.

9 [lbidem, p. 94y p- 99

10 Idem, p. 106.

11 fdem, p- 105.
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Al-Tahtawi dice también que «todos los seres humanos son iguales en
derechos y deberes» y que «los deberes son inherentes a los derechos». A cambio
de los derechos que disfrutan, todos los franceses «tienen que aportar al Estado
dinero en la medida de sus posibilidades». Y anade: «Si los impuestos y demas
fuesen regulados en los paises del islam como alli, las conciencias estarian tran-
quilas». Todo individuo «debe, ademas, participar con su persona en la defensa

militar del reino»."

Legitimar el préstamo de las instituciones del Estado de derecho

Para los pioneros de la Nahda, la posibilidad de tomar prestadas las insti-
tuciones del Estado de derecho presentes en algunos paises occidentales no entraba
en contradiccién con la sharia o ley islamica.

Khayr al-Din al-Tunisi concebia el mundo como una unidad compacta
en la que viven comunidades que se influyen mutuamente: «No dejamos de con-
cebir el mundo como una poblacién unida habitada por diversas comunidades que
se necesitan mutuamente... Los logros publicos de un pueblo son necesarios para
sus semejantes». Al-Tunisi hablé en su obra Muqaddima kitab aqwam al-masalik li maarlfat
ahwal al-mamalik «sobre c6mo han conseguido los Estados nacién la fuerza y el poder
terrenal que tienen» y cémo «debemos elegir para nosotros lo que sea adecuado...
y tal vez recuperar lo que nos quitaron de las manos y usarlo para salir de la negli-
gencia que hay en nosotros»."

Khayr al-Din al-Tunisi estaba convencido de que los paises islamicos de-
bian optar por la civilizacién europea de forma voluntaria porque eso era me-
jor para su futuro que si les venia impuesto, y escribié: «He escuchado a algunas
personalidades de Europa referirse a lo que significé que la civilizacién europea
fluyera como un torrente y que nada la frenase y del temor a que pudiera llegar a
los Estados nacién vecinos, que solo podrian salvarse del hundimiento adoptando
organismos terrenales».'*

Al-Tunisi hace un llamamiento a tomar en préstamo la experiencia occi-
dental y, concretamente, «el avance de los francos en las instituciones como resul-
tado de una organizacién basada en la libertad y la justicia». Muestra su asombro
por aquellos que censuran su postura, pero que «no renuncian a seguir la moda
europea en la ropa, los muebles, las viviendas, etcétera». Y afiade: «Si nos detene-
mos en esos que reniegan de lo bueno de los francos, veremos que no aceptan los
sistemas que pueden valer, pero aceptan lo que les perjudica y ahi les vemos rivali-

zando en ropa, muebles, vivienda, etcétera».’

12 Idem, pp. 103-105.

13 Khayr al-Din al-Tunisi (1978). Mugaddima kitab aqwam al-masalik li ma‘arifat ahwal al-mamalik [Investigacién y estu-
dio de Maan Ziyada]. Beirut: Dar al-Talia, pp. 44-46.

14 Ibidem, pp. 84-86.

15 Idem, PpP- 52-54.
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Laadaptacién delasinstituciones del Estado de derecho al entorno arabo-islamico

Los precursores de la Nahda recurrieron a dos vias para adaptar las insti-
tuciones del Estado de derecho al entorno arabo-islamico: traduciendo los nom-
bres de esas instituciones a la lengua arabe, por una parte, y afirmando que com-
prenden aspectos similares a otros presentes en el pensamientoy lajurisprudencia
islamicos, por otra.

Al-Tahtawi intenté con mucha dificultad definir las instituciones parisi-
nas que conocié usando términos que aparecian por primera vez en la lengua ara-
be, bien arabizando los nombres franceses de esas instituciones, bien empleando
términos arabes a los que al-Tahtawi afiadia un significado diferente, bien tradu-
ciendo literalmente los términos europeos.

En cuanto a la segunda via, al-Tahtawi afirma que «todas las deducciones
a las que llegaron los derechos de la poblacién de las demaés naciones civilizadas
fueron la base de sus leyes y solo unas pocas se contradicen con la jurisprudencia
islamica sobre las que se levanté el acervo juridico que regula las relaciones huma-
nas. Lo que en los paises islamicos es conocido como “ciencia de las fuentes de la
jurisprudencia” en Occidente se conoce como “derecho natural o leyes naturales”,
una normas racionales en las que, para lo bueno o lo malo, se basan los estatutos
civiles; lo que se conoce como “jurisprudencia aplicada” es en Occidente el “dere-
cho o estatutos civiles”; lo que en el islam se llama “justicia y espiritualidad” en Oc-
cidente se conoce como “libertad e igualdad”; y lo que los musulmanes denominan
“amor a la religion”, para ellos es “amor a la patria"».'6

Al-Tunisi dividi6 en dos la libertad de Occidente, por un lado, la libertad
personal y, por otro, la libertad politica, e intenté buscar un equivalente islamico
para ese concepto de libertad: «Y esto es como dijo el segundo califa ortodoxo Omar
Ben al-Jattab: “Si uno de vosotros ve que me desvio, que me corrija”, y por des-
viacién se esta refiriendo aqui a su politica para con la umma». En la experiencia
histérica del islam, el equivalente al organismo que regula las libertades, es decir,
ala Asamblea General de los Diputados, es lo que se conoce como Ahl al-hal wal-"aqd
(‘organizaci(’)n de grandes ulemas’). Al-Tunisi justiﬁca que estos musulmanes no
fueran elegidos por el pueblo con la obligacion de kifaya de la ley islamica, en virtud
de la cual si uno hace algo, los demas estdn exentos de hacerlo, pero, silo hace un
grupo, se aplica la obligacién de ayn, es decir, que todos estan obligados a hacerlo."

En cuanto a la ley que garantiza la justicia y la igualdad, que considera
dos pilares del progreso, al-Tunisi la apoya en dos puntos: «La ley divina y la po-
litica racional». Para al-Tunisi, la ley islamica «no se contradice con la creacion
de organizaciones politicas fuertes por razones civilizadoras» y defiende que las
leyes nuevas que exigen las condiciones de vida en continuo cambio no pueden
ser guiadas siempre por las bases de la ley islamica «por razones que nos llevaria
mucho tiempo explicar», lo que obliga a «crear nuevas leyes que afiadir a los prin-

16  Rifa‘a al-Tahtawi (1973). Al-murshid al-amin fi tarbiyyat al-banat wa al-banin, en Rifa‘a al-Tahtawi y Mahmud
Muhammad Imara [Estudio e investigacién]. Al-a‘mal al-kamilat dirasat wa-tahqiq Muhammad Imara; Al-siyasat wa-al-wataniyyat
wa-al-tarbiyyat. Op. Cit., p. 469.

17 Khayr al-Din al-Tunisi (1978). Mugaddima kitab aqwam al-masalik i ma‘arifat ahwal al-mamalik. Op. Cit., pp. 61-62.

AWRAQ n.10. 2014



19

Del concepto de ciudadania en el pensamiento de los precursores de la «Nahda» o Renacimiento arabe

cipios de la ley islamica». Y afiade que quienes aplican la ley divina «son Ahl al-hal
wal-"agd» y quienes se encargan de aplicar la politica racional «son los miembros
de los consejos electos»; no obstante, debe tenerse en cuenta que «los dos grupos
pretenden lo mismo», es decir, «exigir cuentas al Estado para que vaya por el
buen camino» con el sentido de «exigir cuentas o juzgar el comportamiento de
los responsables».'®

Ahmad Ibn Abi al-Diyaf considera que las ramas de la ley que rigen el
gobierno restringido en los paises islimicos pueden dividirse en dos vertientes,
a saber, una legal basada en los textos, y otra politica basada en la razén. En su
opinién, esta segunda vertiente armoniza «con el hecho de que la gente esté mas
cerca de la honradez y maés alejada de la corrupcién, aunque sea una ley que no
tenga origen religioso ni haya sido revelada [...] porque los dictimenes de la ley
islamica aspiran a que se preserven sus principios en la Creacién y la justicia es el
mas grande de esos principios». Ahmad Ibn Abi al-Diyaf dice que el Senado en los
paises europeos, elegido por la gente, esta «para proteger y defender sus derechos
humanos sin salirse de la obediencia». Y quien interpela a los ministros y se opone
a ellos es una «asamblea respetable», segun la ley islamica, porque «es un modo de
unificar esfuerzos, de no desunir a la umma, de amor entre el pastor y su rebafo, de

proteger vidas y capital»."

La separacién religién-Estado como base del vinculo patriético

El sheij de al-Azhar, Rifa‘a al-Tahtawi, no abordé de forma clara el princi-
pio de separacién de religién y Estado, pero si se refirié a los peligros que amena-
zan a la patria si el gobierno interviene en las creencias de sus subditos y si quienes
gobiernan ponen una religién en contra de otra.

Butrus al-Bustani, quien fue testigo de los choques confesionales entre
drusos y maronitas en el Monte Libano en 1860, hizo un llamamiento a hacer una
separacion clara entre las religiones y al-madaniyyat (o ‘conjunto de deberes, dere-
chos y privﬂegios de los ciudadanos’): «Como nuestra patria no distingue entre la
religién, que es un asunto entre el creyente y su creador, y al-madaniyyat, en las que
se basan las relaciones sociales y politicas, que es un asunto entre el ser humano y
el hijo de la patria o entre este y su gobierno, y no se separan esos dos conceptos
de naturaleza distinta, ninguno de ellos podra triunfar ni juntos ni por separado».
También se refiere al «deber de establecer una separacién entre la Presidencia, es
decir, el poder espiritual, y la politica, es decir, el poder civil», ya que «la mezcla
de esos dos poderes, de naturaleza distinta y de contenidos contradictorios, puede
provocar fallos evidentes y dafios claros a las leyes y a las religiones, y no exageramos
si decimos que hace imposible la civilizacién y el crecimiento».*°

Su hijo, Salim al-Bustani, advierte de las consecuencias de mezclar politica y
religi(’)n y se opone a la injerencia de los hombres de religi(’)n en los temas temporales y

civiles que no les atafien partiendo de la idea de que someterse al vinculo politico en la

18  Ibidem, pp. 67-69y p. 82.
19  Ahmad Ibn Abi al-Diyaf (1999). Ithaf ahl al-zaman bi-akhbar muluk Tunis wa- ‘ahd al-aman. Op. Cit., pp. 67-68.
20 Butrus al-Bustani (1990 [1860]). Nafir Suriya. Op. Cit., p. 49 y pp. 57-58.
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sociedad es un tema «obligatorio», mientras que someterse a la religion es algo «optati-
vo». Cree que la mezcla de religion y politica provoca graves dafios y la proliferacion del
extremismo, en su opinién, es «una de las principales causas del retraso del progreso
de la humanidad».*

En el mismo sentido, Faris Shidyaq dice que uno de los componentes
esenciales de civilizaciéon es la conciencia de la necesidad de diferenciar entre la
lealtad religiosa, como «lealtad espiritual» que se forma en los corazones de todos
los seres humanos, y el vinculo politico y social «que debe apoyarse en la fidelidad
a la patria y tiene como objetivo la cooperacién entre todos sus hijos en los asuntos
civiles y en la convivencia general».**

‘Abd al-Rahman al-Kawakibi advirti6 del peligro de mezclar los ambitos
de la politica y la religiéon. Afirmé que el poder religioso y el poder politico sola-
mente estuvieron unificados en la era de los califas ortodoxos. También advirtié
del peligro de «comerciar» con la religion y de explotarla para atizar los conflictos
confesionales y la discriminacién religiosa. Y como prueba cit6 a las naciones oc-
cidentales «guiadas por el saber en todos los caminos, las sélidas bases de la unién
patriética al margen de la religién, el consenso al margen de lo doctrinal, el vin-
culo politico al margen de lo administrativo»; e hizo un llamamiento a su patria, a
«musulmanes y cristianos», a emular a esas naciones, a frenar a «quienes incitan al
odio alos no 4rabes y a los forasteros», a hacer que las religiones «rijan solamente
en el otro mundo», a que haya una unidad en este mundo basada en estas palabras:
«Viva la umma, viva la patria, que vivan los poderosos hombres libres».*?

La postura hacia los derechos y la igualdad de la mujer

Alintelectual arabe de la Nahda le gusta hablar del lugar que ocupa la mu-
jer en las sociedades occidentales con las que entré en contacto y puntualizar que
la mujer occidental no hubiera progresado en la sociedad y no hubiera tenido los
mismos derechos que el hombre sin el nivel de conocimiento que alcanzo y gracias
a que se abrieron ante ella las puertas del mundo laboral.

Ala pregunta de cuéles son las razones de la involucién de la mujer orien-
tal con respecto a la occidental, el intelectual esgrime varios motivos, entre los que
destacan el totalitarismo imperante en la sociedad, la ignorancia consecuencia de
su aislamiento dentro de la casa y de que no tenga oportunidades de recibir una
educacién y de trabajar, el hecho de que se la vea como un ser inferior, a lo que
suma algunos fenémenos sociales que inciden negativamente en su vida como la
poligamia, el matrimonio a una edad temprana o el recurso facil del repudio.

En el preambulo de su libro Tahrir al-mara’a, publicado en 1898, Qasim
Amin afirma que, cuando el totalitarismo domina a la umma, se transforma en un

fenémeno social porque «insufla su espiritu en los fuertes, quienes controlan a los

21 Mayid Fajri (1992). Al-harakat al-fikriyya wa ruwwaduha al-lubnaniyya fi asr al-Nahda 1880-1922. Beirut: Dar al-Nahar
li-1-Nashr, p. 28.

22  Ibidem, pp. 30-3I.

23 ‘Abd al-Rahman al-Kawakibi (1931). Taba'i‘ al-istibdad wa-masari* al-isti'bad. E1 Cairo: Al-Maktaba al-tiyariyya
al-kubra, pp. 11O-111.
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débiles en cuanto les es posible» y, como la mujer es débil, «el hombre conculca sus
derechos y la trata con desprecio, la humilla y le pisa la personalidad». Afiade: «La
mujer ha vivido una gran inferioridad independientemente de la posicién que ocu-
paraen la familia, esposa, madre o hija, sin voz ni voto, sometida al hombre porque
es hombre y porque ella es una mujer. Su persona desaparecié en la del hombre, su
universo se redujo a los rincones de su casa, se hizo competente en ignorancia y se
tap6 con las cortinas de la injusticia. El hombre la usa para su placer, divirtiéndose
con ella cuando le apetece, arrojindola a la calle cuando le viene en gana».**

Bahitat al-Badiya (1886-1918) abordé con detalle los fenémenos sociales
relacionados con la vida de la mujer y con su relacién con el hombre y dijo que el
matrimonio en Egipto era «un profundo camino tortuoso casi siempre resultado
de la falta de acuerdo entre los conyuges». Afiadi6: « La legitimacion del repudio y
la poligamia es lo que ha hecho que el matrimonio sea algo facil para nosotros (los
musulmanes)» aunque no sea la intencién del legislador: «A pesar del caos en los
vinculos sociales, de la violacién de los acuerdos de las familias y de la alteracion
de su orden que estamos viviendo, las religiones no fueron creadas para atraer a
la miseria, sino para hacer feliz al ser humano». Para Bahitat al—Badiya, la poli—
gamia es «el mas acérrimo enemigo de la mujer y su inico demonio», «corrompe
al hombre, pero también la salud, el dinero, la ética, a los hijos y los corazones de
las mujeres». Y también se opuso al matrimonio de la mujer a una edad temprana
y a la opinién que dice que «la edad de la pubertad debe ser también la edad del
matrimonio» alegando que una nifia de doce afios «no entiende en absoluto lo que
significa el matrimonio y no sabe nada de las cosas de la casa», asi como que el ma-
trimonio a una edad temprana «provoca dificultades de diferente indole a la umma:
problemas en el matrimonio cuyo resultado es siempre la desunién o la divisién,
mucha mortandad infantil, dificultades para procrear, enfermedades nerviosas y
otras enfermedades de mujeres».*

Qasim Amin también pidi6é al hombre oriental que se deshiciera de algu-
nos de sus habitos sociales degenerados, y destaca el matrimonio con mas de una
mujer: «Nada disculpa al hombre que se case con mas de una mujer excepto si es
por razén de fuerza mayor como que la primera mujer padezca una enfermedad
que no la permita cumplir con sus deberes matrimoniales» o «si ella es estéril y no
puede concebir, porque muchos hombres no aceptan no tener descendencia». En
los demas casos, escribié, «solo considero la poligamia un recurso legal para saciar
una libido animal y una sefia de amoralidad, de alteracién de los sentidos, de vora-
cidad en la demanda de placer».

Qasim Amin afirma que quien investigue minuciosamente los textos
coranicos sobre la poligamia vera que «se la legitima y se la prohibe al mismo
tiempo» vy, para ello, recurre a la «Azora de las mujeres» en una primera aleya,
la namero 3: «Casaos con las mujeres que os gusten: dos, tres o cuatro. Pero, si

24 Qasim Amin (1905). Tahrir al-mar’a. E1 Cairo: Al-Maktaba al-Sharquiyya [2.2 edicién], pp. 15-17.

25 Bahitat al-Badiya (1999). Al-zawach; Ta‘addud al-zawyat aw al-darair; Sinn al-zawach, en Muhammad Kamil al-
Jatib. Qadiyat al-mara’a [Preparacién e introduccién]. Vol. 111. Damasco: Wizarat al-Thagqafah fi al-Jumhuriyah
al-‘Arabiyah al-Suriyah, pp. 37-53.
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teméis no obrar con justicia, entonces con una sola o con vuestras esclavas» (aleya
3); y, luego, la namero 129: «No podéis ser justos con vuestras mujeres, aun si lo
deseais. No sedis, pues, tan parciales que dejéis a una de ellas como en suspenso.
Si ponéis paz y teméis a Dios..., Dios es indulgente, misericordioso».?® A partir
de estas dos aleyas queda claro, afirma él, que el legislador «supedita el deber de
conformarse con una mujer al miedo a ser injusto, puesto que después aclara que
no se puede ser justo».*

En ese mismo sentido, al-Taher al-Haddad (1899-1935) afirma en su
libro Imraatuna fi al-Sharia wa-al-Mujtama’ que la opresion de la mujer no es conse-
cuencia de la religién, sino de un hecho histérico, ya que la religién concedié
a las mujeres derechos que luego les privaron los musulmanes; y declara que los
dictdmenes de la ley religiosa, que tienen mucho que ver con la denigrante situa-
cién de la mujer, no son los dictamenes de Dios en su libro o los que pusiera de
manifiesto el profeta con sus dichos y sus hechos, «sino dictimenes de alfaquies
mas sometidos a la coyuntura de su época y a su entorno que al espiritu del texto
y de sus grandes propoésitos». Convencido de esto, al-Haddad lanzé una campafia
contra la poligamia, hizo un llamamiento a que se diera a la mujer el derecho a
elegir €sposo, se opuso a las vias de repudio pidiendo que el asunto se remitiera a la
justicia especializada y que la mujer tuviera derecho a pedir el divorcio. Y dijo que
ningun texto del Cordn impedia que la mujer tuviera un puesto en el Estado o en
la sociedad siempre que fuera un empleo digno.?**

El shejj al-Tahtawi fue uno de los primeros en insistir en la importancia
de que la mujer recibiera educacién y trabajara porque eso tendria muchas con-
secuencias positivas para toda la sociedad: «Es importante que nifios y nifas es-
tudien juntos en pro de una mejor intimidad conyugal, que las nifias aprendan a
leer, escribir y a hacer cuentas, etcétera, para que sean mas educadas y mas inteli-
gentes, estén mas instruidas y puedan compartir con los hombres conversacién y
opiniones y asi tengan mayor valor para ellos y ocupen un lugar mas destacado».
La educacion ayuda a la mujer a llamar a la puerta del trabajo, que le «protege de
lo inconveniente y le acerca a la virtud. Y, si el desempleo es reprobable para los
hombres, ain mas lo es para las mujeres, porque la mujer que no tiene un trabajo
se pasa el tiempo hablando con los vecinos de lo que comen, de lo que beben, de
lo que visten, de muebles, de lo que tienen ellos, de lo que ella tiene, etcétera».*

Como al-Tahtawi, Butrus al-Bustani considera que la educacién de la mujer
es una de las condiciones de una civilizacién correcta, una de las razones del renaci-
miento (nahda) de la sociedad: «No hay conocimiento en el hombre si no lo hay en la

mujer», y cree que la educacién de la mujer tiene muchas ventajas «que revierten en

26  Las traducciones de los textos del Coran corresponden a la traduccién de Julio Cortés (1992). El Cordn. Bar-
celona: Herder [Nota de la traductora].

27 Qasim Amin (1999 [1898]). Ta‘addud al-zawyat, en Muhammad Kamil al-Jatib. Qadiyat al-mara’a. Op. Cit., pp. 123-130.

28 ‘Abd al-Razzaq Hammami, Al-mara’a fi mashrui al-hadaza al-Tunisi, <http://almaraalinsaan.maktoobblog.com>
[Consultado el 26 de agosto de 2014].

29 Rifa‘aal-Tahtawi (1999 [1872]). Fi tashrik al-banat ma‘ al-subiyan fi al-ta‘ullum wa-ta‘lim wa-kasb al-‘irfan,
en Muhammad Kamil al-Jatib. Qadiyat al-mara’a [Preparacion e introduccién]. Vol. 1. Op. cit., pp. 233-236.
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la propia mujer instruida, otras que revierten en su marido, otras en sus hijos, y otras
que afectan a la comunidad». Para al-Bustani, la educacion de la mujer es «el primer
peldafio de la escalera de la reforma de la patria».%°

Algunos intelectuales de la Nahda criticaron la opinién que afirma que
la mujer es inferior al hombre en cuanto a capacidades mentales y que el hombre
destaca por encima de ella en las ciencias, las artes y las letras con el argumento
de que «el cerebro de la mujer es mas pequefio que el del hombre y el del hombre
es ademas mas pesado». Adib Ishaq se dedicé a demostrar que algunos ilustrados
franceses estaban en un error, como Jean-Jacques Rousseau, quien afirmé que «la
naturaleza habia distinguido al hombre con la fuerza y la razén y su poder es esa
fuerza y esa razén, mientras que a la mujer le concedié la belleza y su poder desa-
parece cuando aquella desaparece», extrafado de que «un sabio de esa talla» dijese
algo asi. Ishaq declaré: «No es apropiado decir algo asi en el siglo XI1X; yo defiendo
publicamente y sin miedo a ser censurado que la mujer es igual al hombre aunque
no es un hombre, y que elevarla a la posicién que se merece no significa que sea un
equivalente exacto del hombre porque eso es corromper su naturaleza, alterar sus
caracteristicas innatas, sino que se desarrolle continuamente para que haya igual-

dad con el otro sexo».%

La obligatoriedad de la educacién politica

Los precursores de la Nahda consideran que la propagacién de la con-
ciencia patriética entre los hijos e hijas de la patria requiere animarles a interesarse
por los asuntos publicos y a participar en la actividad politica, lo que solo se consi-
gue a través de una educacién politica.

Y, si el individuo tiene derechos y deberes, exigir sus derechos y cumplir
sus deberes de forma completa implica, segun al-Tahtawi, «tener conocimiento de
los derechos y los deberes, un conocimiento basado en el entendimiento de aque-
llos, y un entendimiento expresion del conocimiento de las leyes del gobierno que
son la politica», y senala que el aprendizaje de los principios de las ciencias politi—
cas ha sido «desatendido» en los paises islamicos, incluido Egipto, a pesar de que la
ensefianza de esos principios a la poblacién de esos paises «es de interés publico».
Al-Tahtawi se pregunta: «4Qué inconveniente hay en que en cada circunscripcién
municipal haya un profesor que lea a los chicos, después de terminar de ensefiar el
noble Coran, los articulos de fe y los principios arabes, los principios de la politica
y la administracién y que les sefale sus beneficios? ¢No es eso poner al corriente a
la gente de la patria de sus derechos y deberes?». Al-Tahtawi considera, asimismo,
que esa ensefianza «tiene un efecto moral sobre el perfeccionamiento de la éticay,

a través de ella, la gente entiende que solo puede conseguir sus intereses personales

30 Butrus al-Bustani (1999 [184.9]). Kitab fi Ta‘'lim al-nisa’, en Muhammad Kamil al-]atib. Qadiyat al-mara’a [Prepa—
racién e introduccién]. Vol. 1. Op. Cit., pp. 213-231.

31 Adib Ishaq (1999 [1881]). Huquq al-mara’a, en Muhammad Kamil al-Jatib. Qadiyat al-mara’a [Preparacién e intro-
duccion]. Vol. 111. Op. Cit., pp. 233-237.
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a través del interés publico, que es el interés del gobierno y de la patria».3?

Adib Ishaq, quien se negé a que la politica fuera una propiedad privada o
un monopolio, afirma que entre los derechos y deberes del individuo esta «exami-
nar los asuntos terrenales y las cuestiones sociales que le tocan o le rodean» y que el
individuo con instruccién politica es un «individuo civil con todos sus derechos y
obligaciones» y «conoce el interés publico y los limites personales». Aclara que esta
instruccién no da frutos tras ser adquirida si la politica no tiene un objetivo defi-
nitivo o un «frente conocido» sobre el que todo el mundo esté de acuerdo en un
marco de «aglutinamiento patriético» al margen de la diversidad de «opiniones, la
variedad de tendencias y la gama de concepciones» .3

El Pacto Fundamental: la ley que gobierna el Estado tunecino

De entre los c6digos fundamentales y las leyes promulgadas por los pre-
cursores de la Nahda, nos detendremos en los articulos del Pacto Fundamental, al
que dio forma Ahmad Ibn Abi al-Diyaf a peticién del mariscal Muhammad Pasha
Bey de Tunez y que vio la luz el 20 de muharram de 1274, del calendario musulman,
o el 9 de septiembre de 1857, del calendario cristiano, cuando el bey otorgé a toda
la gente del reino el Pacto Fundamental.

Las circunstancias de la promulgacién del Pacto Fundamental, como
cuenta Ahmad Ibn Abi al-Diyaf, son las siguientes: un militar asesiné a un ju-
dio y le cogié su mercancia y, a continuacién, el militar fue condenado a muerte.
Después, un judio fue asesinado a golpe de espada acusado de insultar, en estado
de embriaguez, a un musulmén y de maldecir su religién. Entonces, los judios de
Paris protestaron y los gobiernos de Francia e Inglaterra presionaron al gobierno
tunecino, a continuacién de lo cual el bey orden6 a Ahmad Ibn Abi al-Diyaf que
redactara el Pacto Fundamental.3*

Y sobre este pacto dice: «El interés de la patria primé de inmediato a la
hora de aceptar este asunto, dada su peligrosidad, y se fundamenté en las reglas
que vienen a continuacién. Primero: queda garantizada la seguridad completa de
todos nuestros subditos, de todos los habitantes de nuestros Estados independien-
temente de su religién, lengua y color. Esta seguridad se extendera a sus personas
respetadas, a sus bienes inviolables y a su honorable reputacién excepto en los casos
legales cuyo conocimiento corresponderi a los tribunales. La causa nos sera a con-
tinuacién remitida y nosotros tendremos que ordenar la ejecucién de la sentencia
o conmutar la pena o prescribir una nueva instruccién. Segundo: todos los sujetos
estan sometidos al impuesto en vigor hoy —o al que pueda ser establecido mas ade-
lante— en funcién de la fortuna de cada individuo, de tal modo que los grandes no

32 Rifa‘a al-Tahtawi (1973). Al-murshid al-amin fi tarbiyyat al-banat wa al-banin, en Rifa‘a al-Tahtawi y Mahmud
Muhammad Imara [Estudio e investigacién]. Al-a‘mal al-kamilat dirasat wa-tahqiq Muhammad Imara; Al-siyasat wa-al-wataniyyat
wa-al-tarbiyyat. Op. Cit., pp. 350-352.

33 Adib Ishaq (1978). Al-kitabat al-siyasiya wa-al-iytima‘iyya. Op. Cit., p. 70; Adib Ishaq (1886). Al-Durar [Edicién
recopilada y seleccionada por Jirjis Mikha'il Nahhas]. Alejandria: Al-Mahrusa, pp. 61-65y pp. 242-246.

34 Ahmad Ibn Abi al-Diyaf (1999). Ithaf ahl al-zaman bi-akhbar muluk Tunis wa-‘ahd al-aman. Vol. 2 [4.? parte]. Comi-
sion del Ministerio de Cultura. Tanez: Al-Dar al-‘Arabiyya lil-1-Kitab, pp. 232-24.0.
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estén exentos debido a su posicién elevada ni los pequefios tampoco lo estén por su
debilidad. El desarrollo de este articulo se hard de una manera claray precisa. Ter-
cero: los musulmanes y los demas habitantes del pais son iguales ante la ley porque
asi lo merecen como individuos sea cual sea su condicién. Lajusticia en la tierra es
una balanza nivelada. Cuarto: los subditos no musulmanes no estaran obligados a
cambiar de religién ni se les impedira que cumplan con ella, sus lugares de culto
seran respetados y estaran a salvo de insultos y humillaciones. Quinto: solo proce-
deremos a reclutar soldados por un orden o un sorteo y el recluta no prestara ser-
vicio mas alla del tiempo estipulado. [...] Octavo: todos los subditos, musulmanes
y no musulmanes, seran sometidos por igual a los reglamentos y usos en vigor en el
pais y ninguno tendra privilegio sobre los demas».%

A partir de este pacto que salvaguardaba la igualdad entre los tunecinos
independientemente de su religién, el dia 5 de safar del afio musulman de 1275 y
dia 14 de septiembre de 1858, el bey ordené anular las disposiciones discrimina-
torias con los judios permitiéndoles que «llevaran el tarbush rojo, compraran vi-
viendas e inmuebles en areas urbanas y otros lugares y se dedicaran a la agricultura
ajustando lo estipulado por el Pacto Fundamental y la justicia y la coyuntura de cada
momento. Sefialar con una indumentaria diferente a los subditos no musulmanes

no esta en las bases de la religic’)n>>.36

Conclusiones

Los precursores de la Nahda no recurrieron al empleo del término ciu-
dadania, que no aparecié en la literatura politica drabe sobre todo hasta después de
la Segunda Guerra Mundial. Como ejemplo, el de dos precursores egipcios pos-
teriores a los padres de la Nahda, Ahmad Lutfi al-Sayyid y Taha Husein,* que no
emplearon ese término en sus escritos y se limitaron a hablar de la umma egipcia,
de los hijos de la umma, del individuo y el grupo, de la personalidad egipcia, del
concepto de solidaridad, de «la solidaridad del egipcio con el egipcio, del respeto del
egipcio hacia el egipcio, de la confianza del egipcio en el egipcio» y de la garantia
de la separacién de los tres poderes: legislativo, ejecutivo y judicial.

Los pioneros de la Nahda fueron conscientes de los significados de la ciu-
dadania moderna al entrar en contacto con Occidente a través de diversos canales e
intentaron tomar prestadas las instituciones del Estado de derecho, base de la ciu-
dadania, tras adaptarlas a un medio drabo-islamico bien traduciendo los nombres
de las instituciones occidentales a la lengua 4rabe, bien buscando un equivalente a
esas instituciones en la experiencia histérica arabo-islamica. Y también lucharon
por la igualdad ante la ley de los hijos de la patria, por la igualdad entre el hombre
y la mujer en derechos y deberes.

35  Ibidem, pp. 240-244.

36 Idem, p- 259.

37  Paramis detalles, véanse: Ahmad Lutfi al-Sayyid (1973). Al-Muntajabat [1.2 parte]. E1 Cairo: Dar al-Nashr al-
Hadith; Ahmad Lutfi al-Sayyid (1945). Al-Muntajabat [2.2 parte]. El Cairo: Al-Maktaba al-Anglu al-Misriyya;
y Taha Husein (2001). Mustagbal al-tagafa fi Misr. Tanez: Dar al-Ma‘arif.
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En el trasfondo de la apertura de esos precursores de los significados de
la ciudadania moderna, estaba el convencimiento de que la modernidad, que nacié en
Occidente y a cuyo nacimiento contribuy6 el averroismo, se convirti6 con el tiem-
pPo en una adquisicién humana que qued(’) abierta desde un punto de vista objetivo
a afiadidos no europeosy, por lo tanto, su adopcién no obligaba a los musulmanes

ni a «occidentalizarse» ni a deshacerse de su identidad.
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RESUMEN

Este estudio parte de la hipétesis de que los pioneros de la Nahda arabe fueron cons-
cientes de los contenidos del concepto de ciudadania aunque no recurrieron al término
en si. Aquellos pioneros descubrieron los medios de la modernidad social que per-
mitieron que «el otro» se civilizara, y lo hicieron a través del roce directo con los pai-
ses occidentales o a través de las misiones evangelizadoras y las escuelas modernas que
estas misiones fundaron o de los libros traducidos. Quisieron que se produjera una
Ilustracién con esos medios e hicieron un llamamiento a tomarlos prestados, pero no
de forma ciega, sino con condiciones. En la promocién de las ideas modernas, esos
pioneros se beneficiaron de la oportuna coyuntura del siglo XIX que proporcionaba
la politica de las «organizaciones» reformistas que adopté el gobierno otomano, asi
como de las politicas de reforma que siguieron los gobiernos de Egipto y Tunez. Su
apertura a los contenidos de la ciudadania fue posible por su convencimiento de que
la modernidad, que habia nacido en Occidente ya la que abrié camino el averroismo
latino, se habia transformado con el tiempo en un logro de la humanidad y estaba

abierta desde un punto de vista objetivo a afiadidos no europeos. También estaban
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convencidos de que, silos drabes musulmanes adoptaban esas ideas, no se verian em-

pujados a la «occidentalizacién» ni tampoco se desharian de su identidad.

PALABRAS CLAVE
Nahda e Ilustracién, modernidad, nacionalismo, Estado de derecho, derechos y
deberes, igualdad de la mujer, educacién politica.

ABSTRACT

This study is based on the hypothesis that, despite not using the term themselves,
the pioneers of the Arab Nahda were aware of the content of the concept of citi-
zenship. Those pioneers discovered the means of social modernity which enabled
the civilization of «the other», and did so through direct contact with Western
countries, through evangelist missions and the modern schools that these mis-
sions founded, and through translated books. They wanted to use these means to
produce an Age of Enlightenment and reached out to borrow them; not blindly,
but on their own terms. In promoting modern ideas, these pioneers benefited
from the crucial juncture of the nineteenth century, which provided the policy of
the reformist «organisations» adopted by the Ottoman Empire as well as reform
policies followed by the governments of Egypt and Tunisia. Their openness to the
content of citizenship was made possible by their belief that modernity, born in the
West and which paved the way for Latin Averroism, was transformed over time into
an achievement of mankind that was open to non-European contributions from
an objective point of view. They were also convinced that if Arab Muslims adopted
these ideas they would not be pushed towards «Westernisation», nor would they
lose their identity.

KEYWORDS
Nahda and Age of Enlightenment, modernity, nationalism, rule of law, rights and
obligation, gender equality, political education.
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LAS PARADOJAS DE LA CIUDADANIA: ;.ESTATUTO JURIDICO O
ACTUAR POLITICO?*

Etienne Tassin

Forjada en Europa, tras la experiencia de las revoluciones inglesa, estadounidense
y francesa, y pulida por la tradicién liberal, la ciudadania republicana es un concepto
juridico-politico que remite a un doble vinculo: un vinculo de pertenencia y un
vinculo de obediencia. Un vinculo de pertenencia de un individuo a una comu-
nidad, por un lado, y un vinculo de obediencia del mismo individuo hacia la au-
toridad que se ejerce en dicha comunidad, por otro lado. Sometido a esta doble
obligacién (estar ob-ligado significa literalmente: ‘ligarse a una entidad por un deber
o una deuda’), el ciudadano se beneficia a cambio de los derechos sociales, civiles y
politicos propios de los miembros de la comunidad a la que pertenece. Es entonces
cuando es reconocido como miembro del Soberano, es decir, miembro del pueblo
soberano, al mismo tiempo que (y en igualdad con) todos sus conciudadanos.

De esta definicién minimalista, podemos quedarnos con tres caracteris-
ticas. En primer lugar, plantea una concepcién «republicana» de la ciudadania,
relacionando esta con la constitucién de un cuerpo politico que en lenguaje mo-
derno, desde el siglo XVIII, se ha venido denominando soberano. Cabe evidente-
mente preguntarse dénde queda la ciudadania en sociedades que carecen de una
constitucién republicana, o bien en contextos histérico-politicos de mutacién
—incluso de insurreccién—, como los desarrollados en la regién en los ultimos
anos. Esta definicién republicana de la ciudadania es, en segundo lugar, «juridico-
politica», en la medida en que da a entender que es labor del derecho el prescribir
las relaciones esperadas de un individuo con sus pares dentro del orden social y
politico. ¢Pero no seria mas bien, al contrario, labor de las iniciativas politicas
el determinar las normas de derecho en vigor en una sociedad? En situacién de
insurreccién, la ciudadania no puede circunscribirse al derecho instituido, sino
que, muy al contrario, corresponde a la accién politica decidir, en cierto modo,
el sentido y contenido de la ciudadania efectiva. Esta definicién correlaciona, en
tercer lugar, dos vinculos diferentes: la pertenencia comunitaria con la obediencia
autoritaria (obediencia a una autoridad). Pero ¢cémo se organizan y distribuyen
estos dos vinculos? ¢Cual prima sobre el otro y qué consecuencias se derivan de
dicho primado? Por ejemplo, ¢hasta qué punto la nacionalidad (pertenencia auna
comunidad identificada) ha de condicionar la ciudadania propiamente dicha (obe-
diencia a la autoridad politica y a las obligaciones correspondientes)?

Al calor de estos interrogantes, se esboza una alternativa problematica
que recoge las dudas suscitadas por la ciudadania y que perfila los retos politico-
filoséficos derivados: ¢ser ciudadano supone un estatuto juridico protector de los
derechos individuales (representacién liberal) o supone mas bien una forma de
implicarse en las responsabilidades civicas, una forma de actuar propiamente po-

1 Trabajo presentado en la conferencia internacional Traducir la ciudadania, organizada por el Institut Frangais du
Proche-Orient y Transeuropéennes, 08-09 de octubre de 2012, Universidad de Jordania, Amman.
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litica (motivacién republicana, en el sentido maquiavélico del término)? Se intuye
en este punto una oposicién entre una misién conservadora y una vocacién prag-
matica de la ciudadania, que indudablemente permite relativizar no pocos presu-
puestos implicitos en las controversias actualmente predominantes entre comuni-
tarismos y laicidad.

Mi intencién consiste en explicitar dicha problematica, formular las para-
dojas derivadas y sugerir sus consecuencias politicas, experimentadas en las diver-
sas orillas del Mediterraneo. De este modo, considero importante, si pretendemos
«traducir la ciudadania» en funcién de las diferentes experiencias politicas aqui y

all4, no dejarnos encerrar en una simple representacién juridica de la misma.

¢Estatuto juridico o actuacién politica?

Partamos de la representaciéon mas habitual. Segin la concepcién libe-
ral republicana, la ciudadania consiste en un dispositivo juridico-politico pro-
cedente de un contrato implicito entre el Estado y los miembros de la sociedad.
El Estado espera de los individuos ciertas conductas civicas y una legitimacion,
mediada por via institucional, de su Administracién Publica de los asuntos gene-
rales. A cambio, aporta una concesién de derechos, asegura la protecciéon de las
libertades privadas y publicas y garantiza —en una escala variable— unas presta-
ciones sociales minimas (cobertura médica, ayudas y pensiones sociales, instruc-
cién y asistencia publicas, etcétera).

Asi entendida, la ciudadania es un estatuto que define los regimenes de
pertenencia a una comunidad (generalmente, nacional) y de obediencia (aun po-
der publico soberano, con autoridad sobre dicha comunidad). Para beneficiarse
del titulo de ciudadania y ver su obediencia traducida en términos de participacién
en el «pueblo soberano» («cosoberania», que suele reducirse al derecho a voto), es
necesario por lo general reunir ciertas condiciones de pertenencia que tienen que
ver con el jus solis o con el jus sanguinis, siendo este ultimo el mas comun. De manera
que el titulo de ciudadania queda asi en realidad subordinado al principio de na-
cionalidad, del que es tributario.

Aristételes ya planteaba que, en las sociedades democraticas, la ciuda-
dania podia entenderse de manera simplemente «negativa», teniendo en cuen-
ta inicamente las condiciones de pertenencia a la comunidad, o bien de manera
«positiva», teniendo en cuenta las iniciativas desarrolladas por los que saben que
es su responsabilidad hacer prevalecer cierta idea de libertad, de igualdad o de jus-
ticia, mediante actuaciones puntuales o implicaciones mas duraderas de dimensién
publica y que interesan a toda la comunidad (a toda «una» comunidad o a toda la
comunidad en general).2 Concluye asi que un pueblo es democratico cuando vy si
toma parte en el gobierno; cuando toma su parte de responsabilidad en el trabajo
colectivo del gobierno de la ciudad.

Desde esta perspectiva, ser ciudadano es ser sucesivamente gobernante

y gobernado. No se es ciudadano por el simple hecho de poseer «derechos» in-

2 Véase Aristételes, Politica, libro I11.
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dividuales que no se ejercen o bien solo en relacién con los intereses personales
privados. Se es ciudadano gracias a la implicacién efectiva de cada uno. Es el
ejercicio y la actuacion politica efectiva lo que hace al ciudadano, es decir, lo que
le confiere derechos civicos y politicos; lo contrario no es cierto, es decir, no se
posee previamente un titulo de ciudadano que autorice a, o requiera, desarrollar
actuaciones politicas.

La condicién negativa —ser de cierta demos (jus solis) o haber nacido de pa-
dres atenienses (jus sanguinis)— es una condicién de posibilidad que no determina
necesariamente el contenido efectivo del ejercicio ciudadano (una mujer atenien-
se, por ejemplo, que se ajusta a esas condiciones negativas de ciudadania no es ni
sera nunca un sujeto politico). No se trata ciertamente de una condicién determi-
nante, ni de una condicién per quam, ni siquiera totalmente de una condicién sine
qua non (un esclavo o un meteco carente de sangre o de nacimiento ateniense po-
dia, no obstante, llegar a convertirse en ciudadano). Asi, un francés o un jordano
no serian ciudadanos de sus Estados respectivos por el simple hecho de su naciona-
lidad. Desde un punto de vista democratico, solo se convertiran en ciudadanos en
funcién de lo que hagan, no simplemente en funcién de lo que son.

Desde esta perspectiva, la ciudadania no seria tanto un estatuto como una
modalidad del actuar juntos. Ciudadano seria el nombre de un actor, «el nombre de
quien actua politicamente». Igualmente, la ciudadania no significaria un titulo, un de-
recho a beneficiarse de los servicios del Estado en paralelo a un derecho a participar
en el Soberano (mediante el voto), derecho garantizado por una pertenencia na-
cional, sino que signiﬁcaria una «manera de actuar» con otras personas en ciertas
circunstancias que bien podrian ignorar totalmente las condiciones negativas de la
ciudadania y, no obstante, dar vida a esta mediante su positividad efectiva: el actuar
colectivo publico. Conviene subrayar que, en tal caso, lo importante es la actuacién,
la implicacién, el ejercicio efectivo de una responsabilidad y no simplemente la per-
tenencia a un grupo (confesional, cultural, lingiiistico, tribal o nacional), puesto que
esta en si no decide nada. Pues cabe admitir que, en toda légica, resulta inapropiado
considerar ciudadano a aquel que no actua: su «titulo» no posee mayor consistencia
que el titulo de «duque» o de «conde», que no significa nada mas alla de un simple
accidente de nacimiento. Por supuesto, se puede considerar que todo titulo nobi-
liario conlleva ciertas obligaciones sociales y civiles, imponiendo maneras de ser que
constituyen maneras de comportarse. Pero un comportamiento no es una actuacion,
aunque toda actuacién inventa sus comportamientos Yy sus maneras de comportarse.
En cambio, aquel que actua se convierte, por ello, en ciudadano. O bien, dicho de
otra manera, es su actuacién lo que lo constituye en ciudadano. Es esta la que (par—
tiendo de un individuo particular tomado en sus intercambios sociales, econémicos,
culturales, etcétera, sujeto a relaciones de dominacién, de opresién o de explotacién)
alumbra, de un entorno de actividad colectiva —de actuacién en comun tensa, incier-
ta, ambigua, inevitablemente conflictiva—, a un ciudadano-actor destinado, a falta de
otros procesos, a desaparecer.

Se puede, porlo tanto, afirmar que la actuacién implica —aunque hay que

reconocer que a veces sin éxito— un proceso politico que constituye también un
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proceso en tramite de titularizacién. De las actuaciones nacen los ciudadanos. Se
puede, pues, decir aqui que la ciudadania es en realidad un proceso de generacion
activa, de formacién de «sujetos politicos» —manteniendo todas nuestras reser-
vas hacia este término—, es decir, de invencién de dichos sujetos en la actuacién
(subjetivaci(')n politica) y de certificacién de su civismo por y en sus actuaciones.
Dichas actuaciones son colectivas en su desarrollo, o por lo menos se desarrollan
con otras personas a propésito de situaciones comunes y de retos colectivos, y son
publicas. No se trata de maniobras de despacho, de intrigas de pasillo o de «com-
ponendas de poderosos». Se trata de actuaciones, por lo tanto politicas (en el sentido
arendtiano que, en este caso, movilizo implicitamente), ya que responden a cier-
tas propiedades: actuar colectivo desarrollado en —pero que también se desarrolla
por si mismo— un espacio publico de aparicién, de manifestacién de un pueblo
activo, fragil, inestable, labil, efimero, que pretende —y se esfuerza por— durar,
preocupado en traducir su efervescencia en instituciones democréticas perennes.
Aparecen asi dos cuestiones que no son en realidad mas que una sola pregunta: gen
qué condiciones el actuar es politico?, sen qué condiciones el actuar politico es un
proceso ciudadano, un proceso de titularizacién ciudadana?

¢En qué condiciones el actuar es politico?

Las actuaciones politicas requieren un espacio publico de accién. En las
sociedades republicanas, llamadas liberales y/o democraticas, dicho espacio es a la
vez instituido y garantizado por el Estado, pero también es producido por las ac-
tuaciones, que crean ellas mismas sus propios escenarios de aparicién. Las garan-
tias constitucionales de un espacio publico resultan asi la condicién de posibilidad
de las actuaciones. Pero, por otro lado, ha sido necesario un momento insurrec-
cional, revolucionario en sentido estricto, para que tal espacio se instaurara e ins-
tituyera bajo garantia constitucional.

Reconocemos aqui una doble dialéctica: una dialéctica de la institucién
del espacio publico (el espacio instituido es condicién de la actuacién; la actuacién
es el modo de institucién del espacio pﬁblico) y una dialéctica de los usos del es-
pacio instituido (se logra abrir un nuevo espacio mediante usos nuevos del espacio
antiguo o mediante actuaciones que lo cuestionan, lo deforman, lo transforman:
es decir, que lo violentan, ampliando asi finalmente su capacidad de acogida).

Todo espacio publico-politico instituido posee, por lo general, una do-
ble funcién: 1) ofrecer una garantia de visibilizacién a las fuerzas democraticas que
intentan expresarse, «pero también, al mismo tiempo», limitar la gramatica de las
manifestaciones a sus formas pacificas, reguladas mediante una negociacién previa
con el poder publico; 2) dejar abierto y libre un espacio para la contestacion oficial
y aceptable del poder, «pero también, al mismo tiempo», seleccionar (determi-
nar) los sujetos acreditados para llevar a cabo dicha contestacién (sindicatos, parti-
dos, asociaciones, movimientos reconocidos, etcétera). En el seno de las sociedades
democraticas republicanas, las actuaciones quedan, pues, reguladas por las formas
instituidas de la res publica. Y estas formas reguladas de exposicién publica de la con-
testacién poseen también formas reguladas de exclusién de dicho espacio. Exclusion
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alavez de «formas» inaceptables de actuacion y de «sujetos» inaceptables de este ac-
tuar. Es decir, exclusion de manifestaciones informes o informales —no conformes
con los usos definidos por la gramatica republicana— y exclusion de los sujetos no
conformes que se revelan como «no sujetos». Los califico de no sujetos para indicar
que no son sujetos de pertenencia ni sujetos de obediencia, por lo que les es ne-
gada toda pretensién a la ciudadania (no son, por ejemplo, mas que «jévenes beurs®
delincuentes» de las barriadas donde el Estado —la policia— carece de autoridad, o
bien no son més que «sinpapeles ilegales» que han renunciado a su obediencia a
cualquier Estado, o no son més que «extranjeros no ciudadanos» que deciden au-
toorganizarse y constituirse en interlocutores respetables del poder pﬁblico).

El argumento que justifica la exclusién del espacio publico de los «no su-
jetos» formales o de los sujetos informales consiste en invocar cierta representaciéon
de la ciudadania como estatuto. A la inversa, la pretensién de otra idea de ciudada-
nia relacionada con el modo de actuar politico en el escenario publico conlleva tam-
bién la acogida de estos «no sujetos» como actores aceptables, el reconocimiento de
su «derecho» a intervenir en el espacio publico, incluso si no respetan la gramatica
civica oficial y los modos de manifestacion de su intervencién no se conforman
a las normas en uso en dicho espacio instituido (lanzando piedras, incendiando
coches, entonando canciones irreverentes hacia el poder autocratico —en una igle—
sia convertida en escenario de concierto de rock—, etcétera, como ha ocurrido en
experiencias recientes en Europa o en Rusia; o bien incluso ocupando las plazas de
Tahrir, Taksim, etcétera). La relacién, por lo tanto, se invierte y ya no son las de-
terminaciones oficiales del espacio comun y de los sujetos con derecho de acceso al
mismo las que definen tanto a los ciudadanos como las formas de actuacién politica
aceptables (autorizadas), sino que son las modalidades informales de actuaciény de
manifestacién las que inventan a la vez, en un unico y mismo movimiento, tanto el
espacio de su aparicién publica como modos de ciudadania o de civismo inéditos
que les corresponden, definiendo asi como potenciales «sujetos» politicos —suje-
tos no sometidos, ciudadanos— a los actores de dichas manifestaciones.

Se produce entonces una invencién politica de la ciudadania que tan solo
se muestra si nos fijamos en la invencién correlativa de una nueva gramatica de
la actuacién y de una nueva sintaxis del poder (por decirlo de nuevo en términos
arendtianos). Pero esto supone también no dejarse aprisionar por las categorias y
juicios establecidos tanto por la sociologia politica académica como por la filosofia
politica mainstream, asi como por el vocabulario de los comentaristas de la vida po-
litica. Lo que resulta en efecto desconcertante, a la hora de tomarse politicamen-
te en serio las manifestaciones incoativas de actores ciudadanos, es precisamente
que dichas actuaciones inclasificables, no catalogadas, generan perplejidad entre
los observadores, que no saben muy bien qué pensar al respecto. Dichos actores
recurren muy a menudo a formas de actuacién desconcertantes e inaceptables, ya

sea por el mero hecho de que no respetan los cédigos establecidos de los reperto-

3 Palabra despectiva del argot francés usada para designar a los arabes nacidos en Francia como hijos de inmi-

grantes [Nota del traductor].
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rios de actuacion, o bien porque acuden deliberadamente a modalidades agresivas,
violentas o destructivas, pues sus objetivos son el orden social en general (el orden
burgués, religioso, militar) y sus representantes (las fuerzas del orden).

La actuacién politica como proceso de empoderamiento ciudadano: las dos
«primaveras arabes»

La otra cuestién a la que nos vemos enfrentados consiste en preguntarse
en qué condiciones el actuar politico se convierte en un proceso ciudadano, en un
proceso de titulacién ciudadana. Podemos intentar aportar una respuesta a esta
cuestiéon tomando en consideracién lo acontecido en las primaveras arabes. Y digo
bien, «primaveras» en plural, ya que podemos distinguir dos situaciones corres-
pondientes a dos formas de actuacién que se han revelado finalmente generadoras
de dos formas de ciudadania diferentes; una puede ser traducida en el actuar jun-
tos, la otra en la sujecién propia al estatuto de «sujeto».

En Tunez y en El Cairo, hemos visto al pueblo alzandose, uniéndose,
tomando publicamente la palabra en las plazas sitiadas, ocupando las calles. Ha
bastado con que este pueblo se manifestara, manifestara su libertad recuperada,
para que surgiera enseguida tal potencia que ha anulado al poder establecido, va-
ciandolo de sentido y de eficacia: los dictadores se retiran ante la potencia propia
de un pueblo que actia unido, de un pueblo destituyente. Se trata de una prueba
del civismo mediante la accion. Pero lo que deja el futuro abierto e incierto es
que este pueblo destituyente no se convierte en el punto de partida de un pueblo
constituyente. Existe, ciertamente, una potencia instituyente, pero que no con-
figura un futuro régimen instituido; por lo que el régimen instituido que puede
nacer de esta destitucién no queda determinado por dicha potencia. Que el poder
dictatorial haya sido expulsado, que Hosni Mubarak y Ben Ali hayan abandonado
el poder no conlleva que el poder instituido tras esta destitucién quede libre, por
el mero hecho de proceder de una insurreccién popular, de las inercias del poder
suprimido. O, dicho de otra manera, nada garantiza que la potencia instituyente
del pueblo ciudadano no resulte arrebatada por poderes instituidos por ella misma
y que en realidad proceden de un dominio similar al que ha sido destituido.

Como es bien sabido, corresponde a los procedimientos institucionales
de los regimenes democraticos la labor de proporcionar un nuevo poder, y dichos
procedimientos tienen muy poco de revolucionarios. Las urnas sirven para legiti—
mar diversas dominaciones, politicas, religiosas o militares. Pero al menos se puede
afirmar que el pueblo que se ha manifestado no ha derribado el poder por la fuerza,
sino mediante su propia manifestacién. La potencia de la manifestacién ha resulta-
do mas fuerte que el poder de la dominacién. Puesto que no ha tenido que recurrir
alas armas del tirano para destronar al tirano, la potencia politica manifestada que-
da sin duda menos expuesta a la fascinacién del poder de dominacién que si hubiera
tenido que recurrir a la violencia armada para poner término a la dictadura.

Muy diferente es la primavera de Tripoli o de Homs. En estos lugares, la
unién del pueblo no ha sido suficiente para expulsar al dictador y abatir la domi-
nacién. El aparato de poder ha resistido a la presién, con todos sus instrumentos
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de coercion y de sometimiento. La impotencia del pueblo privado de manifestacion
ha dirigido a los insurrectos por la senda de la guerra civil: han tomado las armas y
puesto su vida en juego. De esta forma, alli donde las manifestaciones politicas fra-
casan, solo queda el recurso a la guerra; y alli donde la guerra se hace inevitable, la
politica pierde sus derechos. Podemos por ende suponer que, cuando la manifesta-
cion politica de un pueblo en accién, y por lo tanto ciudadano, alumbra un régimen
politico, esta atn conserva la posibilidad de no sumirse en la dominacién, aunque
dicho régimen solo puede instituirse privando a la potencia insurreccional de todo
su poder publico, desarrollando asi una administracién de lo social que sustituye la
manifestacién del pueblo.

Y ala inversa, también podemos suponer que la situacién de guerra civil
alumbra, en caso de victoria de los insurgentes, un poder que reposa en la fuerza
que ha sido necesario movilizar para derribar la fuerza en el poder. Convertida en
fuerza coercitiva, la potencia insurreccional ya no puede sustraerse a la dominacién
que ella misma ha combatido. Las huidas de Ben Ali o de Mubarak constituyen
victorias del pueblo; el asesinato de Gaddafi sigue siendo una victoria del tirano,
porque deja a disposicién de los que lo han derrotado todo el poder que él habia
usado para someterlos.

Las modalidades de acceso a la libertad determinan pues la forma de la
ciudadania adquirida. Un nuevo régimen instituido a partir de la violencia armada
no puede sustraerse a la violencia que lo ha alumbrado: no nace tanto bajo el signo
de la insurreccién como de la dominacién, no tanto bajo el signo de la potencia
como del poder, ni tanto bajo el signo de la manifestacién como de la coercién.
Incluso cuando resulta victorioso, el pueblo que se ha visto obligado a tomar las
armas para ganar su libertad ya ha perdido una parte de la misma. Pero solo podia
esperar alcanzarla a ese precio. Por ello, la ciudadania que deriva no puede ser otra
cosa mas que obediencia sumisa y conformista al nuevo gobierno, obediencia exi-
gida y justificada por la pertenencia comunitaria. Como ya afirmaba, a finales del
siglo xvI11, William Godwin: «Todo gobierno es un eterno enemigo del cambio.
Lo que ha sido admirablemente descrito a propésito de un sistema determinado,
es en gran medida cierto para todos: se amparan de la primavera que brota en la
sociedad y detienen su movimiento de un golpe. Su inclinacién consiste en perpe-
tuar los abusos [...]»*.

Conclusién

Podemos resumir la paradoja que he intentado evidenciar, y que me pa-
rece constitutiva de la idea de ciudadania, describiendo la oposicién entre dos logicas
de ciudadania que Etienne Babilar ya ha formulado a su manera. O bien la ciuda-
dania es concebida como un estatuto juridico que privilegia la forma de sujeto, en
el sentido de sujecion; de forma correlativa a esta forma de ciudadania, hallamos

la idea de una comunidad cerrada (nacién étnica o nacién civica), indisociable de

4 William Godwin (1976). Enquiry Concerning Political Justice [1.2 edicién]. Harmondsworth: Penguin Books, pp.
252-253. Citado por Miguel Abensour (2010). «Démocratie insurgeante et institution», en Jean-Pierre Huguet
(ed.). De(s)générations, n.%11: Utopie insurgeante. Saint-Julien-Molin-Molette: Jean-Pierre Huguet Editeur, p- 12.
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los procedimientos de exclusién instaurados con respecto a los que no pertenecen
o no pueden pertenecer a la misma. O bien la ciudadania es concebida a partir de
una referencia originada en la insurreccion y en el derecho a la resistencia, expre-
sando la capacidad politica colectiva de «constituir» un Estado o de instituir un
espacio publico de expresiones y actos libres.5 De forma correlativa, esta idea de
ciudadania activa exige armonizar el concepto de comunidad civica con un principio
de apertura. La ciudadania-sujecién privilegia pues el eje vertical de la obediencia,
estando ella misma justificada por la pertenencia prepolitica a la comunidad. La
ciudadania-activa privilegia, en cambio, el eje horizontal de las actuaciones eman-
cipadoras realizadas colectivamente entre actores responsables y deja abiertas las
posibilidades de verse incluido en la comunidad de actores.

Dos movimientos conjuntos han contribuido, pues, histéricamente a
definir la idea republicana de la ciudadania. Uno parte de una ciudadania como
estatuto juridico y se dirige hacia una ciudadania social productora de estatutos;
el otro parte de un derecho a la participaciéon politica, aunque sea ejercido de
manera incivica, y se dirige hacia una participacion efectiva en la actividades de la
sociedad civil y del Estado.® Es posible que estas dos concepciones de la ciudadania
dibujen la alternativa que han de afrontar las sociedades que hoy en dia experi-
mentan la dolorosa prueba politica de su autoconstitucién entre una ciudadania
politica fundamentada en un actuar juntos y una ciudadania juridica basada en la

pertenencia comunitaria.
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RESUMEN

El presente articulo describe la oposicién entre dos légicas: por un lado, la que
concibe la ciudadania como un estatuto juridico que privilegia la forma de «suje-
to»; por otro, la que la concibe como una referencia originada en la insurreccién y
en el derecho a la resistencia, expresando la capacidad politica colectiva de «cons-
tituir> un Estado o de instituir un espacio publico de expresiones y actos libres.
Explicitando dicha problemaitica, formulando las paradojas derivadas y sugiriendo
sus consecuencias politicas —experimentadas en las diversas orillas del Mediterra-
neo—, se describe la «traduccién de la ciudadania» en funcién de las diferentes

experiencias politicas, mas alld de la simple representacién juridica de la misma.

PALABRAS CLAVE

Ciudadania, estatuto juridico, espacio publico, espacio instituido, primaveras arabes.

ABSTRACT

This article describes the conflict between two logics: on the one hand, that which
understands citizenship as a legal status that favours the «individual»; on the other,
that which understands citizenship as a reference originating in insurrection and
the right to resist, expressing the collective political capacity to «form» a State and
institute a public space for free expression and demonstrations. Explaining this
issue, formulating and suggesting the paradoxes which arise and suggesting politi-
cal consequences —experienced across the Mediterranean region— the «expression
of citizenship» is described in terms of different political experiences, beyond the
simple legal meaning of the term.

KEYWORDS
Citizenship, legal status, public space, instituted space, Arab Spring.
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LA PRUEBA DE LA INMIGRACION: CIUDADANiA, DERECHOS
HUMANOSY FUENTES DE VULNERABILIDAD"
Marie José Devillard

Coincidiendo con la intensificacion de la inmigracion en Espafia desde finales
del siglo XX y los primeros afios del XXI, ha venido siendo un leitmotiv apuntar que
las migraciones contemporéaneas constituyen un factor del cambio social crucial.
Asi, mientras Mezzadra sugiere leerlas «a través de la lente de la ciudadania»,®
Sassen nos advierte que «pone a prueba al nuevo orden» y que se da un proceso de
«renacionalizacién de la politica» paralelamente a la «desnacionalizacién» de las
economias estatales, debido a la globalizacién.® En este sentido no se puede evitar
acordarse de Sayad cuando sefiala que, al pensar en la inmigracién, el «Estado se
piensa a si mismo».* Paralelamente, como apunta De Lucas, «nuestra respuesta
[...] es un test de cé6mo entendemos la gestion del multiculturalismo».5 En suma,
se constata, por una parte, que los procesos migratorios cuestionan muchas de las
practicas, imagenes sociales y convicciones sobre las sociedades europeas; y, por
otra parte, que la inmigraciéon masiva e irregular altera la soberania de los Estados.®
Dentro de este marco, cabria entonces preguntarse con Dembour y Kelly si los
derechos humanos estan hechos para los inmigrantes.”

La (re)definicién de la ciudadania, la desnacionalizacién y la renacio-
nalizacién, asi como el margen de cumplimiento de los derechos humanos cons-
tituyen, pues, los grandes ejes en torno a los cuales se articulan los problemas y
las respuestas (institucionales y/o personales) suscitados por los procesos migra-
torios en el contexto actual. Sin embargo, las politicas publicas y los movimientos
de inmigracién dan lugar a variaciones tanto cuantitativas como cualitativas cuya
naturaleza e impacto dependen de varios factores. La complejidad de la cuestion
recomienda centrar el analisis en casos concretos, procurando poner de relieve
cémo la problematica general se declina diferencialmente en funcién de las pe-
culiaridades locales. Abordaré, pues, el caso espaﬁol poniendo especial énfasis,

cuando se precise, en la posiciéon comparativa de la poblaci(’)n marroqui con res-

1 Las reflexiones que integran este texto se inscriben en el marco del proyecto de investigacion Aproximacion
antropoldgico-social de la vulnerabilidad y de los derechos humanos: inmigracion, contextos sociales e institucionales, Universidad
Complutense de Madrid, Facultad de Ciencias Politicas y Sociologia. Ministerio de Investigacién y Ciencia,
Plan Nacional de I[+D+i 2011-2014. (CSO2011-25322).

2 Sandro Mezzadra (2005). Derecho de fuga. Migraciones, ciudadania y globalizacion. Madrid: Traficantes de suefios.

3 Saskia Sassen (2001 [19961). ;Perdiendo el control? La soberania en la era de laglobalizacion. Barcelona: Edicions Bella-
terra, p. 73.

4 Abdelmalek Sayad (1999). La double absence. Des illusions de 'émigré aux souffrances de I'immigré. Paris: Le Seuil, p. 396.

Javier de Lucas (2005). «E1 proyecto europeo y la ciudadania para los inmigrantes», Arbor, 181 (713), p- 70.

o o1

Antonio Izquierdo (2001). «Epilogo. La politica hacia dentro o el sistema de inmigracion irregular en Espa-
fia», en Saskia Sassen. ; Perdiendo el control? La soberania en la era de la globalizacion. Op. Cit.; Juan Carlos Velasco (2005).
«Estado nacional y derechos de los inmigrantes. Sobre la redefinicién de la ciudadania», Arbor, 191 (713), pp.
41-52; Cristina Rodriguez y Ruth Rubio Marin (2011). «The Constitutional Status of Irregular Migrants.
Testing the Boundaries of Human Rights Protection in Spain and the United States», en Marie-Bénédicte Dem-
bour y Tobias Kelly (eds.). Are Human Rights for Migrants? Critical Reflections on the Study of Irregular Migrants in Europe and in the
United States. Londres/Nueva York: Routledge.

7 Ibidem.
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pecto a las naciones extranjeras mas numerosas.® El eje analitico pretende des-
tacar la construccion por el pais receptor de los sujetos en su doble condicion
de emigrado/inmigrado,? viendo en qué términos la «pertenencia» se plantea y
cémo ha evolucionado. Se trata de dirigir la atencién hacia la construccién del
«otro», mayormente hacia lo que se hace de/con él y no solo hacia nuestro modo
de representarle, de calificarle o de evaluar sus actuaciones. sQué medidas legales
y practicas se adoptan? 4A quiénes afectan de manera prioritaria? ¢Cémo proce-
deny se visibilizan? 5 Qué respaldo logran y cémo se justifican? §Qué consecuen-
cias tienen? Estas cuestiones, ciertamente, no agotan el tema, pero constituyen
inevitablemente el preludio a las demas en la medida en que definen el espacio de
accién (reaccién e interpretacién).

Desde esta perspectiva, resulta operativo considerar la inmigracién como
una prueba entendida como «desafio histérico, socialmente producido, desigual-
mente distribuido»'® que el sujeto tiene que afrontar: «La nocién de prueba com-
promete al individuo como un actor que se enfrenta con problemas y una repre-
sentacién de la vida social como constituida por una pluralidad de consistencias».”
Asi definido, dicho concepto articula las acciones y las experiencias individuales
—con sus contingencias y heterogeneidades— con las dimensiones estructurales que
intervienen —de manera compleja y cambiante— en el fenémeno. Si bien, como
nos ensen6é Sayad,'” la comprensién de las consecuencias tanto personales como
colectivas hace imprescindible restituir ambas dimensiones, interna (situacién en
el pais de procedencia) y externa (posicién en la tierra de destino), la emigracién/
inmigracién es, ante todo, para los protagonistas directos, un proceso prolongado
cuya naturaleza y temporalidad exceden con creces los desplazamientos y las cues-
tiones de desterritorializacion y, luego, de integracién social en un pais extrafo, a
las que una visién egocéntrica —replegada sobre la nacién receptora—'" les reduce
a menudo. Plantear la inmigracién como una «prueba» societal invita a restituir
el nexo entre las acciones y las trayectorias personales de los inmigrantes (con las
variantes que les singularizan en funcién de sus posiciones sociales y soportes) y los
ambitos sociopoliticos y juridicos tanto propios como ajenos; pero incita también
a enmarcar estos no solo dentro de las condiciones sociales que definen sus moda-
lidades de ejercicio a nivel local en los lugares de partida y de llegada, sino también
en el contexto econémico internacional que ha producido y reproduce un estado
crénico y perdurable de vulnerabilidad social y econémica. El anélisis debe evitar
dos errores comunes: la visién de corte nacionalista, centrada unilateralmente en

las relaciones socioeconémicas y politicas internas;'* y una concepcién de sentido

8 La eleccién de Marruecos se debe a que se trata, con muchisima diferencia, de la principal procedencia de
inmigrantes drabes-musulmanes residentes en Espafia.

9 Abdelmalek Sayad (1999). La double absence. Des illusions de I'émigré aux souffrances de I'immigré. Op. Cit.

10 Danilo Martuccelli (2006). Forgé par I'épreuve. L'individu dans la France contemporaine. Paris: Fayard, p. 12.

11 Ibidem, p. 11.

12 Abdelmalek Sayad (1999). La double absence. Des illusions de I'émigré aux souffrances de I'immigré. Op. Cit.

13 Antonio Izquierdo (2001). «Epilogo. La politica hacia dentro o el sistema de inmigracién irregular en Es-
pafa», Op. Cit.

14 Ibidem.
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comun que achaque la emigraciéon a gran escala a «las condiciones de pobreza,
desempleo y superpoblacion porsisolas»'® y que esta en el origen de las imagenes —
como la «invasién», el «aluvién» o la «catarata»—'"° de procesos de tipo «natural»,
determinados por causas <<objetivas>> de naturaleza «econémica o demogréﬁca».”
La globalizacién de la economia, el contexto socioeconémico de la crisis econémica
actual, las desigualdades estructurales persistentes entre los distintos paises, junto
a las politicas de corte neoliberal, el cuestionamiento del Estado de bienestar y el
desliz de la politica hacia un enfoque cada vez mas penalista y represivo, unido a
los conflictos armados que azotan a muchos paises, constituyen los macromarcos,
internacionales, que estdn en el origen de los fenémenos observables a nivel local
en los paises de inmigracién. Por somera que sea la evocacién de estos fenéme-
nos, es imprescindible tenerlos presentes porque explican tanto la permanencia
y amplitud de los procesos migratorios como la evolucién de las politicas internas
desarrolladas por los Estados receptores.

Indices comparativos de la inmigracién

Dos hechos sobresalen al enmarcar los procesos migratorios dentro del
contexto global. Como otras naciones de la Europa mediterranea (Italia, Grecia
o Portugal), la inmigracién en Espaﬁa constituye un fenémeno relativamente re-
ciente: asi, en un plazo de 50 afios, ha pasado de ser un pais emisor de emigrantes
econémicos a uno ya convertido en receptor de inmigrantes.

La heterogeneidad de las situaciones y la insuficiencia de datos hacen di-
ficil sacar una idea, incluso aproximada, de la poblacién inmigrante y de las con-
secuencias personales y colectivas concretas. No obstante, es interesante constatar
que, dentro de un contexto general de crecimiento relativo de la inmigracién, la
poblacién de origen marroqui en junio de 2013 constituia el segundo mayor con-
tingente de extranjeros con residencia legal en Espafia (888.937 personas), tras los
rumanos (925.140), y muy por encima de los ecuatorianos (390.034) y de los co-
lombianos (270.335),"® colectivos estos ultimos que son los mas numerosos entre
los latinoamericanos. Cuatro nacionalidades cuyo interés comparativo —a falta de
espacio para un analisis méas pormenorizado— radica en que sintetizan casos distin-
tivos no solo por las caracteristicas sociales y culturales de los agentes sociales, sino
también, como veremos luego, por el tratamiento legal que reciben, los diferentes
niveles de integracién posibilitados y las representaciones sociales dominantes que

se generan en torno a aquellas.

15  Sandra Gil Araujo (2008). Las argucias de la integracion. Politicas migratorias, construccion nacional y cuestion social. Madrid:
IEPALA.

16 Para una critica de estas iméagenes, véase Sami Nair (2002). «Cinco ideas falsas sobre la inmigracién en
Espana», El Pais, 16 de mayo de 2002; Ubaldo Martinez Veiga (2011). «La encuesta del 1S, 2008>, en Inmi-
grantes africanos, racismo, desempleo y pobreza. Barcelona: Icaria.

17 Sandro Mezzadra (2005). Derecho de fuga. Migraciones, ciudadania y globalizacién. Op. Cit., p. 44..

18  Ministerio de Empleo y Seguridad Social (2013). Extranjeros residentes en Espaiia con certificado de registro o tarjeta de
residencia en vigor a 30 junio de 2013. Principales resultados (30 de junio de 2013), <http://extranjeros.empleo.gob.es/
es/Estadisticas/operaciones/con-certificado/201306/Residentes_Principales_Resultados_30062013.pdf>
[Consultado el 10 de diciembre de 2013].
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En realidad, estos datos manifiestan un cambio reciente de las curvas in-
migratorias. En efecto, el contingente rumano empezé a superar al marroqui solo
desde 2010. Hasta esa fecha, este constituia la poblacién con mayor numero de
residentes, muy por encima de los otros tres paises seleccionados. El proceso se
inici6é a mitad de los afios 80 del siglo XX y aumenté ligeramente en el decenio de
los 90 antes de intensificarse, sobre todo en la primera década del siglo XXI:

Grifico I: Evolucién de la poblacién con tarjetas de residencia por paises.
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Fuente: Observatorio de la Inmigracion, Anuarios estadisticos de extranjeria.

Por otra parte, probablemente se deba atribuir a las normalizaciones
acaecidas con anterioridad a 2005 el hecho de que, en 2003, el porcentaje de
marroquies empadronados (352.452) supere al de los que tienen tarjetas de
residencia solo en un 5,4%, mientras que el numero de empadronados pro-
cedentes de Ecuador (382.169), Colombia (242.540) o Rumania (134.811)
duplique, como minimo, a los titulares de la tarjeta de residencia.' Siguiendo
la misma fuente, esta es la pauta mas general: en 2003, Espafha contaba con
«2.664.168 extranjero(a)s empadronado(a)s, y 1.74/7.011 con tarjeta de auto-
rizacién de residencia». En cualquier caso, el grafico indica claramente que
la ley de extranjeria de 1985 ha sido la respuesta del Estado al incremento de
la poblacién marroqui fundamentalmente y, en menor medida, de otras na-

19  Gloria Teresita Almaguer (2005). «El proceso de “normalizacién” para inmigrantes en Espana: evaluacién
critica», Rebelion, 19 de Marzo de 2005, <http://www.rebelion.org/docs/12871.pdf> [Consultado el 5 de abril
de 2014].
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cionalidades, ya que estas no sumaban todavia cifras importantes.?® Cebrian y
Charet?* recuerdan el contexto sociohistérico:??

Marruecos ha sido en las Gltimas décadas una de la [sic] principales cuencas in-
migratorias espafiolas. Mas recientemente, Marruecos se ha convertido en lugar
de paso obligado hacia Espafia de numerosos emigrantes subsaharianos. Porque,
aunque la emigraciéon clandestina de subsaharianos atravesando [sic] Marruecos
se remonta a los afios 70, nunca habia adquirido una intensidad sobresaliente
antes del cambio de siglo. Muchos factores explican ese cambio de tendencia: en-
tre otros, el progresivo distanciamiento econémico entre Europa y Africa, cada
dia mas patente, la inestabilidad politica y social del continente africano, que se
manifiesta en frecuentes conflictos armados, y, paralelamente, la construcciéon
de una «Europa fortaleza» sobre los cimientos del Acuerdo Schengen, firmado

en 1985 y en vigor desde 1995.

Para lo que aqui me ocupa mas directamente, resulta también de maximo
interés la evolucién de las naturalizaciones, en la medida en que se trata de una

gestién cuyo alcance no es, ni mucho menos, meramente administrativo:3

20 Véase Lorenzo Cachén (2002). La formacion de la Espaia inmigrante: mercado y ciudadania, Revista Espafiola de Investigaciones
Socioldgicas (rE1s), 977, pp- 95-126. La inmigraciéon en Espafia ha empezado a percibirse como un «problema
social», esto es, a formularse publicamente, a finales de la década de los 90 del siglo xx.

21  Juan Antonio Cebrian y Mohammed Charet (2012). La inmigracién irregular espafiola procedente de Ma-
rruecos, en José Maria Romdn y David A. Shirk (eds.). Borders/Fronteras 2. Instituto Trans-Fronterizo; Fundacién Ciu-
dadania y Valores: San Diego, Madrid.

22  No obstante, Cachén senala que lo sorprendente no es tanto el proceso de inmigracién magrebi, sino que no
se haya intensificado antes, ya que todas las condiciones favorables estaban reunidas para ello. Véase Lorenzo
Cachén (2002). La formacion de la Espafia inmigrante: mercado y ciudadania. Op. Cit., pp. 109-110.

23 Una vez mas, el trabajo seminal en la materia es el de Abdelmalek Sayad. Pese a las diferencias que separan
el caso francés del espafiol, el fondo del analisis sobre la «doble ausencia», las falsas expectativas debidas al
abismo entre situacion de hecho y de derecho, las ambivalencias generadas por ello o el repliegue sobre una
identidad para si constituyen los hechos mas sobresalientes que estan en juego en la naturalizacién. Véase

Abdelmalek Sayad (1999). La double absence. Des illusions de I'émigré aux souffrances de I'immigré. Op. Cit.
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Grafico 2: Evolucién de las nacionalizaciones.
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Fuente: Observatorio de la Inmigracién, Anuarios estadisticos de extranjeria.

La amplitud temporal del proceso desde que arrancé explica sin duda
que, en los primeros afios del siglo XX1, fueran mas numerosos los marroquies
naturalizados que los latinoamericanos, a pesar de que, en su caso, se requiriera
un total de 10 afios de residencia previa a la solicitud.?* La tendencia se invierte
de manera acusada a favor de los latinoamericanos a partir de la regularizacion
del 2005:*° entre 2002 y 2012, se han naturalizado un 52% de ecuatorianos mas
que de marroquies. El proceso se ralentiza en el 2011, debido probablemente a
los incentivos que favorecen los retornos voluntarios. En cambio, y a pesar de los
estragos de la crisis econémica, continta al alza el nimero de naturalizaciones de
marroquies, confirmandose asi las afirmaciones de quienes sefialan que esta po-
blacién tiende a establecerse de manera prolongada en Espafia. Ahora bien, no se
debe olvidar que la naturalizacién no significa que todos vivan continuamente en
el pais mientras, por el contrario, quedan sin contabilizar los inmigrantes indocu-

mentados que si permanecen en el mismo.?®

24  Dado que las naturalizaciones se han iniciado con anterioridad, su namero total es por supuesto mayor de
lo que indica la suma de las contabilizadas. Concretamente, segiin recoge un estudio reciente, habrian ad-
quirido la nacionalidad espafiola 29.212 personas entre 1958 y 1997 (Observatorio Andalusi [2013]. Estudio
demogrdfico de la poblacion musulmana: explotacion estadistica del censo de ciudadanos musulmanes en Espaiia referido a fecha de 31 de
diciembre de 2012. Madrid: UCIDE, p. 5).

25 Hay que tener en cuenta que, en su caso, el tiempo de demora para poder solicitar la nacionalidad, una vez
lograda la residencia, es limitado a dos afios solamente.

26  Abdelmalek Sayad (1999). La double absence. Des illusions de I'émigré aux souffrances de I'immigré. Op. Cit.
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Ser extranjero: politicas publicas y estrategias de divisién

Laidentidad de los inmigrantes, a menudo reducida (por parte del Estado
y de la opinién pﬁblica) ala obtencién de la tarjeta de residencia, «pone en marcha
—como dice Dubar—?’ toda una probleméticajuridica e, incluso, “epistemolégica"
de la identidad [...] [que] manifiesta un esfuerzo de racionalizacién burocratica
destinada no solo a filtrar, sino también a identificar a los extranjeros, a clasifi-
carlos y distinguirlos en funcién de sus caracteristicas étnicas». En Espana, este
proceso —o «marco institucional discriminatorio» como lo denomina Cachén—?*
se ha ido encauzando de manera paulatina a base de decretos hasta desembocar en
la ley de extranjeria de 1985 ya citada y en sucesivas revisiones con un cariz cada vez
mas restrictivo.??

En aras de preservar la nacién, la nacionalidad —en consonancia con la
Constitucién espafiola— constituye el principio diferenciador y requisito basico
que otorga la ciudadania, convirtiendo a los demas en no-ciudadanos (<<extranje—
ros»). Sin embargo, la mera distincién entre espafioles y extranjeros proporcio-
na una imagen no solo distorsionada, sino también muy empobrecedora de una
realidad tanto objetiva como subjetiva que se desvela fundamentalmente plural,
multicultural, cambiante y no carente de ambigiiedades. Distorsionada porque las
categorias de ciudadanos y no-ciudadanos encubren situaciones heterogéneas, em-
pezando por el hecho de que los nacionalizados de ayer quedan hoy invisibilizados,
pese a que mantengan de facto vinculos sociales y afectivos con sus congéneres, tan-
to los residentes en Espafia como, en mayor o menor grado, los de su pais de ori-
gen. El titulo de un articulo rezaba asi «Extranjero, pero no inmigrante»;3° el caso
de aquel joven guineoecuatoriano solo es una mas de las distintas figuras que pue-
den darse en el mosaico de situaciones; consta también de turistas con un visado
de estancia; estudiantes con permisos de estudio; hombres y mujeres de la Union
Europea; extranjeros no comunitarios procedentes de paises que tienen afinidades
histéricas y culturales con la sociedad de acogida y otros que no pueden reivindicar
un pasado comun; inmigrantes con permisos de residencia de mayor o menor du-
racion; otros que lo tuvieron, pero lo perdieron por diversas y (a Veces) peregrinas
circunstancias (de las que no siempre son los mayores responsables); apatridas y
refugiados; extranjeros indocumentados... Paralelamente y combindndose con lo
anterior, los niveles de insercién social en el pais son muy variables: demandan-
tes de empleo o parados; individuos «integrados» familiar y profesionalmente;
personas legalizadas por méritos propios (con contratos de trabajo temporal) o
como derechohabientes (arraigo familiar); padres y madres de hijos nacidos en
Espafia y con nacionalidad espafiola; hombres y mujeres que son «ciudadanos»,
pero se sienten rechazados o infravalorados y padecen un trato comparativo di-
ferencial; jovenes en los CIES e individuos amenazados de expulsién; padres con
hijos en edad de escolarizacion; personas que mantienen fijos sus anhelos de re-

27  Claude Dubar (2000). La crise des identités. L'interprétation d’'une mutation. Paris: PUF, p. 188.
28 Lorenzo Cachén (2002). La formacion de la Espafia inmigrante: mercado y ciudadania. Op. Cit.
29 Con excepcién de la Ley 2/2000 cuya vigencia fue de unos pocos meses.

30 Txema Santana (2012). «Extranjero, pero no inmigrante», El Pais, 3 de febrero de 2012.
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torno mientras congéneres suyos ya no se lo plantean... En suma, el hecho de que
«los de fuera» (de las fronteras de la nacién) estén o, como escribe coloquial,
burlona y criticamente Mikel Mazkiaran «se ha(ya)n colado»?' dentro, introduce
una larga lista de incidencias, dobleces (tanto en sentido literal como ﬁgurado) y
difracciones sociales que dificilmente se pueden zanjar con los datos estadisticos
existentes o con referencias meramente legalistas. La imagen es también empobre-
cedora porque, dado este complejo panorama, una atencién adecuada al contexto
en el que se construye la ciudadania no puede limitarse a una representacién que
minimiza, discrimina e, incluso, excluye a parte de una poblacién que contribuye
sin embargo al desarrollo econémico del pais, convive con los espafioles y que, por
su estancia y permanencia en Espafa, deberia tener al menos derechos sociales a
falta de derechos politicos.

Como varios autores han senalado,* el Estado se defiende y defiende a los
ciudadanos «legitimos» instituyendo nuevas «fronteras» o limites que diferencian
entre si a personas que, sin embargo, comparten idéntica condicién de «extran-
jeros» en el pais receptor. Concretamente, al instituir las modalidades legitimas
de «estar» en el pais, la legislacién en vigor no introduce solo una distincién legal
entre personas «con papeles» (con permiso de estancia o de residencia, de distinta
duracién) e indocumentadas —<«sin papeles»—, sino también unas marcas relativas
a sus origenes étnicos y/o nacionales respectivos. Mientras una primera frontera
separa a los «comunitarios» (igualados por su pertenencia a la Unién Europea)33
de los «no comunitarios», se distingue, entre estos ultimos, a «los nacionales ibe-
roamericanos, portugueses, filipinos, andorranos, ecuatoguineanos, sefardies y de
la ciudad de Gibraltar» de los procedentes de los demas paises, dando lugar a lo
que Avila y Malo denominan (de un modo mas grafico y menos simplificador que
el concepto de fronteras) un «sistema de esclusas».3*

Si bien el proceso de reunién-diferenciacién es inherente a la propia
nocién de ciudadania, no es la Gnica consecuencia del procedimiento. Como ya

ensefiara Arendt,?® la supeditacién de los derechos fundamentales a la presencia

31 Mikel Mazkiaran (1998). «La diferenciacién legal/ilegal en materia de extranjeria», Mugak, 5.

32 Véase, entre otros, Sheila Benhabid (2004). Los derechos de los otros. Barcelona: Gedisa; Sandra Gil Araujo
(2008). Las argucias de la integracion. Politicas migratorias, construccion nacional y cuestion social. Op. Cit.; Débora Avila Canto
(2012). El gobierno de la diferencia: de las logicas de gestion de lo social [Tesis doctoral]. Madrid: Universidad Complu-
tense de Madrid; Amarela Varela Huerta (2013). Por el derecho a permanecer y a pertenecer. Una sociologia de la lucha de
migrantes. Madrid: Traficantes de suefios.

33 Con la excepcion de los bulgaros y rumanos, quienes —hasta enero de 2014— tuvieron que pedir permiso de
trabajo y residencia.

34 Débora Avila y Marta Malo (2008). «Diferencias gobernadas, nuevos racismos», Diagonal, 4 de septiembre
de 2008, <https://www.diagonalperiodico.net/la-plaza/diferencias-gobernadas-nuevos-racismos.html>
[Consultado el 5 de marzo de 2014]; y Débora Avila Canto (2012). El gobierno de la diferencia: de las logicas de gestion
de lo social. Op. Cit.

35 Véase el capitulo 5 de Hannah Arendt, titulado «La decadencia de la Nacion-Estado y el final de los derechos
del hombre», en Hannah Arendt (1974). Los origenes del totalitarismo. Madrid: Taurus.

AWRAQ n.10. 2014



47

La prueba de la inmigracién: ciudadania, derechos humanos y fuentes de vulnerabilidad

de un Estado que los haga respetar introducia su propia desautorizacién.?® La
institucion y la legalizacion de la exclusion, mediante la clasificacion y la diferen-
ciacion de los pueblos en funcién de unos criterios cuya arbitrariedad apenas esta
limitada por supuestos lazos histéricos interestatales, da al traste con la igualdad
proclamada en el primer articulo de la Declaracién Universal de Derechos Hu-
manos. Pero algo todavia mas problematico socialmente hablando radica en que
la normativa de extranjeria (de aplicacién, en principio, transitoria, ya que prevé
cauces de progresiva mejora de la situacién legal inicial) legitima unas desigual-
dades cuyo efecto trasciende de manera perdurable dicho marco temporal: las
diferencias (y fuentes de estigmatizacién) no se disipan ni con la convivencia ni
tampoco con la obtencién de la nacionalidad. Asi, y conforme a estas premisas
(aunque no solo debido a estas), las minorias 4rabes-musulmanas se encuentran
desde el inicio de su trayectoria migratoria en una posicién subalterna con res-
pecto, ya no solo a los «comunitarios», sino también a los inmigrantes proce-
dentes de América Latina. En este sentido, parece muy apropiado el concepto de
inclusion diferencial que Avila y Malo sugieren:

La idea de la exclusién (de la ciudadania, de los derechos, de la riqueza, de las
garantias minimas de vida), que nos remite a una gran masa normalizada frente a
sectores de la poblacién marginales incapaces de adecuarse a ella 'y, por lo tanto,
a los que habria que mantener a raya, [...] no acaba de dar cuenta de esta nueva
complejidad. Mas que solo de exclusién cabria hablar de inclusién diferencial:
es decir, en lugar de la segmentacién dura y binaria de la exclusién, tendriamos
una segmentacién multiple y suave, donde habria mil posiciones de inclusiéon
diferencial, con multiples gradaciones. Es decir, mas que dos caras de la socie-
dad, los incluidos y los excluidos, tendriamos un continuo hipersegmentado con

distintas franjas de poblacién, diferentemente incluidas.3”

La seleccion cognitiva y social no se detiene en el umbral definido por un
«elemento prepolitico»,38 el ius sanguinis, que sin embargo proporciona la ciudadania
de manera incondicional ni, en su caso, por el iussoli. Circunscribiendo la atencién
a las primeras fases de la trayectoria migratoria, el paso de un inmigrante «no co-
munitario» desde el permiso de estancia a la obtencién de la residencia temporal
esta supeditado a las oportunidades de obtencién de un empleo. Esta condicién no
disminuye més adelante, incluso en el caso de otras modalidades de consecucién
del permiso de residencia (demanda del «arraigo» familiar, social, laboral). Por

consiguiente, y como se ha sefalado a menudo, el inmigrante no comunitario es

36  Conviene recordar que solo fue mas tarde, con la adopcion del Pacto Internacional de Derechos Civiles y
Politicos y, mas tarde, de la Declaracién sobre los derechos humanos de los individuos que no son nacionales del pais en que viven
(1985), cuando se introdujo la posibilidad de recurrir ante una instancia superior en casos de violacién de
los derechos humanos por parte de un Estado firmante.

37 Débora Avila y Marta Malo (2008). «Diferencias gobernadas, nuevos racismos», Op. Cit.; y Débora Avila
Canto (2012). El gobierno de la diferencia: de las lgicas de gestion de lo social. Op. Cit.

38  Maurizio Viroli (2001). «El sentido olvidado del patriotismo republicano», Isegoria, 24, pp. 5-14.

AWRAQ n.10. 2014



48
Marie José Devillard

concebido (de manera interesada) no solo como alguien destinado a marcharse,%
sino fundamentalmente como fuerza de trabajo (de apoyoy transitoria). La persona
desaparece, pues, detras de su capacidad de generar bienes y servicios y su destino
depende de las necesidades cambiantes del pais beneficiario. De hecho, y en aras del
control de los ﬂujos migratorios, las leyes organicas de extranjeria y sus sucesivas
modificaciones (1985, 2/2000, 8/2000, 14/2003, 2/2009...) no han hecho mas
que ir reforzando las normas destinadas a adecuar la oferta a la demanda de puestos
de trabajo no cubiertos por la poblacién autéctona.*® La verdadera cara de la ley, a
priori destinada inicamente a precisar los derechos otorgados a los no-ciudadanos,
se vuelve, pues, mas patente. Introduce un criterio que, pese a que parezca subor-
dinado, antepone en realidad las prioridades econémicas a lo demas: la legislaciéon
ya no discrimina solo a las personas en funcién de su procedencia, sino de las ex-
pectativas que ofrece esta para colmar el déficit de mano de obra, aprovechando las
desigualdades estructurales existentes entre los paises de emigracién e inmigracién,
y en provecho de este ultimo. La politica de las poblaciones que procede a repar-
ticiones responde a unas jerarquias de orden desigual no solo sociopolitico (mas o
menos heredado de las pasadas relaciones de colonizacién), sino, claramente, so-
cioeconémico. Mientras la nacion da prioridad a la poblacién autéctona y luego a
nacionalidades consideradas como histérica y culturalmente afines, conmina a los
demas inmigrantes a atenerse a los puestos que aquellos no quieren y a las condicio-
nes (tareas, horarios, salarios...) requeridas por los empresarios.

Dentro de este marco, una de las principales bazas del control de los flujos
inmigratorios —la maés inocua y menos arriesgada para los inmigrantes no comu-
nitarios en comparacién con la inmigracién irregular— fue la instauracién a partir
de 1993 de cupos de trabajadores extracomunitarios, recogida posteriormente en
la Ley Orgéanica 4/2000 sobre Derechos y Libertades de los Extranjeros y su Inte-
gracién Social y su reforma en la Ley Orgénica 8/2000 del 22 de diciembre: «De
duracién variable en funcién de las necesidades productivas de la nacién, el cupo
determinado anualmente esta destinado a personas que no viven en Espafia y las
plazas condicionadas al cumplimiento de la vuelta obligada al pais de origen una vez
transcurrido el plazo». El Acuerdo sobre Mano de Obra entre el Reino de Espafia
y el Reino de Marruecos del 25 de julio de 2001 ilustra bien los compromisos

contraidos por ambas partes:

[Articulo 3.2] [...] La oferta de empleo debera indicar: el nombre y la razén
social y el domicilio del empleador [...]; el sector y la zona geografica de la ac-
tividad; el namero de trabajadores a contratar; la fecha limite de seleccién; la
duracién del empleo; la informacién general sobre condiciones laborales, sala-

rios, alojamiento y remuneracién en especie; las fechas en que los trabajadores

39 Javier de Lucas (2004). «La Constitucién europea: una ocasién perdida», Mugak, 29.

40 Contrariamente alo que sucediera mas tarde, segin consta en la sentencia del Tribunal Constitucional (STC
107/1984) del 23 de noviembre, los hispanoamericanos estaban entonces dispensados por Real Decreto (RD
1874/1978), del 2 de junio, «del requisito de obtener permiso de trabajo para trabajar en Espafia», aunque

no asi del permiso de residencia.
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seleccionados deberan presentarse en su lugar de trabajo en Espana [...].
[Articulo 7] La remuneracién de los trabajadores marroquies, asi como las ven-
tajas sociales de que gozaran, constaran en su contrato de trabajo y se ajustaran a
los convenios colectivos o, en su defecto, a la legislacién vigente para los trabaja-
dores espafoles de la misma profesién y cualificacién. [...]

[Articulo 9] Los trabajadores marroquies estaran sujetos a las obligaciones defi-
nidas en el Convenio Hispanomarroqui de Seguridad Social de 1979 y gozaran,
asimismo, de los beneficios definidos en el mencionado convenio en los térmi-
nos previstos por la reglamentacién espafiola [...].

[Articulo 13] [...] las solicitudes de permiso de residencia y trabajo anuales y
renovables, presentadas por los trabajadores marroquies que hayan ejercido en
Espana durante cuatro afios consecutivos o no, como trabajadores de temporada,

seran examinadas por la Parte espafiola con especial benevolencia.

Esta politica, desarrollada a nivel interestatal y en base a convenios bi-
laterales, presenta evidentes ventajas para los cofirmantes: el pais receptor adapta
la inmigracién a las elecciones econémicas, selecciona a los interesados, asegura
el control de los inmigrantes y limita sus responsabilidades econémicas, civicas y
politicas. Paralelamente, la nacién de origen se asegura la entrada de remesas re-
gulares (en principio) sin mermar la poblacién autéctona ni arriesgar cambios que
cuestionen de manera duradera el orden local establecido. En cambio, si bien el
trabajador recibe temporalmente un sueldo (apreciable comparativamente hablan-
do) y una cobertura asistencial, el coste personal radica en que tiene que emigrar
sin la familia, no tiene libertad de movimientos y en que, por otra parte, tiene que
hacer frente a los gastos del viaje de vuelta. Ademas, es previsible que la renovaciéon
del contrato en la temporada siguiente no dependa unicamente de la oferta y del
rendimiento del trabajador, sino también de la sumisién que este demuestre a lo
largo de su estancia.*

El cumplimiento de los contratos en origen tiene otra consecuencia, me-
nos aparente, pero no menos importante. En efecto, al estipular la oferta de em-
pleo y el nimero de puestos requeridos a cada nacién, el Estado beneficiario de
la mano de obra procede a una clasificacién de los trabajadores extranjeros con
arreglo a unos criterios (prejuiciosos y perjudiciales) que desdefia e invisibiliza sus
cualificaciones personales y profesionales. Ademas de reducir las posibilidades de
optar a un empleo en funcién de las competencias, la ejecucién de los convenios
clasifica y jerarquiza a los paises en virtud de unos criterios arbitrarios que tradu-
cen y reproducen la visién estereotipada que el Estado tiene sobre aquellos. Las
necesidades internas del mercado laboral se convierten asi en un marcador cultu-
ral que anticipa las futuras fuentes de estigmatizacion de los trabajadores y de sus
naciones respectivas: el sector terciario para los hispanoamericanos Y, el primario,

41 Las entrevistas con inmigrantes en distintos sectores de actividad no dejan ninguna duda sobre la percepcion
de que su continuidad depende de su capacidad de aceptacién de comportamientos discriminatorios (con-

diciones de trabajo, contratos, solicitud de aumento, etcétera).
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para los marroquies.** ;Amor fati? Siguiendo aquella l6gica, unos y otros parece-
rian estar personal y culturalmente predispuestos a hacer aquello que los espafoles
les encomiendan.*3

La subordinacién de la residencia temporal al empleo tiene, pues, di-
versas consecuencias. El requerimiento de un contrato laboral, una de las piezas
maestras del control de los flujos migratorios junto a las medidas que penalizan la
irregularidad, acaba siendo asi mucho mas que un requisito de entrada. Al sinte-
tizar la asimetria de las posiciones tanto entre los Estados como entre las personas,
introduce un nuevo factor de distincién entre quienes pueden elegir su empleo y
los que no; refrenda las relaciones de dominacién y marca de manera perdurable la
condicién social respectiva de las partes; es fuente del incremento de la poblacién
irregular y genera otras formas de ilegalidades (compra de contratos, arreglos con
los empleadores, declaraciones, etc.);+* representa una de las principales causas de
vulnerabilidad; y crea la base de la infravaloracién de los inmigrantes que encuen-
tra de este modo un soporte que acaba legitimando los prejuicios y estereotipos, asi
como su reproduccion.

En suma, lo expuesto hasta ahora coincide con una constante de la po-
litica inmigratoria en el contexto actual tal como Fassin sefiala al advertir que en
la era de los derechos humanos «el tratamiento de los otros, incluso cuando pone
en marcha unas légicas profundamente desigualitarias, no toma nunca la forma
de una denegacién, incluso implicita, de lo que les convierte en hombres»,*
sino «otras modalidades de gestién de lo intolerable». Recordando la conocida
distincién foucaultiana entre «hacer vivir» y «dejar morir»,*® retoma la dife-
renciacién que opone «un principio de diferencia, que instituye la separaciéon entre
aquellos cuya vida es sagrada y aquellos cuyas vidas pueden ser sacrificadas; y un
principio de indiferencia, que subordina la proteccion de los segundos a la ausencia
de riesgos para los primeros». Pues bien, podemos decir que la legislacién que
regula los procesos inmigratorios sigue exactamente esta misma pauta cognitiva y
social. Mientras los requisitos que distinguen a los comunitarios de los no comu-

nitarios instauran el principio de diferencia, los mas especificos —los relativos al

42  En su comunicacion Los contratos en origen de temporada a las «marroquinas»: estrategia empresarial para sustituir a las traba-
Jadoras de Europa del Este tras la incorporacion de estos paises a la U, presentada en el Congreso de Ciencia Regional de
Andalucia en Huelva en 2009, Mercedes Gordo Marquez llamé la atencién sobre una resolucion de Pre-
sidencia del Gobierno del 6 de junio de 1995 en la que se desglosa con sumo detalle los contingentes por
paises de procedencia: 2.500 permisos de trabajo para servicios domésticos dirigidos preferentemente a
nacionales de paises iberoamericanos y filipinos, y 5.500 para «la realizacion de trabajos agricolas dirigidos
preferentemente a paises del Magreb» (entre los cuales se atribuyen 4.500 plazas para Marruecos).

43  Sin embargo, esta prenocion esta claramente desmentida por la constatacién —subrayada por muchos analis-
tas— de que los inmigrantes (del Magreb, subsaharianos o latinoamericanos.. ) no proceden necesariamente
de las clases mas humildes o con menor nivel escolar.

44 Como constata Izquierdo, entran en la irregularidad laboral y salen de ella con harta frecuencia. Como
otros observadores, también constata que las medidas destinadas a limitar la entrada de los inmigrantes han
demostrado ser un fracaso. Antonio Izquierdo (2001). «Epilogo. La politica hacia dentro o el sistema de
inmigracién irregular en Espafia», Op. Cit.; Antonio Izquierdo (2004). «La inmigracién en Espafia y las
consecuencias de una politica restrictiva, 2000-2003>», Revista Asturiana de Economia, 30, pp. 53-83.

45 Didier Fassin (2005). La raison humanitaire. Paris: Gallimard-Seuil, Pp- 41-43.

46 Michel Foucault (2004.). Sécurité, territoire, population. Cours au College de France, 1977-1978. Paris: Gallimard-Le Seuil.
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trabajo fundamentalmente— constituyen una aplicacién clara del de indiferencia,

entendido de aquel modo.

Bases estructurales e institucionales de la prueba

La comprensién de la prueba de la inmigracién, de lo que esta en juego,
su regulacién y sus caracteristicas, obliga a trascender el marco legislativo y aten-
der al contexto econémico e institucional nacional. He recordado mas arriba las
circunstancias histéricas que han favorecido la conversién de Marruecos en una de
las principales fuentes de inmigracién espafiola. Corriendo el riesgo de simplificar
una realidad a todas luces mucho mas compleja, es imprescindible tener en cuenta
la existencia de factores internos que inciden de manera significativa en los proce-
sos mencionados. Las caracteristicas de la estructura econémica y,*’ en particular,
las del mercado de trabajo, sobresalen sobre lo demas; destacan el desequilibrio
de la oferta y la «segmentacién étnica del mercado de tra]oajo»,‘*8 la tasa muy ele-
vada de trabajo temporal (bajo sus diferentes formas),*° la importancia del trabajo
ilegal y la consiguiente «clandestinizacién»5° del trabajador. Estos hechos pueden
considerarse como los tres lastres de la inmigracion en la medida en que perduran,
tienden a autoalimentarse, y que de ellos dependen las caracteristicas mas tenaces
de los procesos inmigratorios.

La constatacién de que el mercado de trabajo irregular es el principal
abono de la inmigracién ilegal es recurrente. Analistas como Laparra, Izquier-
do o Cachén ya lo vienen denunciando desde hace tiempo y las cosas no han
variado.” La cuestién da cobertura e, incluso, potencia el mantenimiento y la
reproduccién de los colectivos en situacién de ilegalidad y su consiguiente vul-
nerabilidad.5* Nos encontramos, pues, frecuentemente, con un doble lenguaje:
por una parte, un marco sociopolitico y una legislacién —aplaudidos tanto por
las corrientes neoliberales como por las poblaciones autéctonas en situacién mas

precaria— que van estrechando cada vez mas las medidas restrictivas y de control

47  Para una tipologia de los distintos contextos socioeconémicos sobresalientes en Espana y la forma en la que
encaran la inmigracion, véase Miguel Laparra (ed.) (2003). Extranjeros en el purgatorio. Integracion social de los inmi-
grantes en el espacio local. Barcelona: Edicions Bellaterra, pp. 325-329.

48 Lorenzo Cachén (2006). «Discriminacién étnica en el mercado laborals, Puntos de Vista, 5, pp. 7-26.

49 El Colectivo loé llama la atencién sobre la insuficiente distincién entre contratacién temporal e indefinida;
se hace caso omiso de los fijos discontinuos, de las personas en busca de un empleo con mejores condiciones,
del trabajo a tiempo parcial, y del pluriempleo (Colectivo Ioé [2012]. Crisise inmigracion marroqui en Espaiia 2007 -
2011. Madrid: Ministerio de Trabajo y Asuntos Sociales, p. 11, <http://www.colectivoioe.org/uploads/16ed2
b9a5fo868dcs5beb2far7d667ca48a97980.pdf> [Consultado el 6 de marzo de 2014]).

50 Amarela Varela Huerta (2013). Por el derecho a permanecer y a pertenecer. Una sociologia de la lucha de migrantes. Op. Cit.

51 Miguel Laparra (ed.) (2003). Extranjeros en el purgatorio. Integracion social de los inmigrantes en el espacio local. Op. Cit.; Mi-
guel Laparra Navarro y Antidio Martinez de Lizarrondo Artola (2008). «Las politicas de integracién social
de inmigrantes en Espafia», <www.carm.es/ctra/cendoc/haddock/14945.pdf> [Consultado el 6 de marzo de
2014]; Antonio Izquierdo (2004). «La inmigracién en Espafia y las consecuencias de una politica restricti-
va, 2000-2003», Op. Cit.; Lorenzo Cachén (2006). «Discriminacién étnica en el mercado laboral», Op. Cit.;
Lorenzo Cachén (2008). «“La integracién de y con los inmigrantes en Espafia”: debates teéricos, politicas
y diversidad territorial», Politicay Sociedad, 45 (1), pp. 205-235.

52 Se encontraran testimonios sobre abusos y engafos en el informe de SOS Racismo de 2012, asi como en

Amarela Varela Huerta (2013). Por el derecho a permanecer y a pertenecer. Una sociologia de la lucha de migrantes. Op. Cit.
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y, por otra parte, unas practicas laborales (y de vivienda) que, al dar cabida a la
economia sumergida, vuelve improcedentes tanto la legalizacion del estatus como
los intentos (mas benévolos) de integracion de la poblacion precaria. Ambas co-
sas funcionan final y contradictoriamente como la base (formal e informal) sobre
la que descansan parte de los procesos discriminatorios que cogen mayor fuerza
en el contexto contemporaneo de crisis econémica y replanteamiento general del
Estado de bienestar.53

Otra caracteristica diferencial entre las mas significativas en Espana tie-
ne que ver con la pluralidad de instituciones que tienen jurisdiccién sobre los
fenémenos migratorios, desde el Estado central hasta el nivel local pasando por
las comunidades auténomas. Esta descentralizacién tiene consecuencias directas
tanto sobre la composicién y distribucién de los flujos migratorios como sobre la
diversidad de las condiciones objetivas de insercién de los extranjeros en distintas
regiones de la geografia espafiola. En efecto, no solo afecta a la multiplicacién de
las mediaciones sociales, sino también a las diferencias cualitativas segtun los luga-
res: por ejemplo, en el mayor o menor nivel de laxitud o, por el contrario, en la
introduccién de nuevos requisitos en las materias sobre las cuales las instituciones
de menor nivel (autonémicas, municipales) tienen competencias. Si bien, a nivel
nacional, el caso mas sobrecogedor y notorio en la actualidad concierne a las varia-
ciones de la cobertura —antes universal— de la salud, pueden darse otras medidas
restrictivas (a nivel local) como, por ejemplo, el que un ayuntamiento exija a los
propietarios de pisos alquilados rubricar con su firma la solicitud de empadrona-
miento, o la intervencién més o menos flexible o coercitiva de la policia local.

Contrariamente a lo que podria deducirse de la distincién fundacio-
nal entre nacionales y extranjeros, y atendiendo exclusivamente al marco legal, se
constata que la legislacién esta lejos de proponer un frente univoco. Lo ilustra cla-
ramente la respuesta del Tribunal Constitucional (STC 107/1984.) a un recurso de
amparo presentado por un inmigrante uruguayo, cuyo interés a nivel mas general

radica en que sienta jurisprudencia:

El problema de la titularidad y ejercicio de los derechos y, mas en concreto, el
problema de la igualdad en el ejercicio de los derechos [...] depende del derecho
afectado. Existen derechos que corresponden por igual a espafioles y extranjeros
y cuya regulacion ha de ser igual para ambos, existen derechos que no pertenecen
en modo alguno a los extranjeros (los reconocidos en el Art. 23 de la Constitu-
cién segun dispone el Art. I3.2 y con la salvedad que contienen), existen otros
que perteneceran o no a los extranjeros segun lo dispongan los tratados y las le-
yes, siendo entonces admisible la diferencia de trato con los espafioles en cuanto

a su ejercicio.

53 Para un analisis de los aciertos y desaciertos resaltar el Reglamento de Desarrollo de la Ley de Extranjeria por
el que se llevé a cabo el séptimo proceso de regularizacién en 2005, véase Gloria Teresita Almaguer (2005).

«El proceso de “normalizacién” para inmigrantes en Espafa: evaluacion critica», Op. Cit.
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De hecho, en un pérrafo anterior ya se precisaba que:

Esta configuracién [legal] puede prescindir de tomar en consideracién, como
dato relevante para modular el ejercicio del derecho, la nacionalidad o ciuda-
dania del titular, produciéndose asi una completa igualdad entre espafioles y ex-
tranjeros, como la que efectivamente se da respecto de aquellos derechos que
pertenecen a la persona en cuanto tal y no como ciudadano o, si se rehuye esta
terminologia ciertamente equivoca, de aquellos que son imprescindibles para
la garantia de la dignidad humana que, conforme al Articulo 10.I de nuestra
Constitucién, constituye el fundamento del orden politico espafiol. Derechos
tales como el derecho a la vida, a la integridad fisica y moral, a la intimidad y a
la libertad ideolégica, etc. corresponden a los extranjeros por propio mandato
constitucional y no resulta posible un tratamiento desigual respecto a ellos en

relacion a los espafoles.

Las similitudes con el argumento de Sassen cuando recuerda la diferen-
cia fundamental entre el ambito de los derechos humanos que «no dependen de
la nacionalidad» y «los derechos politicos, sociales y civiles que se predican en la
distincién entre nacionales y extranjeros» es palmaria. Sin embargo, el alcance
de la afirmacién va mas alla de lo expuesto en la sentencia citada, ya que lleva a la
autora a destacar que los derechos humanos, al «desbordar tales condiciones [...]
pueden ser considerados potencialmente contestatarios de la soberania del Estado
y devaluadores de la ciudadania».5*

Para lo que aqui interesa directamente, esta diferenciacion entre lo que
corresponde a la «persona» en cuanto «ser humano» (calidad de caracter univer-
sal) y lo que es atribuido (coyunturalmente) al «ciudadano» es lo que permite a
Rodriguez y Rubio-Marin defender que, a pesar de los constrefiimientos legales
a los que estan sometidos, los inmigrantes irregulares, como los demas no-ciuda-
danos, son también «detentores de [ciertos] derechos».55 De hecho, una peculia-
ridad del régimen de administracién local espafiol puede considerarse como una
via fundamental que permite eventualmente el disfrute de derechos sociales inde-
pendientemente de la ciudadania. En efecto, en virtud del Articulo 15 de la Ley
7/1985, del 2 de abril, reguladora de las bases del régimen local: «Todo espafiol o
extranjero que viva en territorio espafiol deberé estar empadronado en el Munici-
pio en el que resida habitualmente», para lo cual son requisitos fundamentales la
presentacién del pasaporte y un documento que acredite el domicilio (contrato de
alquiler, recibo de agua, etc.). Ya empadronado, el individuo puede, en principio
y con arreglo a las ordenanzas especificas, acceder a las prestaciones basicas cuya
competencia tiene la comunidad auténoma o el municipio donde reside: educa-
cién, formacién de adultos, sanidad, etcétera.

54  Saskia Sassen (2001 [1996]). ;Perdiendo el control? La soberania en la era de la globalizacién. Op. Cit., p. 97.
55 Ibidem, p. 77.
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Fuentes culturales de las desigualdades

No obstante, los parrafos anteriores hacen correr el riesgo de inducir a
un optimismo que los hechos desmienten. Sobresalen dos fuentes de equivocos
respecto a la posiciéon objetiva de los inmigrantes y sus oportunidades de insercién
social. Si bien los derechos de la persona se aplican a todos, a ciudadanos y no
ciudadanos, y los asociados a la ciudadania distan de ser garantizados como deberia
ser incluso para los autéctonos, los extranjeros estan expuestos a causas de vulne-
rabilidad ain mayores que aquellos.

Cabria imaginar que la situacién subalterna de los inmigrantes, derivada de
las causas estructurales y razones que empujan a emigrar, asi como del hecho de des-
empefiar oficios desdefiados por los espafioles, constituyan las principales razones
que sustentan los comportamientos discriminatorios, la desconfianza y la politica de
la sospecha. Sin embargo, el ciudadano medio, empobrecido o en situacién preca-
ria, reprocha a menudo a los inmigrantes que estén dispuestos a trabajar a cualquier
precio rebajando los salarios hasta limites no asumibles por el trabajador autéctono,
mientras los empresarios enfatizan a menudo que son «buenos trabajadores». Pero
ni la «flexibilidad del inmigrante» nila docilidad o la sumision son cualidades iden-
titarias y sustantivas, sino resultado de su situacion relativa en el campo econémico y
profesional en el que ocupa una posicién subordinada que incita a aceptar las con-
diciones ofrecidas. Las «cualidades» que se atribuyen (en unos términos generaliza-
dores —«los marroquies», «los ecuatorianos»—, esencialistas y culturalistas...) a los
trabajadores extranjeros como si fuera una cuestion de naturaleza se deben mas a la
situacién de inmigracién que a rasgos culturales endémicos o atavicos.

En cualquier caso, el arabe-musulman —un vecino, pero diferente del

«europeo», «blanco» y «cristiano»—2°

condensa aparentemente —en el imaginario
de muchos europeos— los rasgos de un «otro» que no solo es diferente (social y
culturalmente), sino un simbolo de la alteridad total. Mientras la tez o la facies de-
latan diferencias fenotipicas facilmente «naturalizables», el idioma, la vestimenta,
los modales, los habitos culinarios o la sumisién de la mujer —por citar inicamente
algunas de las diferencias estereotipadas mas frecuentemente senaladas en las con-
versaciones tanto privadas como publicas— denotan hébitos culturales que —a los
ojos de muchos agentes sociales— chocan con sus propios modos de vida y se con-
sideran como un handicap inconciliable y dificilmente superable. De hecho, todo
el discurso de las fallas de la integracién social en la vida cotidiana suele achacarse a
la incompatibilidad de las culturas, al supuesto comunitarismo y a la «mala volun-
tad» del inmigrante a quien se reprocha corrientemente «no querer integrarse».5’
En estas condiciones, no sorprende que la propia obtencién de la nacionalidad no
produzca los efectos esperados.®

56  Esta terminologia para calificar a los europeos es la mas corrientemente utilizada por los colectivos de extrema
derecha. Véase Daniel Parajua, Laura Tejero, Débora Avila et al. (2012). ¢ Quién tiene derecho a los derechos ? Aproxi-
macidn a algunas retoricas de resignificacion de los derechos sociales. V Simposio Internacional Jusmenacu. Madrid: csic.

57  Paraun anilisis de las diferencias regionales, véase el Informe de SOS Racismo (2012). Informe anual 2012 sobre
el racismo en el Estado espaiiol. San Sebastian: SOS Racismo.

58 Abdelmalek Sayad (1999). La double absence. Des illusions de I'émigré aux souffrances de I'immigré. Op. Cit.
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Aunque existan también diferencias culturales significativas entre los es-
pafioles autéctonos y los inmigrantes latinoamericanos, el compartir un idioma
afin asi como gustos, costumbres y creencias emparentadas debido a la historia
colonial y al cristianismo situa a estos ultimos en unos planos (cognitivo, simbélico
y social) diferentes, de mayor cercania. Es mas, muchos latinoamericanos retoman
las clasificaciones y califican frecuentemente a los drabes-musulmanes del mismo
modo que los espafioles. Predominan los constructos étnicos y culturales sobre los
factores inherentes al estatus y a la condicién social (comun) dentro del pais recep-
tor. No obstante, seria un error polarizar la atencién unilateralmente sobre las mi-
norias arabes-musulmanas y las latinoamericanas menos estigmatizadas. El rumor
y los prejuicios se alian también en contra de otras naciones con las cuales no hubo
menos vinculos histéricos. Los colombianos, por ejemplo, se quejan de que se les
asocie invariablemente con la droga. Asimismo, Europa y Espafa también tienen
a sus minorias denostadas, que comparten con aquellas ser blanco de los recelos:
unas son espafiolas, como los gitanos, y otras son europeas, como los rumanos o
los turcos. Si bien, como ahora veremos, corre el estigma del terrorista sobre los
arabes-musulmanes, de un modo no menos malévolo y estigmatizante, gitanos y
rumanos son regularmente asociados con la mendicidad, el robo e, incluso, las
mafias o la prostitucién.’? Estos casos, en el seno de la Unién Europea, chocan con
el trato diferencial reservado, por lo general, a los extranjeros comunitarios. Con-
viene, pues, recordar ambos extremos: la coexistencia de estas discriminaciones en
grupos étnicos cuyo origen e historia son muy diferentes con los casos contrarios
pone en evidencia la vigencia de los prejuicios y la escasa predisposicién a integrar
a los inmigrantes en un régimen de igualdad.GO

Dicho esto, un rasgo, en gran parte decisivo, sobresale en la construc-
ci6én actual del «alter»-arabe frente a otros colectivos. Sin més comprobacién ni
pormenorizaciones son bastante corrientes, en especial pero no exclusivamente
en los discursos abiertamente xenéfobos, las asociaciones de ideas entre «arabe» y
<«musulméan» y entre «musulméan» e «islamista» (sin hablar de la deriva que acaba
convirtiendo al adepto del islam en potencial «terrorista»). El atentado del 11 de
septiembre de 200T en Nueva York y, sobre todo, por la proximidad, el atentado
de Atocha (Madrid) el 1T de marzo de 2004 han marcado profundamente las men-
tes promoviendo una islamofobia, culpabilizacién y criminalizacién que reavivan y
hacen pesar sobre los ciudadanos de los paises arabes la sombra de la desconfianza
(por lo demas ya secular).® A pesar de diferencias locales y personales de trato, no

es aventurado afirmar que aquellos atentados han venido a sumarse a prenociones

59 Daniel Parajua, Laura Tejero, Débora Avila et al. (2012). ¢ Quién tiene derecho a los derechos? Aproximacion a algunas
retéricas de resignificacion de los derechos sociales. Op. Cit.; SOS Racismo (2012). Informe anual 2012 sobre el racismo en el Estado
espariol. Op. Cit.

60 El unico intento (mas simbélico que real) de limitar las discriminaciones internas, por parte del Estado, se
encuentra en medidas de discriminacién positiva en favor de las llamadas minorias étnicas, como las que impo-
nen el respeto de un determinado cupo de beneficiarios de esta procedencia al implantar algan programa de
actuacién (como, por ejemplo, de formacién profesional).

61 Véase M.2 Angeles Cea D’Ancona y Miguel S. Valles Martinez (2010). Xenofobias y xenofilias en clave biogrdfica.
Madrid: Siglo XXI.
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perennes, y se presentan como un facil exutorio de unos miedos cuyo origen debe
buscarse en otro lugar (la desaparicion del Estado de bienestar, crisis financiera,
politica neoliberal...), ajeno a la ciudadania.

Asi, no parece que se pueda deducir de la continuidad que manifiesta el
Barémetro de Opinién de la Comunidad Musulmana de Origen Inmigrante en
Espafia, publicado anualmente desde 2006, el hecho de que ilustre la realidad
objetiva y subjetiva de manera plenamente satisfactoria. Si bien refleja el perfil
de los encuestados (en el que sobresale con especial énfasis que es una poblacién
profundamente religiosa, pero defensora de un islam «tolerante y abierto» y
proclive a integra\rse)62 y sus valoraciones positivas tanto de la vida en Espafia
como de las atenciones recibidas por el Estado y por los espafioles, varios hechos
obligan a matizar la imagen dibujada por los resultados.®® En primer lugar, como
sefiala Toharia,® las entrevistas reflejan el punto de vista de los arabes-musulma-
nes de primera generacion, es decir, aquellos que comparan su situacién actual
con la del pais de origen; en segundo lugar, cabe plantearse si el que la entrevista
esté encargada por los Ministerios de Interior, Justicia, Trabajo e Inmigracion
no introduce un sesgo en los resultados, tendente a minimizar lo negativo. En
efecto, la comprobacién con otras fuentes (los informes anuales del Foro para la
Integraciéon Social de los Inmigrantes, los estudios del Colectivo Ioé, los infor-
mes anuales de SOS Racismo y los del Observatorio Andalusi), mas directamente
preocupadas por detectar las manifestaciones de discriminacién e intolerancia,
apunta a situaciones que no quedan reflejadas en lo anterior: no solo la existencia
de agravios comparativos (ausencia de ensefianza islamica en centros educativos,
reticencias ante la apertura de mezquitas, prohibicién del velo...) y de manifes-
taciones xenéfobas (agresiones, insultos, etc.), sino también, y particularmente,

la evolucién negativa y la radicalizacién que se ha ido registrando y consolidando

62 A este respecto es importante retener que, segin la misma fuente, los musulmanes no ven incompatibili-
dad entre su religion y el hecho de vivir en Espana e, incluso, de tener la nacionalidad espafiola. Sobre esta
misma cuestién, véanse también las observaciones de Abdelmalek Sayad (1999). La double absence. Des illusions de
Iémigré aux souffrances de I'immigré. Op. Cit., p. 354.

63  Si bien Martin Mufioz valora las consecuencias positivas de la encuesta, también sefiala lo que el promo-
ver un estudio de estas caracteristicas tiene de sintomatico: la necesidad de mostrar que los musulmanes
son jgentes normales!... (véase Gema Martin Mufioz [2007]. «Ciudadanos musulmanes», El Pais, 28 de
diciembre de 2007%). En cualquier caso, interesa recordar la advertencia de que, al criticar la predisposicién
a prestar una atencién unilateral sobre la religion musulmana, se obvia que la cuestién no se plantea en tér-
minos muy diferentes en las demas religiones. Para mas detalles, véase Joan Lacomba (2009). «Inmigrantes
y musulmanes: exclusiéon e integracién en el nuevo medio», Documento de Trabajo n.© 5, abril de 2009.
Madrid: Casa Arabe-TEAM.

64 Véase el articulo publicado por José Juan Toharia el 8 de septiembre de 2011 en el blog Metroscopia de El
Pais. José Juan Toharia (2011). Metroscopia, <http://blogs.elpais.com/metroscopia/2011/09/el-perfil-de-

los-inmigrantes-musulmanes.html> [Consultado el 7 de enero de 2013].
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a lo largo de los quince ultimos afios.%

¢Qué derechos y para quiénes?

De lo sefialado se hacen eco tanto la tendencia a la renacionalizacién a la
que Sassen hace referencia como el cuestionamiento cada vez mas rotundo de los
derechos econémicos, sociales y culturales (DESC) que, segun las etapas y en fun-
cién de las comunidades auténomas,°® pudieron parecer amparados y ya no cues-
tionables.®” Esto responde a una situacién mas general que no es del todo nueva ni
afecta ciertamente solo a la poblacién inmigrante. En efecto, se impone recordar la
clara preeminencia de los derechos civiles y politicos sobre los DESC. A pesar de que
Espana haya firmado en septiembre de 1976 el Pacto de los Derechos Econémicos

Sociales y Culturales de las Naciones Unidas, el propio texto de la Constitucién

deparaba consecuencias mas insidiosas. En palabras de Goméz Ciriano:®®

La distinta ubicacién en el texto constitucional [...] auguraba un distinto tratamien-
to que se concretaba en una desigual posibilidad de defensa ante su vulneracién,
pero también anticipaba un asunto de gran trascendencia: ni las estructuras, ni los
organismos, nila normativa que se generare para hacer efectivos los DESC pondria el
énfasis en el ciudadano como titular de derechos, sino en el Estado como proveedor
benéfico... o como recortador de prestaciones. Se perdia asi una oportunidad unica
de hacer justiciables los derechos sociales. [...] Los poderes publicos en el ambito de
sus respectivas competencias (Estado, comunidades auténomas y entidades locales)
eran los responsables de hacer efectivas politicas sociales cuya concrecién en forma

de prestacion, en principio, no podria ser reclamada como derecho.

65 En este sentido, a pesar de las buenas opiniones que se recogen a menudo, Espafia no es una excepcién;
como sefiala el Foro para la Integracién Social de los Inmigrantes en su Informe sobre la situacion de la integra-
cion social de los inmigrantes y refugiados en 2011: «Las personas inmigrantes son bienvenidas mientras actien como
contribuyentes netos para el Estado de bienestar y ocupen solamente los nichos de trabajo que anteriormente
han sido rechazados por la poblacién autéctona por su baja remuneracién y dureza». Para mas detalles, véase
Foro para la Integracion Social de los Inmigrantes (2011). Informe sobre la situacion de la integracion social de los inmi-
grantes y refugiados en 2011, <http://www.foroinmigracion.es/es/MANDATO-FORO-2010-2013/Plenos/2011/
docs/INFORME_ANUAL_FORo_2011x2x.pdf>, p. 162 [Consultado el 20 de febrero de 2014]. Se encon-
trardn casos y testimonios sobre abusos, engafios y atropellos xenéfobos en el informe de SOS Racismo
(2011). Informe anual 2011 sobre el racismo en el Estado espafiol. San Sebastian: SOS Racismo, asi como
en M.2 Angeles Cea D’Ancona y Miguel S. Valles Martinez (2010). Xenofobias y xenofilias en clave biogrdfica. Op. Cit.;
y en Amarela Varela Huerta (2013). Por el derecho a permanecery a pertenecer. Una sociologia de la lucha de migrantes. Op. Cit.
No obstante, estas manifestaciones no son nuevas como demuestran regularmente los barémetros del c1s
(Izquierdo [2001]. «Epilogo. La politica hacia dentro o el sistema de inmigracién irregular en Espana», Op.
Cit.; Ubaldo Martinez Veiga [2011]. Inmigrantes africanos, racismo, desempleo y pobreza. Op. Cit.).

66 Miguel Laparra (ed.) (2003). Extranjeros en el purgatorio. Integracion de los inmigrantes en el espacio social. Op. Cit.; Miryam
Martinez-Izquierdo Serrano (2013). «Inmigracién, integracion y competencias en materia de empleo: el
papel, y el reto, de las comunidades auténomas», Lex Social. Revista Juridica de los Derechos Sociales, 3 (1), pPp- 34-40.

67 Recordemos que varios juristas reivindican —en la linea de Marshall— que se reconozcan a los derechos
econémicos y sociales su calidad de derechos fundamentales en igualdad de condiciones que los politicos y
civiles. Véanse Victor Abramovich y Christian Courtis (2004.). Los derechos sociales como derechos exigibles. Madrid:
Trotta; Emilio Gémez Ciriano (2009). «Movimientos migratorios, ciudadania y derechos sociales y cultu-
rales», Sociedad y Utopia. Revista de Ciencias Sociales, 34., pp. 269-288; Emilio Gémez Ciriano (2013). «Los DEsc,
¢piedra angular para otra proteccién social posible?», Documentacion Social, 167, pp. 97-109.

68  Ibidem, p. 100.
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Como este mismo autor observa, el alcance de la cuestion se vuelve mas
evidente cuando se quitan prestaciones que podian considerarse como un dere-
cho, poniendo asi de relieve la potestad y discrecionalidad de actuacién del Estado.
Como es sabido, los afios 2012 y 2013 han sido prolijos en recortes de derechos
econémicos y sociales. Gémez Ciriano recuerda los mas sobresalientes hasta la fe-
cha: restricciones en materia de pensiones de jubilacién y subsidio, reduccién de
los presupuestos educativos, modificacion a la baja de las prestaciones sanitarias,
paralizacién de contratacién de funcionarios publicos, reforma del sistema labo-
ral, endurecimiento del acceso a la dlependencia...69 Estos recortes, como ya he
dicho, afectan a todos los ciudadanos y, especialmente, a los que estan en una si-
tuacién mas precaria.’” No obstante, los no-ciudadanos, cualquiera que sea su pais
de origen, estan confrontados a condiciones ain mas duras y problematicas. La
vulnerabilidad puede entonces llegar a ser méaxima ya que la carencia de soportes
y redes de ayuda (en particular, la familiar) o de recursos culturales (idiomaticos,
informativos) y asistenciales (recortes de las subvenciones) se une frecuentemente
a la falta de medios de subsistencia basicos.

En este contexto, destacan dos procedimientos de renacionalizacién po-
litica, tanto oficiales como mas o menos oficiosos, que vulneran derechos funda-
mentales de distinta indole. El primero recurre tipicamente a nuevos procesos de
exclusién. El rechazo (legal) de prestacién sanitaria ambulatoria a los inmigrantes
indocumentados o la segregacién escolar e, incluso, la negacién (velada e irregular)
del alta en ciertos colegios a hijos de inmigrantes constituyen ejemplos diferentes,
pero igualmente paradigmaticos, documentados por los informes anteriormente
citados. Otro procedimiento de renacionalizacién consiste en interponer cada vez
mas trabas y requisitos administrativos tendentes tanto a diferir como a desanimar
los procesos de larga duraciéon: demoras, inflacién de piezas justificativas, peticiéon
de informes de distinto tipo, dependencia de terceros, silencios administrativos,
incompatibilidad de horarios y de plazos, caducidad de los documentos, desplaza-
mientos, alejamiento o cierres de los centros gestores publicos, incremento de las
tasas, traducciéon de los documentos, duplicados, entrevistas, exigencia de llevar a
cabo la gestion personalmente, etc. Asi, la supeditacién del permiso de residencia
al empleoyy, porlo tanto, alos intereses econémicos de los nacionales no es la tnica
limitacién a las posibilidades de legalizacién. Es insuficiente tener derecho a ello
en virtud de criterios generales (no proceder de la Unién Europea, haber entrado
legalmente en el pais, tener un certificado de penales virgen.. ) y —como se vio con
anterioridad— obtener un contrato de trabajo. Depende también (y de un modo
mas sutil) de condiciones que escapan del control del solicitante: encontrar a un

69  Ibidem, p. 104.

70  Este tratamiento contrasta con el reservado a los extranjeros que se consideran como benefactores para la
nacion. Asi, la vicepresidenta del Gobierno ha anunciado que se facilitara la concesion del permiso de resi-
dencia a los extranjeros que «lleven a cabo adquisiciones inmobiliarias por encima de 500.000 euros [...],
a los foraneos que compren deuda publica por importes superiores a dos millones de euros [...], a los ex-
tranjeros que inviertan en proyectos empresariales» (véase «F1 Gobierno establece el permiso de residencia

para los extranjeros ricos», Publico.es, 24 de mayo de 2013).
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empleador dispuesto a hacerlo y, ademas, que lo firme efectivamente y esté al dia
con Hacienda, que la empresa se encuentre en condiciones econémicas de contra-
tar a alguien de acuerdo con los criterios de viabilidad fijados por la Administra-
¢ion, que no contravenga a normas internas no escritas, que se dé con un funcio-
nario atento,”" etc. Se constata que, conforme las medidas dejan de estar dirigidas
a personas pensadas como destinadas a marcharse, se estrechan todavia mas las
exigencias (bajo la forma de «sistemas de esclusas» formales o de trabas burocrati-
casy temporales) que difieren o (im)posibilitan el establecimiento prolongado y la
permanencia en el pais (solicitud del «arraigo»,’? reagrupacién familiar, natura-
lizacién). En suma, el proceso de adquisicién de un estatus legal se asemeja mas a
uno de disuasién que de integracién social destinado a potenciar una «ciudadania
intercultural» y mas inclusiva.”?

A modo de epilogo se puede decir que sigue siendo de actualidad y es
aplicable a Espafa la constataciéon de que las politicas de inmigracién han sido
llevadas a cabo ante todo por «funcionarios y tecnécratas, mas sensibles a los as-
pectos policiales y econémicos que a las dimensiones sociales y politicas».” Lejos
de acercarnos a la idea primaria de la nacién entendida como «forma politica que
trasciende las diferencias entre las poblaciones, tratese de diferencias objetivas de
origen social, religiosa o nacional o de diferencias de identidad colectiva, integran-
dolas en una entidad organizada por un proyecto politico comun»,”® los procesos
de renacionalizacién que se presencian en la actualidad nos siguen alejando de
una concepcién de ciudadania —si no universal— al menos «civica», basada en la
residencia (con lo que conlleva de implicacién personal en el devenir del pais) mas
que en la nacionalidad, respetuosa de las diferencias socioculturales y realmente
garante tanto de los derechos politicos como de los DESC, sin discriminaciones
sociales y/o étnicas.’® Todo lo cual constituiria un preludio para precaverse contra

71 Para un tratamiento de estas cuestiones, véanse las investigaciones ya citadas de Débora Avila Canté (2012).
El gobierno de la diferencia: de las logicas de gestion de lo social [Tesis doctoral]. Op. Cit.; Sandra Gil Araujo (2008). Las
argucias de la integracion. Politicas migratorias, construccion nacionaly cuestion social. Op. Cit.; asi como, con referencia a Fran-
cia, los trabajos de Didier Fassin (2010). La raison humanitaire une histoire morale du temps présent. Paris: Gallimard
Seuil; y de Alexis Spire (2008). Accueillir ou reconduire. Enquéte sur les guichets d’'immigration. Paris: Raisons d’Agir.

72 Véanse las declaraciones del portavoz del Partido Popular durante la campaiia electoral de 2011 recordando
la conveniencia de limitar las solicitudes de residencia por «arraigo» (SOS Racismo [2012]. Informe anual 2012
sobre el racismo en el Estado espaiiol. Op. Cit., p. 122).

73 Carlos Arce Jiménez (2012). Los derechos politicos de los residentes extranjeros: la ciudadania inclusiva [Tesis doctoral].
Coérdoba: Universidad de Cordoba; Emilio Gémez Ciriano (2009). «Movimientos migratorios, ciudadania
y derechos sociales y culturales», Op. Cit.; y Emilio Gémez Ciriano (2013). «Los DESC, ¢piedra angular para
otra proteccién social posible?», Op. Cit.

74 Dominique Schnapper (1992). L'Europe des immigrés. Paris: Editions Frangois Bourin, p. 39.

75  Ibidem, p. 17.

76 Sobre estas cuestiones, véanse las obras previamente mencionadas de Juan Carlos Velasco (2005). «Estado
nacional y derechos de los inmigrantes. Sobre la redefinicion de la ciudadania», Op. Cit.; Juan Carlos Velasco
(2009). Migraciones, ciudadaniay transnacionalismo, en Javier de Lucas y Ange[es Solanes Corella (coord.). La igualdad
en los derechos: claves de la integracion. Madrid: Dykinson, pp. 355-386; y de Emilio Gémez Ciriano (2013). «Los
DESC, ¢piedra angular para otra proteccién social posible?», Op. Cit.; y, ademas, véanse las reflexiones de
Ricard Zapata-Barrero (2005). «Interpretando el proceso de multiculturalidad y la propuesta de ciudadania
civica de la UE», Arbor, 181 (713).
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una forma de estar como la pertenencia «distanciada»,”” que comparten, mayor o
menormente y a pesar suyo, aquellos que no se reconocen en la imagen que el pais
receptor ofrece de ellos, y que castiga en mayor medida a los drabes-musulmanes.
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RESUMEN

Tras una breve introduccion sobre la evolucion del proceso inmigratorio de las
poblaciones no comunitarias méas numerosas en Espafia y la variedad de situaciones
que encubre, el analisis se centra en la definicién de la ciudadania y las principales
fuentes de vulnerabilidad que genera para los no-ciudadanos. Entre otras conse-
cuencias de las estrategias publicas (reglamentacién legal de los derechos, regula-
cién de los flujos, intensificacién de las trabas y requisitos.. ) y de la estructura tan-
to econémica como politicoadministrativa, se destaca que la institucionalizacién de
procedimientos de clasificacién no solo legitima las practicas de exclusiéon (étnica,
social y laboral), sino que opera como un apoyo implicito al desprestigio, subor-
dinacién y construccién negativa del inmigrante. Se refuerzan asi los prejuicios
culturales mas perennes cuyos efectos estan exacerbados en un contexto general de

precariedad y recorte de los derechos econémicos y sociales.
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humanos.

ABSTRACT

After a brief introduction on the development of the immigration process for the
largest number of non-EU citizen populations in Spain and the variety of situations
that are concealed, this analysis focuses on the definition of citizenship and the main
sources of vulnerability it generates for non-citizens. In addition to the other con-
sequences of public strategies (legal rights regulations, the regulation of flows, the
intensification of obstacles and requirements...) and the economic and political-
administrative structure, it emphasises that the institutionalisation of classification
procedures not only legitimises practices of exclusion —ethnic, social, employ-

77  Robert Castel (200%). La discrimination négative: citoyens ou indigénes. Paris: Seuil.
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ment— but it also operates in the implicit support of discredit, subordination and
the negative construction of the immigrant. Therefore, the most perennial cultural
prejudices are strengthened, the effects of which are exacerbated in a general con-

text of precariousness and diminishing economic and social rights.
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Immigration, citizenship, immigration law, discriminatory process, human rights.
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LA CIUDADANIA EN UN CONTEXTO PLURINACIONAL
Y MULTICULTURAL: EL CASO DEL REINO UNIDO*

Dina Kiwan

Existe actualmente un interés mundial por la ciudadania y la educacién para la ciu-
dadania, especialmente en sociedades con diversidad étnica y religiosa, asi como en
contextos de conflicto. Estamos asistiendo a iniciativas de gobiernos interesados en
reafirmar la relevancia y sentido de la ciudadania «nacional» (o estatal), en con-
textos de percepcién de divisién interna —ya sea, por ejemplo, de descentralizacién
de competencias o en casos mas extremos de conflictos étnicorreligiosos—.? Tales
discursos politicos no se dan solo en las sociedades occidentales de larga tradicion
democratica, sino que también estan ahora presentes en las nuevas democracias
del este y centro de Europa, asi como en paises de Oriente Medio.® En el contexto
del Reino Unido de creciente descentralizacién, de inquietud por la «cohesién
comunitaria» y por las amenazas a la seguridad, se esta produciendo todo un aba-
nico de desarrollos politicos en torno a la ciudadania, incluyendo la inclusién de la
Educacion para la Ciudadania como materia obligatoria en las escuelas inglesas en
2002,* asi como sus desarrollos particulares en Escocia, Gales e Irlanda del Norte.
Por otro lado, estamos presenciando también la relativamente reciente introduc-
cién de nuevos requisitos para acceder a la ciudadania y residencia britanicas,’ y de
mayores requisitos aun para la residencia permanente en 2013.% En esta ponencia,
analizo los intentos gubernamentales de reafirmar concepciones «posnacionales»
de la ciudadania, mediante politicas educativas y de naturalizacién, con el objetivo
de abordar los riesgos que se atribuyen a la diversidad plurinacional y multicultu-
ral. Este analisis se ubica en el contexto sociopolitico del Reino Unido, como Es-
tado plurinacional —compuesto de Inglaterra, Irlanda del Norte, Escocia'y Gales—

1 [Desarrollado en el marco de la conferencia internacional Traducir la ciudadania, organizada por el Institut
Frangais du Proche-Orient —mi especial agradecimiento a Elisabeth Longuenesse— y Transeuropéennes,
08-09 de octubre de 2012, Universidad de Jordania, Amman], este articulo se basa principalmente en
un articulo de Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’? Education and Naturalisation in the UK,
en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and Multi-Nation Societies in Internation-
al Perspective. Basingstoke: Palgrave Macmillan, pp. 25-49. Reproducido con permiso de Palgrave Macmi-
llan, la version integral publicada de este texto esta disponible en <http://www.palgrave.com/products/
title.aspx?pid=512778> y <http://www.palgraveconnect.com/pc/doifinder/10.1057/9781137315519.0006>
[Consultado el 28 de agosto de 2014].

2 Dina Kiwan (2011). «‘National’ Citizenship in the UK? Education and Naturalisation Policies in the Context
of Internal Division», Ethnicities, 11 (3), pp- 269-280.

3 Dina Kiwan (2013). Introduction, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and
Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

4 Qualifications and Curriculum Authority (Qca) (1998). Education for Citizenship and the Teaching of Democracy in
Schools (Crick Report). Londres: QCA.

5 Home Office (2005). Life in the United Kingdom: A Journey to Citizenship [Publicado en nombre del grupo consultivo
Life in the United Kingdom]. Londres: TSO [1.2 edicién, 2.2 reimpresién]; Home Office (2006). English
Language Ability to Be Required for Visas [Edicién impresa] [en lineal, <www.homeoffice.gov.uk/about-us/news/
learning-english> [Consultado el 1T de febrero de 2007%].

6 Work Permit (2013). Uk Indefinite Leave to Remain Requirements to Change. Apply Now! [en lineal, <http://www.workper-
mit.com/news/2013-09-12/uk-indefinite-leave-to-remain-requirements-to-change-apply-now> [Con-

sultado el 29 de abril de 2014].
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y como Estado multicultural —constituido por un amplio namero de diferentes
grupos étnicos y religiosos—, como resultado de una inmigracién masiva desde la
Segunda Guerra Mundial. Puesto que en el Reino Unido las competencias educa-
tivas estan siendo transferidas a las regiones, analizo las diversas concepciones de
la ciudadania en los desarrollos curriculares recientes en Inglaterra, Gales, Irlanda
del Norte y Escocia. Por otro lado, establezco una comparacién de estas diversas
concepciones de ciudadania con las concepciones en el ambito de las politicas de
nacionalidad y naturalizacién, que a diferencia de las politicas educativas no han
sido transferidas a las diferentes regiones del Reino Unido, sino que siguen siendo
una competencia del Estado central para todo el pais.

Introducciéon

Se trata, de hecho, de un gran reto para todos nosotros —tanto desde un
punto de vista individual como colectivo— el reflexionar sobre las particularidades
de nuestros propios contextos nacionales y regionales, distanciandonos asi de todas
nuestras «teorias asumidas» y preconcepciones sobre ciudadania y conceptos rela-
cionados con el «individuo», el «contrato social», el «Estado», la «democracia»,
la «diversidad» y los «derechos humanos». Los discursos académicos occidenta-
les tienden a asumir que todas estas teorias y debates son universales,7 tanto en
términos lingiiisticos como conceptuales.8 En cambio, las criticas poscoloniales
al concepto de ciudadania, influidas por los textos de Edward Said sobre el orien-
talismo, afirman que estos discursos académicos occidentales no constituyen mas
que concepciones particularistas de la ciudadania disfrazadas de teorias universa-
les.? Los teéricos se enfrentan asi claramente a una desafiante tarea: la de generar
abstracciones a partir de lo particular, generalizando, pero sin dejar por ello de
localizarse en un contexto particular, aportando asi explicaciones al tema en cues-
tion."™ De hecho, el auténtico marco de esta tarea, como sefiala el propio titulo de
este taller: «traducir la ciudadania», que ilustra bien este reto, consiste en eviden-
ciar que la presentacién de este concepto se hace en términos predominantemen—
te civico-republicanos, lo que refleja una construccién imperante francesa de la
ciudadania. En consecuencia, la estructuracién de las mesas redondas tematicas y
sus descripciones también reflejan las tensiones derivadas de intentar aportar una
estructura general que facilite el planteamiento de las cuestiones de «traduccién de
la ciudadania», pero permitiendo a la vez que los conceptos y estructuras emerjan
de nuestros propios debates.

Nuestra labor aqui no puede reducirse a poner en comun nuestras inves-
tigaciones sobre ciudadania en un marco sociolégico comparativo, sino que tam-

bién ha de responder a una cuestién metodolégica extremadamente importante

7 Aunque haya interés o, de hecho, incluso consciencia de las particularidades de un amplio abanico de diver-
sos contextos nacionales y regionales.

8 Dina Kiwan (2013). Introduction, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and
Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

9 Ibidem.

10 Idem.
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sobre como «hacemos teoria»; es decir, plantearnos cé6mo teorizamos tomando
el ambito de la ciudadania como ejemplo de dicha investigacién metodolégica. La
cuestiéon de «cémo» hacemos teoria puede ser considerada tanto en términos del
acto de teorizacion, que esta relacionado con la forma de emplear el lenguaje y
los conceptos en diferentes contextos, pero también en términos del proceso en si
mismo (como una cuestién de produccién de conocimiento). Por lo tanto, en esta
ponencia tengo la intencién de explorar esta cuestién metodolégica, primero en el
nivel del lenguaje y de los conceptos y, en segundo lugar, en términos del proceso de
cémo se construye dicho conocimiento. La ponencia se estructura en tres partes:
i) la primera parte de esta investigacién metodolégica pretende destacar las carac-
teristicas claves de un enfoque que el fil6sofo Joseph Carens denomina «enfoque
contextual de la teoria politica». Pero, antes, someto a consideracién los méritos
y dificultades de dicho enfoque, antes de sugerir que no solo resulta importante
para el ejercicio de la teorizacién, sino que sobre todo puede aportar planteamien-
tos metodologicos particularmente utiles para aquellos que estamos implicados en
dialogos y debates transculturales, como es el caso en esta iniciativa de «traducir la
ciudadania». ii) La segunda parte de la ponencia pretende reflexionar en torno al
estudio de caso del Reino Unido aplicando este enfoque metodolégico contextual.
El Reino Unido, que es un Estado tanto «plurinacional» como «multicultural»,
supone un interesante ejemplo que nos permite la exploraciéon de la cuestion del
ejercicio metodolégico de «traducir la ciudadania». Analizo especialmente el fe-
némeno de los esfuerzos desarrollados por el gobierno central por reafirmar la
relevancia de una ciudadania «posnacional» (o de ambito estatal), en un contexto
de percepcién de divisiones internas y de creciente descentralizacién a lo largo de
la altima década, asi como de preocupacién por la integracién y la cohesién comu-
nitaria. Estas iniciativas politicas se basan en una hipétesis o una difusa propuesta/
suposicién tedrica segun la cual, en primer lugar, el incremento de la diversidad
étnica y religiosa estaria cuestionando el concepto compartido de ciudadania, y los
esfuerzos politicos por promover una ciudadania «posnacional» o de ambito es-
tatal constituirian medios para reducir las divisiones internas. Hay también dos
subtemas o planteamientos adicionales: a) la diversidad como resultado de la in-
migracién o diversidad «multicultural» resultaria una mayor amenaza para la uni-
dad estatal que la diversidad «plurinacional»; y b) la integracién «nacional» de
los inmigrantes recién Hegados constituiria basicamente una cuestiéon educativa, ya
que los requisitos de naturalizacién giran en torno a la competencia lingﬁistica y
al conocimiento civico de los mismos. iii) La ultima parte de la ponencia contiene
algunos comentarios preliminares sobre el proceso mediante el cual construimos
conocimiento, en el contexto de esta iniciativa de «traducir la ciudadania», y espe-
cialmente en relacién con nuestras actividades en este taller. Estas consideraciones
se basan en el trabajo de Iris Marion Young," que ha escrito ampliamente sobre

la cuestion de la ciudadania como proceso inclusivo y como concepto. Esta autora

11 Iris Marion Young (1998). Polity and Group Difference: A Critique of the Ideal of Universal Citizenship,
en Gershon Shafir (ed.). The Citizenship Debates: A Reader. Londres/Mineapolis: University of Minnesota Press.
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defiende una esfera publica heterogénea y diversa, donde las diferencias sean reco-
nocidas y explicitadas publicamente, en un intento por incluir perspectivas a me-
nudo marginadas en dicha esfera. Propongo asi que dicho planteamiento resulta

metodolégicamente aplicable a la cuestiéon de «traducir la ciudadania».

Un enfoque contextual de la teoria politica

Carens defiende un enfoque de la teorizaciéon que él describe como «con-
textual», que consiste en acudir a los «casos» o ejemplos reales para desarrollar la
teoria pues, segun este filésofo, es innegable que «las précticas sociales y politicas
a menudo contienen sabidurias ocultas».'® Esto no significa que Carens defienda
una aprobacién de la practica tal cual, sino mas bien que le concede una «posi-
cién» propia. Asi, las politicas y practicas pueden aportar una visién critica de la
teoria, de igual manera que la teoria puede aportar una visién critica de las politicas
y practicas. Si bien el planteamiento de Carens, expuesto en este articulo dirigido
a sus colegas fil6sofos y tedricos politicos, ha de ser contextualizado en un entorno
académico donde, tipicamente, la teoria suele mantener una posicién privilegiada
sobre politicas y practicas.”

Pero ¢cuil es el objetivo de la teoria? La teoria pretende generalizar, dedu-
cir una abstraccion de lo particular, de cara a aportar una interpretacion explicativa o
clarificadora de un fenémeno natural o social.”* Asi, en la teoria politica normativa,
lo que se subraya es el «ideal», lo que «deberia» ocurrir.’> Pero, segun Carens, el
«problema» con la teoria es que el lenguaje utilizado puede llegar a ser demasiado
abstracto, demasiado desconectado de la realidad, asi como excesivamente «inespe-
cifico» o indeterminado, lo que a su vez puede conducir a disputas interpretativas.
Es mas, la teoria politica normativa puede llegar a ignorar que los razonamientos
morales también sirven a intereses particulares, por ejemplo, a intereses de clase, et-
nia o género. Tampoco hay que olvidar, por otro lado, que dicha teorizacién politica
normativa se desarrolla en contextos institucionales particulares, que privilegian a
unos sobre otros. Mas aun, los estandares de Jjusticia estan arraigados en tradiciones
histéricas también particulares que no siempre son compartidas por todos. Su pro-
puesta de un enfoque contextual de la teoria constituye, pues, un intento de abordar
esta cuestiéon. Carens subraya cinco elementos claves que caracterizan su enfoque. El
primero, los ejemplos son utilizados para ilustrar formulaciones teéricas, por lo que
poseen una funcién clarificadora; por otro lado, los casos reales suelen ser «comple-
jos», por lo que resultan mas ricos que los ejemplos hipotéticos a los que a veces acu-
den los teéricos politicos normativos. En segundo lugar, la exploracién normativa de

dichos casos o ejemplos actuales nos permite descubrir cudndo existe una disonancia

12 Joseph H. Carens (2004). «A Contextual Approach to Political Theory», Ethical Theory and Moral Practice, 7 (2),
p- 122.

13 Dina Kiwan (2013). Introduction, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and
Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

14 Joseph H. Carens (2004). «A Contextual Approach to Political Theory», Op. Cit., pp. 117-132.

15  John Rawls (1971). A Theory of Justice. Cambridge: Harvard University Press. Se trata de un buen ejemplo de

teoria politica normativa.
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entre teoria y practica. Esto puede conducir a la revision de la practica, pero también
puede conducir a la revisién de la teoria. Carens defiende un enfoque que oscile
entre teoria y practica, al que se refiere como «desequilibrio reflexivo», que describe
como la «desestabilizacién mutua» entre teoria y practica, yuxtaponiendo ambas en
una «dialéctica continua».’ Esto conduce al tercer elemento clave, pues permite que
los teéricos se replanteen si sus teorizaciones resultan compatibles con las posicio-
nes normativas que estan adoptando. En cuarto lugar, esto implica una busqueda de
casos que desafien potencialmente la posicién teérica. En quinto y ultimo lugar, este
enfoque propone la toma en consideracién de un amplio abanico de casos, especial-
mente de aquellos con los que estemos menos familiarizados."”

En contraste con el planteamiento de Carens, Kukathas argumenta con-
tra el enfoque contextual de la teorizacién asegurando que el papel de la teoria es
describir el mundo;™® con respecto a la teoria normativa, su labor consiste en des-
cribirnos cé6mo seria el mundo si se conformara a valores particulares.'” Cuestiona
también la «utilidad» de esta actividad, no solo con respecto al desarrollo y refi-
namiento de la teoria, sino también con respecto a las politicas y practicas. Plantea
que supone una iniciativa muy poco practica, pues en el mundo real las politicas,
practicas e instituciones se ven afectadas por numerosos factores. Por ello, hay que
partir de la idea de que la teoria no es mas que una de las potenciales influen-
cias sobre las acciones practicas. Segun Kukathas, el papel del teérico consiste en
asesorar y criticar. Por ello, los casos reales, lejos de resultar tutiles, generan mas
confusién —debido a su complejidad— que claridad. Asi que, segun este fil6sofo, la
teoria nunca puede describir plenamente ni aportar orden a la préctica, pues esta
esta sometida a innumerables contingencias.?*®

Si bien la descripcién de Kukathas de las diferencias entre el entorno
académico y el entorno practico constituye un punto interesante, en mi opi-
nién, el enfoque contextual no deja por ello de ser util para el desarrollo de la
teoria. Especialmente los elementos cuarto y quinto —la bfxsqueda de casos que
nos desafien y que no nos resulten familiares— poseen una especial pertinencia
para nosotros, en lo referente a la consideracion metodolégica de «traducir la
ciudadania». Para considerar la traducibilidad de conceptos y teorias de ciu-
dadania desarrollados desde un marco de referencia y un contexto sociopoliti-
co tipicamente occidentales, con sus presupuestos implicitos concomitantes, a
otros contextos regionales —es decir, a efectos de este taller: al contexto drabe—,
este planteamiento metodolégico permite un escrutinio mas explicito de dichos
conceptos y teorias.

16  Joseph H. Carens (2004). «A Contextual Approach to Political Theory», Op. Cit., p. 123.

17 Ibidem.

18 Chandran Kukathas (2004). «Contextualism Reconsidered: Some Sceptical Reflections», Ethical Theory and
Moral Practice, 7 (2), pp- 215-225.

19  Ibidem.

20 Idem.
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Construcciones de la ciudadania en el contexto del Reino Unido

En este punto, pretendo esbozar y debatir brevemente algunas caracteris-
ticas claves en el Reino Unido, antes de pasar a examinar las recientes iniciativas
politicas en los ambitos de la educacién y de la naturalizacién. Basandome pues
en el enfoque de Carens, voy a evaluar hasta qué punto el caso del Reino Unido
puede facilitar el desarrollo de nuestra comprensién teérica de varios conceptos de
ciudadania, antes de pasar a considerar en qué medida estos resultan traducibles a
otros contextos.

El Reino Unido es tanto un Estado «plurinacional» —compuesto por In-
glaterra, Irlanda del Norte, Escocia y Gales— como un Estado «pluriétnico», en el
cual residen una gran cantidad de diferentes grupos étnicos y religiosos, mayorita-
riamente producto de la inmigracién masiva desde la Segunda Guerra Mundial.*
La identidad nacional britanica ha sido una construccién histérica mas implici-
ta que explicita, que se impuso a las diferencias internas entre Gales, Escocia e
Inglaterra,*® a pesar de lo cual no ha suplantado al nacionalismo galés, escocés o
irlandés,?3 debido a factores como la globalizaci(’)n, el declive del poder econdémico
britanico junto al colapso de su imperio, las fluctuantes relaciones de Gran Bre-
tafia con Europa, la descentralizacién administrativa y el creciente pluralismo.?*
A pesar de la posicién relativamente dominante de Inglaterra en la Unién, el na-
cionalismo inglés no se ha desarrollado tanto como los demas nacionalismos: el
escocés, el galés y el irlandés, si bien esto ha ido cambiando en los ultimos afios.?®

Asi que, 4qué se entiende o se invoca tipicamente, en términos concep-
tuales, cuando se habla de «lo britdnico»? ;Se trata de una identidad nacional dis-
tintiva, de ciertos valores compartidos, de una etnia, «raza» o religién dominantes
(por ejemplo, anglosajones, blancos y protestantes) o es mas bien un «disolvente»
concepto civico que hace referencia a las instituciones politicas, legales y civiles del
Reino Unido, junto con concepciones mas amplias como «democracia» y «dere-
chos humanos»?

Se ha planteado que, desde mediados del siglo XX, las concepciones

26

de la «britanidad» han estado vinculadas a discursos «raciales»,?® mas evidentes

en el contexto de las inmigraciones masivas de posguerra, predominantemente

21 No hay que olvidar que el Reino Unido tiene una amplisima historia de inmigracién. Dina Kiwan (2008).
Education for Inclusive Citizenship. Londres/Nueva York: Routledge; Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’?
Education and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicul -
tural and Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

22 Linda Colley (1992). Britons: Forging the Nation 1707-1837. Londres: Pimlico (citada en Ralph David Grillo
[1998]. Pluralism and the Politics of Difference. Oxford: Clarendon Press).

23 John Rex (1991). «Ethnic Identity and Ethnic Mobilisation in Britain», Monographs in Ethnic Relations, 5. War-
wick: Centre for Research in Ethnic Relations.

24 Runnymede Trust Commission on the Future of Multi-Ethnic Britain (2000). The Future of Multi-Ethnic Britain:
Report of the Commission on the Future of Multi-Ethnic Britain. Londres: Profile Books.

25 Dina Kiwan (2008). Education for Inclusive Citizenship. Op. Cit.; y Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’?
Education and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicul -
tural and Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

26  Ralph David Grillo (1998). Pluralism and the Politics of Difference. Op. Cit.
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procedentes de las antiguas colonias del Imperio Britanico,?” y mas recientemen-
te en un contexto de percepcién de amenaza a las libertades por parte del terro-

rismo internacional.?®

En lo relativo a las relaciones entre religién y Estado, las
instituciones legales y politicas del Reino Unido estan claramente influidas por
el cristianismo y, especialmente, por el protestantismo. El islamismo ha pasado a
convertirse en un punto prioritario de la agenda politica, especialmente desde el
II-S 'y, mas recientemente, desde los atentados en Londres de julio de 2005.% Los
discursos publicos sobre el islam tienden a cuestionar la lealtad de los musulmanes
hacia el Estado-nacién, y esta religién suele ser representada como lo opuesto a los
ideales liberales y al laicismo britdnicos, ademas de ser vista como inherentemente

violenta.3°

Educacién para la ciudadania en el Reino Unido

Me gustaria ahora esbozar los diversos enfoques de la educacién para
la ciudadania en Inglaterra, Irlanda del Norte, Escocia y Gales. Las competen-
cias educativas han sido transferidas a las regiones, de manera que las politicas y
el curriculo de Educacién para la Ciudadania estan siendo desarrollados e im-
plementados con autonomia por las diferentes nacionalidades.?' Voy a analizar,
pues, las diversas construcciones de ciudadania en dichas entidades nacionales,
preguntindome cémo son conciliadas estas construcciones con el Reino Unido

como conjunto.

Inglaterra

Hasta 2002, Educacién para la Ciudadania no era una materia obli-
gatoria en las escuelas inglesas. En 1997, el por aquel entonces secretario de
Estado para la Educacién inicié una revisién politica de la Educacién para la
Ciudadania, tras lo que recomendé que esta se convirtiera en una materia in-
dependiente y obligatoria.32 La ciudadania fue entonces concebida como un
tema con tres patas: responsabilidad social y moral, educacién politica y par-
ticipacion comunitaria.33 Esta concepcion de la ciudadania se inspiré de ma-
nera significativa en el planteamiento civico republicano de la misma, segun el

cual la identidad es un tema que pertenece al ambito privado del individuo y,

27  Runnymede Trust Commission on the Future of Multi-Ethnic Britain (2000). The Future of Multi-Ethnic Britain:
Report of the Commission on the Future of Multi-Ethnic Britain. Op. Cit.

28  Charles Pattie, Patrick Seyd y Paul Whiteley (2004). Citizenship in Britain: Values, Participation and Democracy. Cam-
bridge: Cambridge University Press.

29 Dina Kiwan (2008). Education for Inclusive Citizenship. Op. Cit.; Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’? Ed-
ucation and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural
and Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

30  Ibidem.

31 Idem.

32  Qualifications and Curriculum Authority (@ca) (1998). Education for Citizenship and the Teaching of Democracy in
Schools (Crick Report). Op. Cit.

33 Ibidem.
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por lo tanto, independiente de la esfera civica publica.?* Se evitaba asi, explici-
tamente, entrar en un analisis de las relaciones entre ciudadania y nacionalidad o
identidad nacional.3?

De esta manera, el marco de la educacién para la ciudadania se definié
mayoritariamente en términos de adquisicién de destrezas y de participacion,
evitando cuestiones vinculadas a la identidad, debido al temor a que la educa-
cién se politizara.36

En cuanto a los objetivos y resultados buscados en los que se enmarcaba
esta materia, partian de la preocupacién por la supuesta apatia politica de los j6-
venes, junto a impresiones de que la juventud se hallaba inmersa en una «crisis
moral».%” Este modelo de educacién para la ciudadania parte del presupuesto de
que, aportando destrezas y conocimientos a los alumnos, se lograria una ciudada-
nia mas implicada e inclusiva. Sin embargo, ya he sefialado en otras ocasiones que
tal modelo no parece tener en cuenta las barreras estructurales y personales con
respecto a la motivacion a participar, de modo que falla en la contextualizacién
de cémo se desarrollan las identidades y de cémo se integran los individuos en los
grupos, comunidades y sociedad donde viven.3®

Desde 2005 en adelante, se ha producido un cambio significativo en el
marco de la educacion para la ciudadania, debido a la percepciéon de nuevos desa-
fios relacionados con la diversidad étnica y religiosa y, desde 2010, se ha subrayado
la importancia de la Educacién para la Ciudadania como materia en el curriculo.
Si bien anteriormente no se consideraba que la diversidad y la inmigracién consti-
tuyeran cuestiones especialmente importantes dentro del tema de la ciudadania, en
2006 comenzaron a resultar cada vez mas relevantes, tanto en los medios como en
los debates politicos, incluyéndose en esta tendencia la comisién parlamentaria so-
bre educacién para la ciudadania, formada ese mismo afio.?? También en 2006, el
Departamento de Educaciéon del gobierno (Department of Education and Skills o
DfES) encargo una «Revisién curricular sobre diversidad y ciudadania»,*® presen-
tada en unas jornadas de cohesién comunitaria, con el fin de abordar las amenazas
que se percibian en torno al incremento de la diversidad.*'

El cometido de esta iniciativa consistia en «revisar la ensefianza de la di-

versidad étnica, religiosa y cultural en todo el curriculo hasta la franja de edad de

34 Dina Kiwan (2008). Education for Inclusive Citizenship. Op. Cit.; Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’? Ed-
ucation and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural
and Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

35  Ibidem.
36 Idem.
37 Idem.
38 Idem.

39 Dina Kiwan (2006). Evidence Submitted to House of Commons Education and Skills Select Committee, Inquiry into Citizenship
Education [en linea], UK Parliament, <www.publications.parliament.uk/pa/cm200506/cmselect/cmeduski/
uc581-v/uc581mo3.htm> [Consultado el 9 de enero de 200%7].

40 De la que fui coautora, junto a sir Keith Ajegbo.

41 Dina Kiwan (2008). Education for Inclusive Citizenship. Op. Cit.; y Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’?
Education and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicul-
tural and Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.
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19 afios» y el informe propuso afadir una nueva faceta a la existente conceptuali-
zacién de la ciudadania en el curriculo titulada: «Identidad y diversidad. Viviendo
juntos en el Reino Unido».** Se pretendia asi que, dentro de la materia de ciuda-
dania, se abordaran las cuestiones de la identidad y la diversidad, vinculadas a una
ciudadania activa y a una formacién politica basica.*® Este tema incluia una serie
de subtemas: la concepcién del Reino Unido como un Estado «plurinacional» —
compuesto por Inglaterra, Irlanda del Norte, Escocia y Gales—y como un Estado
«multicultural», a través de la inmigracién; el conocimiento de la Commonwealth y
del legado colonial, de la Unién Europeay su ampliacién. Se proponia un enfoque
pedagégico de fomento del didlogo.**

Escocia

En Escocia, al contrario que en Inglaterra, la educacién para la ciuda-
dania no se ha visto en el centro de un debate tan politizado.*> Por un lado, su
ensefianza no es obligatoria y, por otro, suele considerarse un tema transversal,
mas que una materia en si misma. Los temas claves que incluye son: la ciudadania
global, la toma de conciencia politica, los derechos humanos, el respeto de la di-
versidad, la igualdad, la educacién para la paz, el analisis critico de los medios de
comunicacién, las ciencias y las artes en la sociedad, el desarrollo sostenible y el
mundo empresarial.*® Este desarrollo contrasta con el interés en Inglaterra por la
«britanidad» y por los «valores compartidos» para abordar los retos de la diver-
sidad. El enfoque escocés se centra mas en temas culturales, medioambientales y
econémicos, asi como en la toma de conciencia de los multiples niveles de repre-
sentacién politica: local, nacional e internacional.*” Andrews y Mycock plantean
que, en este enfoque de la educacion para la ciudadania, el tema de la identidad
«nacional» escocesa (en contraste con el «inglesismo» y, por extension, la «brita-
nidad») adquiere cierta trascendencia politica, mientras que otros temas como la
diversidad étnica y religiosa, la inmigraciéon y la «britanidad» —temas dominantes

en el curriculo inglés— reciben relativamente menos atencién politica.“'8

42 Keith Ajegbo, Dina Kiwan y Seema Sharma (200%). Curriculum Review: Diversity and Citizenship. Londres: Depart-
ment of Education and Skills.

43 Dina Kiwan (2008). Education for Inclusive Citizenship. Op. Cit.; y Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’?
Education and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicul-
tural and Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

44  Keith Ajegbo, Dina Kiwan y Seema Sharma (200%). Curriculum Review: Diversity and Citizenship. Op. Cit.

45 Rhys Andrews y Andrew Mycock (2007). «Citizenship Education in the UK: Divergence Within a Multi-Na-
tional State», Citizenship Teaching and Learning, 3 (D), pp- 73-88.

46  Learning and Teaching Scotland (2007%). Education for Citizenship [en linea], <http://www.ltscotland.org.uk/
citizenship/about/themes.asp> [Consultado el 12 de julio de 2010]; Council for the Curriculum Exam-
inations and Assessment (200%). Local and Global Citizenship. Statutory Requirements at Key Stage 3 [en linea], <http://
www.nicurriculum.org.uk/docs/ key_stage_3/areas_of_learning/statutory_requirements/ks3_citizenship.pdf>
[Consultado el 12 de julio de 2010].

47 Learning and Teaching Scotland (200%). Education for Citizenship [en lineal, Op. Cit.

48 Rhys Andrews y Andrew Mycock (2007%). «Citizenship Education in the UK: Divergence Within a Multi-Na-
tional State», Op. Cit.
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Gales

Como en Escocia, en Gales la educacién para la ciudadania no consti-
tuye una materia obligatoria e independiente, sino que se ensefia como un tema
transversal yen el que destaca el planteamiento de una «galesidad» civica y cultural
diferenciadora.*? Se compone de cinco puntos principales: relaciones positivas,
bienestar fisico y emocional, ciudadania activa, desarrollo sostenible y ciudadania
global, y anima activamente a los alumnos a que se impliquen en sus comunidades
locales.5° Su enfoque pedagégico propone relacionar los temas de ciudadania glo-
bal con todas las materias escolares, asi como vincular el contexto local galés con la
interconectividad global.>" Por ejemplo, en la materia de Historia, se recomienda
a los profesores que relacionen la historia de Gales y del Reino Unido con los
acontecimientos histéricos mundiales, en torno a temas como la inmigracién o la
mineria del carbén. A pesar de lo cual, se hacen pocas referencias, relativamente,
a la posicién de Gales dentro del Reino Unido o a sus relaciones con las demas
nacionalidades de la Unién.5?

Irlanda del Norte

En 1989, se introdujo la educacién para la ciudadania como un tema
transversal obligatorio en el curriculo norirlandés. En un contexto ain caracte-
rizado por fuertes divisiones sectarias, tras la firma del Acuerdo de Viernes Santo
en 1998 se lanz6 un programa piloto de educacién para la ciudadania, con especial
atencién a la ciudadania comun en una sociedad fragmentada.’® En los niveles de
primaria, la educacién para la ciudadania era presentada como «la comprensién
mutua en una comunidad tanto local como global» y,5* en los niveles de secun-
daria, como «una ciudadania local y global». El curriculo pretende construir la
ciudadania en términos de los derechos humanos universales, evitando los con-
ceptos de ciudadania nacional o de ciudadania norirlandesa para centrarse en niveles menos

polémicos como la comunidad local y las cuestiones globales.55

Comentarios de conclusion sobre la educacion para la ciudadania en el Reino Unido

La concepcién de la ciudadania en el curriculo inglés destaca el reconoci-
miento de la «multiculturalidad», con un énfasis paralelo en la «britanidad» como
planteamiento unificador de la diversidad derivada de dicha multiculturalidad.

49  Ibidem.

50 Welsh Assembly Government (2010). <http://wales.gov.uk/topics/ childrenyoungpeople/learning/learn-
ing/?lang=en> [Consultado el 12 de julio de 2010].

51 National Assembly of Wales (2005). Global Citizenship Secondary School Map Education for Sustainable Development and
Global Citizenship. Circular n.© 11/2005. Cardiff: National Assembly of Wales.

52 Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’? Education and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.).
Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and Multi- Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

53 Rhys Andrews y Andrew Mycock (2007). «Citizenship Education in the UK: Divergence Within a Multi-Na-
tional State», Op. Cit.

54 Council for the Curriculum Examinations and Assessment (200%). Local and Global Citizenship. Statutory Require-
ments at Key Stage 3. Op. Cit.

55 Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’? Education and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.).
Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and Multi- Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.
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Contiene relativamente pocas referencias a los retos y debates potenciales propios
del contexto del Reino Unido como Estado plurinacional en si mismo. De hecho,
la diversidad debida a la inmigracién y a la herencia colonial es presentada como el
principal desafio a la ciudadania britanica, mientras que todo el contexto plurina—
cional es planteado en términos mas estables y solidos, como un «telén de fondo»
aceptado y aceptable en contraste con los retos que supone la multiculturalidad para
el Reino Unido. Y esto a pesar de que, histéricamente, los mayores retos que se han
planteado a las naciones-Estado proceden de sus minorias histéricas internas, mas
que de sus comunidades de inmigrantes.5® Por otro lado, la identidad nacional in-
glesa no se incluye entre los principales temas de estudio del curriculo,% sino que el
discurso gira mas bien en torno a conceptos y valores claves que reflejan una unidad
«posnacional» basada en la «britanidad» en un contexto de diversidad multicultu-
ral. En cambio, tanto en Escocia como en Gales y en Irlanda del Norte, los curricu-
los apuestan por concepciones mas «glocales», dejando a un lado el planteamiento

de «britanidad» del Reino Unido.

Politica de naturalizacién en el Reino Unido

La politica de naturalizacién, a diferencia de la politica educativa, no ha
sido transferida a las regiones, sino que sigue siendo responsabilidad del gobierno
central del Reino Unido.?® Aunque en las politicas y formulaciones curriculares de la
educacién para la ciudadania en el sistema educativo de Inglaterra, la ciudadania y la na-
cionalidad se presentan como dos conceptos independientes, en el ambito de la natura-
lizacién si quedan, no obstante, explicitamente vinculados.5® En 2002, el Ministerio
del Interior constituy6 un grupo consultivo para desarrollar propuestas de ensefianza
de idioma y de ciudadania a los inmigrantes que soliciten la naturalizacién y quieran
convertirse en ciudadanos britdnicos. El fundamento de esta nueva politica pretende
ser valorizar la importancia del proceso para convertirse en ciudadano britanico, asi
como una mayor concordancia con la politica general del gobierno con respecto a la
ciudadania de «fomentar la cohesién comunitaria» y «valorar la diversidad».®® La
Ley de Nacionalidad, Inmigracién y Asilo de 2002 exige a aquellos que soliciten la
nacionalidad britdnica que demuestren «un conocimiento suficiente de inglés, galés
o gaélico escocés» y «un conocimiento suficiente de la vida en el Reino Unido»,* a
través de una de las siguientes dos vias: ya sea pasando un «examen de ciudadania»
(para aquellos con un nivel relativamente alto de conocimiento de la lengua inglesa),

56  Will Kymlicka (2011). «Multicultural Citizenship Within Multicultural States», Ethnicities, 11 ), pp- 281-302.

57  Ya he escrito en otros articulos sobre el marco educativo de la politica de naturalizacién del Reino Unido.
Véase Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’? Education and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan
(ed.). Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and Multi-Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

58 Dina Kiwan (2008). «A Journey to Citizenship in the UK», yus: International Journal on Multicultural Societies, vol.
10, n.° I, UNESCO, pp. 60-75.

59 Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’? Education and Naturalisation in the UK, en Dina Kiwan (ed.).
Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and Multi- Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

60 Home Office (2003). The New and the Old. The Report of the «Life in the United Kingdom» Advisory Group.
Londres: Home Office.

61 Ibidem.
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o bien completando con éxito un curso acreditado de lengua inglesa con contenidos
transversales de ciudadania. La explicacién de que se ofrezcan estas dos vias alternati-
vas consiste en que dichos requisitos no se conviertan en una barrera importante para
convertirse en ciudadano britanico.

Legalmente, los solicitantes pueden elegir la lengua que quieran (no solo
el inglés, sino también el galés o el gaélico escocés), aunque en la practica la gran
mayoria de ellos en todo el Reino Unido suele optar por el inglés. En términos
lingiisticos, esto fomenta un modelo «posnacional» de ciudadania, es decir: el
solicitante se convierte en britdnico, mas que en inglés, norirlandés, escocés o ga-
lés. En lo relativo al contenido civico, el informe del grupo consultivo Life in the
UK [‘La vida en el Reino Unido’] recomienda que la educacién para la ciudadania
y el curso de idioma deben plantear las siguientes seis grandes categorias:®* I. Ins-
tituciones nacionales britanicas. 2. Gran Bretafia como una sociedad diversa. 3.
Conocimientos de las leyes. 4. Empleo. 5. Fuentes de ayuda y de informacién. 6.
Necesidades cotidianas.

Se ha publicado también un manual de referencia para el examen de ciu-
dadania, titulado Llfe in the United Kingdom; a Journey to Citizenship [‘La vida en el Reino
Unido: un viaje hacia la ciudadania’].%® En 2007%, ha salido una segunda edicién
del mismo con el siguiente contenido: la historia del Reino Unido, tendencias
demogriéficas basicas, las instituciones politicas y la gobernanza en el Reino Unido,
vivienda, educacién, salud, empleo, leyes, cuestiones comunitarias y fuentes de
informacién.® En la via de acceso a la ciudadania mediante cursos acreditados, el
material aportado en los mismos responde a un enfoque mas contextualizado en las

comunidades locales, a diferencia de la via de acceso mediante examen.%?

Conclusiones claves

Politica de educacién para la ciudadania: Resulta evidente que unos contextos so-
ciopoliticos y valores diferentes conducen a concepciones de ciudadania también
diferentes en los diversos planteamientos de la educacién para la ciudadania de-
sarrollados en las cuatro entidades nacionales. Esto también tiene que ver con la
percepcién particular en cada una de ellas del papel que ha de desempenar este tipo
de educacién. En resumidas cuentas, en Inglaterra se tiende a presentar un marco
predominantemente posnacional, aunque multicultural, frente a las concepciones

mas «glocales» preponderantes en Escocia, Gales e Irlanda del Norte.%®

62  Idem.

63 Home Office (2004.). Life in the United Kingdom: A Journey to Citizenship [Publicado en nombre del grupo consultivo
Life in the United Kingdom] . Op. Cit.; Home Office (2006). English Language Ability to Be Required for Visas. Op. Cit.

64 Home Office (200%). Life in the United Kingdom: A journey to Citizenship. Londres: TSO [2.2 edicién].

65 Dina Kiwan (2013). Learning to Be ‘British’? Education and Naturalisation in the UK», en Dina Kiwan (ed.).
Naturalisation Policies, Education and Citizenship: Multicultural and Multi- Nation Societies in International Perspective. Op. Cit.

66 Ibidem.
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Politica de naturalizacion: Lo que se deduce es que, en funcién de la via ele-
gida, se presenta una construccion diferente de la ciudadania. Dado que la via de
los cursos pertenece al ambito educativo, que ha sido transferido a las regiones,
difiere del planteamiento mas «posnacional» de la ciudadania propio de la via

del examen.®

Reflexiones teéricas sobre la traducibilidad

Mis allé de las particularidades de este estudio de caso, ¢qué resulta tra-
ducible en términos conceptuales y teéricos? Para empezar, podemos considerar
el significado de términos como plurinacional y multicultural. 4Hasta qué punto dichos
conceptos resultan significativos fuera del contexto de inmigracién masiva en las
democracias liberales occidentales, en otras sociedades con minorias nacionales?
Es mas, sen qué medida la yuxtaposicién de estos dos conceptos tiene alguna re-
levancia fuera de dicho contexto? Mi hipétesis al respecto es que, en términos
generales, ilustran la «categorizacion» de la diversidad, al asumir presupuestos so-
bre qué «tipo» de diversidad es percibida como mas «problematica». Dichos pre-
supuestos no son monopolio de los responsables politicos gubernamentales, sino
que también se extienden a los textos teéricos. Acudiendo a lo que puede ser cali-
ficado de enfoque contextual, el filésofo politico Kymlicka ha analizado criticamente la
afirmacion tedrica de que la diversidad multicultural plantea una mayor amenaza
a la unidad de los Estados que las minorias nacionales.®® Basaindose en pruebas
empiricas para valorar y cuestionar dicha afirmacién, ha buscado ejemplos en el
contexto occidental para concluir que puede ser refutada. Aunque este enfoque
contextual no pueda ser directamente aplicable en contextos no occidentales, por
lo menos nos facilita reflexiones categoriales sobre lo que es «constante» y lo que
resulta mas «variable».%

De manera similar, se puede también plantear la cuestién de hasta qué
punto resulta traducible o relevante la propuesta tedrica implicita en las politicas
del gobierno del Reino Unido de que la promocion de concepciones de ciudadania
a escala estatal o «posnacional» favorece la cohesién. §Qué seria susceptible de
abstraccién mas alld de las particularidades del contexto de inmigracién del Reino
Unido, y por lo tanto relevante para los contextos de los paises drabes? ¢Acaso el
enfoque de control vertical gubernamental de las concepciones de ciudadania no
pretende imponerse a las diferencias internas (en vez de acudir a un enfoque mas
centrado en las diferencias resultantes de la inmigracic’)n)? Esta investigacién se-
nala que no solo las diferencias en las concepciones de ciudadania constituyen una
caracteristica del planteamiento de la educacién para la ciudadania en cada una de
las cuatro entidades nacionales que constituyen el Reino Unido, sino que también
en el ambito de los requisitos para los solicitantes de la nacionalidad britanica las
divergencias en la concepcién de la ciudadania diferencian tanto a ambas rutas de
acceso a la misma, asi como a las cuatro nacionalidades, debido a la mezcla en los

67 Idem.

68  Will Kymlicka (2011). «Multicultural Citizenship Within Multicultural States», Op. Cit.
69 Chandran Kukathas (2004). «Contextualism Reconsidered: Some Sceptical Reflections», Op. Cit.

AWRAQ n.10. 2014



76

Dina Kiwan

procesos de concesion de naturalizacién de mecanismos de organizacién centrali-
zada con transferencias de competencias a las regiones. Kymlicka,’® asi como otros
autores,” argumentan que los ciudadanos son mas que capaces de negociar multi-
ples y diversos niveles de ciudadania, lo que resulta especialmente importante en
el contexto de un mundo cada vez mas multicultural, plurinacional y globalizado.
No obstante, otros han expresado su preocupacién de que las diferentes entidades
nacionales del Reino Unido estén emitiendo mensajes divergentes,’” lo que puede
tener diversas implicaciones en las identidades politicas de los ciudadanos britani-
cos en las cuatro regiones nacionales.

Otro tema sobre el que cabe reflexionar es la construccién de la interpre-
tacion de la ciudadania, implicita en los diversos regimenes de naturalizacién. Dado
el papel central desempefado por la educacién en los procesos de naturalizacién de
los ciudadanos britanicos, resulta evidente que se considera la ciudadania como una
construcciéon que puede ser ensenada. Ademas, la integraciéon en una ciudadania
«comun» es considerada un factor importante para la unidad del Estado. Al tener
en cuenta la interrelacién, o ausencia de la misma, de las iniciativas de educacién
para la ciudadania en las escuelas con los regimenes de naturalizaciéon en diferentes
contextos estatales, dicho enfoque contextual aporta mayor claridad a todo lo relati-

vo a los variables discursos gubernamentales y publicos sobre la ciudadania.

Reflexionando sobre el proceso de construcciéon de conocimiento

En este breve punto, solo quiero apuntar que iniciativas como esta en la
que estamos ahora implicados, este taller sobre «traducir la ciudadania», no se
reducen a analizar la traduccién de teorias y conceptos. De lo que se trata, en reali-
dad, es del propio proceso de construccién de conocimiento en si mismo, asi como
de la toma de conciencia de las dinamicas de poder implicadas y de las desigual-
dades evidentes en estos procesos en marcha de construccién de conocimiento. El
trabajo de Iris Marion Young sobre ciudadania diferenciada como representacion
colectiva ciertamente ha inspirado esta mirada, cuando por ejemplo sefala que «las
actividades de ciudadania expresan o crean una voluntad general que tiende a tras-
cender las diferencias particulares de afiliaciones, situaciones e intereses grupalesy
que, en la practica, ha excluido a gruposjuzgados como incapaces de adoptar dicho
punto de vista».”® Esta autora defiende la inclusién y participacién de todo el mun-
do en debates publicos, asi como la adopcién de mecanismos inclusivos alli donde
algin grupo posea una posicién privilegiada. Con esta reflexién final concluyo mi
ponencia, con la esperanza de que, a través de este taller, nos impliquemos entre
todos en un dialogo abierto e inclusivo.

70 Will Kymlicka (2011). «Multicultural Citizenship Within Multicultural States», Op. Cit.

71 Por ejemplo, véase David Miller (1995). On Nationdlity. Oxford: Clarendon Press.

72 Rhys Andrews y Andrew Mycock (200%). «Citizenship Education in the UK: Divergence Within a Multi-Na-
tional State», Op. Cit.

73 Iris Marion Young (1998). Polity and Group Difference: A Critique of the Ideal of Universal Citizenship,
Op. Cit., p. 264.
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RESUMEN

Este articulo analiza los intentos gubernamentales de reafirmar concepciones
«posnacionales» de la ciudadania, mediante politicas educativas y de naturaliza-
cién, con el objetivo de abordar los riesgos que se atribuyen a la diversidad plu—
rinacional y multicultural. Este analisis se ubica en el contexto sociopolitico del
Reino Unido como Estado plurinacional —compuesto de Inglaterra, Irlanda del
Norte, Escocia y Gales— y como Estado multicultural —constituido por un am-
plio namero de diferentes grupos étnicos y religiosos—, como resultado de una
inmigracién masiva desde la Segunda Guerra Mundial. Mediante el analisis de los
diversos y polémicos conceptos de ciudadania en el Reino Unido —«posnacional»,
«nacional» y «multicultural»—, el objetivo de este articulo consiste en reflexionar
sobre la supuesta universalidad y «portabilidad» de dichos conceptos y debates en-
tre las diversas fronteras nacionales y regionales con el fin de promover dialogos
a través de las mismas, tal como se plantea en el tema de este taller: «Traducir la
ciudadania».

PALABRAS CLAVE

Ciudadania, educacién, diversidad, integracion, multicultural, plurinacional, po-

litica de naturalizacién, posnacional, Reino Unido.

ABSTRACT

This article examines UK governmental attempts through education and natu-
ralization policy to assert «postnational» conceptions of citizenship that aim to
address the perceived dangers of multi-nation and multicultural diversity. This
analysis is situated within the sociopolitical context of the UK being both a multi-
nation state —made up of England, Northern Ireland, Scotland and Wales—, and
a multicultural one —being constituted of a large number of different ethnic and
religious groups— largely a result of mass immigration since the Second World War.
Through an examination of the various contested conceptions of citizenship in the
UK —«postnational», «national» and «multicultural»—, the aim of this paper is
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to reflect on the assumed universality and «transportability» of these conceptions
and debates across national and regional divides, in order to further dialogues
across such boundaries as advocated by the theme of the workshop, «translating

citizenship» .

KEYWORDS
Citizenship, education, multicultural, multi-nation, naturalization policy, post-

national.
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LAS «<REMESAS POLITICAS»: EL CASO DEL VOTO DE LOS
EXPATRIADOS LIBANESES EN LAS ELECCIONES NACIONALES*
Paul Tabar

Este documento analiza el papel de los libaneses australianos en las ultimas elec-
ciones generales en el Libano, que tuvieron lugar en junio de 2009.? Sostiene
que dichas elecciones constituyen un buen caso de estudio para una forma par-
ticular de remesas politicas con un impacto especifico en la «politica del pais de
origen». La identificacién de tales remesas politicas y el anélisis de su impacto se
enmarcaran en un debate més amplio sobre la literatura actual relacionada con
las remesas politicas que nos permitira reconsiderar dicho concepto para refinar
mas su significado. En resumen, se argumenta que, cuando la literatura actual
generaliza para definir las remesas politicas, pasa a enmarcarse principalmente en di-
cotomias reduccionistas incapaces de aprehender los matices de la complejidad de
este fenémeno. Por afiadidura, lo mas frecuente es que los expertos empleen di-
cho concepto de manera restrictiva, sin tener en cuenta su proceso de formacién,
transmisién e implementacién. Nuestro debate sobre la literatura relacionada
también mostrara que las remesas poh’ticas se usan de manera intercambiable con
otros términos como prdctica politica transnacional y globalizacion de la politica nacional, cosa
que conduce a una mayor confusién conceptual y que refleja una incapacidad para
justificar el uso diferenciado del término remesas politicas. Este documento pretende
constituir un argumento de peso para el uso de las remesas politicas como un concep-
to distinto y util para el estudio de las relaciones politicas entre los inmigrantes
libaneses y su pais de origen. Por altimo, analiza ese tipo de compromiso politico
desde la perspectiva del pais de origen y del papel de las principales fuerzas poli-

ticas libanesas en este proceso.

Metodologia de investigacién

Este estudio se basa en las conclusiones de un trabajo de campo que con-
sisti6 principalmente en entrevistas semiestructuradas. No se ha realizado una en-
cuesta cuantitativa que habria requerido mas tiempo y una financiacién de la que
no disponia el autor. No obstante, se ha empleado el enfoque etnogréﬁco de los
estudios en profundidad, lo que esperamos que compensara las deficiencias que se
encuentran a menudo en los estudios basados en encuestas.

Mas especificamente, el trabajo de campo que se ha realizado para este
trabajo consiste en entrevistas con los lideres de los grupos politicos de Sidney,
asi como con activistas politicos y otros actores implicados (en conjunto, veinte
entrevistados en Sidney). Ademis, se ha recopilado informacién adicional proce-
dente de los periédicos arabes publicados en Australia que cubrieron los eventos
que rodearon las elecciones de junio de 2009. Cabe mencionar igualmente que el

1 Trabajo presentado en la conferencia internacional Traducir la ciudadania, organizada por el Institut Frangais du
Proche-Orient y Transeuropéennes, 08-09 de octubre de 2012, Universidad de Jordania, Amman.
2 El autor quisiera agradecer la colaboracion de Alice Crabtree por llevar a cabo el analisis de la literatura

relacionada necesaria para este documento, asi como por obtener los datos estadisticos de los graficos 1y 2.
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autor ha vivido en Australia desde 1971 y ha sido un miembro activo del grupo de
la didspora que estuvo implicado en la politica nacional durante unos quince afios.
Esta experiencia pasada sita al autor en una posicién privilegiada para compren-
derala perfecci()n y empatizar con el campo de investigacion al que pertenece este
documento. Por otra parte, la objetividad esta garantizada en este caso, entre otras
cosas por el hecho de que el autor ha abandonado la actividad politica desde hace

quince afios.

El debate sobre el transnacionalismo politico

En las altimas décadas, los académicos han puesto en cuestién esa idea
tan arraigada del Estado-nacién bien delimitado argumentando que los procesos
de la globalizacién han afectado al modelo convencional del Estado-nacién ylo han
convertido en una forma trasnochada de organizacién social y politica.® De hecho,
algunos se han situado en la postura mas extrema, concluyendo que estamos siendo
testigos de «la muerte del Estado-nacién». En respuesta a dicha tesis, Vertovec
adopta una postura transformacionista al reclamar que, «aunque no esté necesa-
riamente muriendo, el Estado-nacién se esta transformando en un tipo de aparato
u organizacién politica que abarca jurisdicciones multiples y que se superponen
en parte, conjuntos de identidades y de 6rdenes sociales que ya no estdn realmente
contenidos en las fronteras».*

Por lo general, cuando se menciona en la literatura relacionada la «poli-
tica del pais de origen», se refieren a ella como «nacionalismo a larga distancia»,’
préctica nacional «desterritorializada»® o «globalizacién de la politica nacional».’
Se trata de conceptos generales seguramente utiles para esbozar de manera mas
amplia los contornos de las relaciones politicas de didspora, pero que no llegan a
generar conocimiento sobre la complejidad de dichas relaciones, por no hablar de
sus diferentes efectos en la politica «del pais de origen». En ese sentido, algunos
académicos, incluyendo a Smith y Stares,® emplean pinceladas igualmente grue-
sas, habiendo identificado dos efectos principales que inciden en el pais de origen
de la diaspora. Por consiguiente, para ellos la didspora se divide en dos grupos

3 Véanse Martin Albrow (1997). The Global Age: State and Science Beyond Modernity. Cambridge: Polity Press; Susan
Strange (1996). The Retreat of the State: The Diffusion of Power in the World Economy. Nueva York: Cambridge University
Press; Saskia Sassen (1996). Losing Control ? Sovereignty in an Age of Globalization. Nueva York: Columbia University
Press; Martin Carnoy y Manuel Castells (2001). «Globalization, the Knowledge Society, and the Network
State: Poulantzas at the Millennium», Global Networks, 1 (1), pp- 1-18; y Steven Vertovec y Robin Cohen (eds.)
(2002). Conceiving Cosmopolitanism. Oxford: Oxford University Press.

4 Ulrich Beck (2002). The Cosmopolitan Perspective: Sociology in the Second Age of Modernity, en Steven
Vertovec y Robin Cohen (eds.). Conceiving Cosmopolitanism. Op. Cit., pp. 61-85.

5 Benedict Anderson (1995). «Ice Empire and Ice Hockey: Two Fin de Siecle Dreams», New Left Review, 214,
PP- 146-150.

6 Linda G. Basch, Nina Glick Schiller, Cristina Szanton Blanc (1994.). Nations Unbound: Transnational Projects, Post-
colonial Predicaments, and Deterritorialized Nation-States. Nueva York: Routledge.

7 Rey Koslowski (2001). Demographic Boundary Maintenance in World Politics: Of International Norms on
Dual Nationality, en Mathias Albert, David Jacobson y Yosef Lapid (eds.). Identities, Borders, Orders. Mineépolis: University
of Minnesota Press, pp. 203-223.

8 Hazel Smith y Paul B. Stares (2007%). Diasporas in Conflict: Peace-Makers or Peace-Wreckers? Tokio: United Nations

University Press.
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que, o bien luchan por la paz, o bien luchan por sabotearla. Semejante clasifica-
cién es demasiado simplista, por no decir otra cosa. No muestra la complejidad
de la implicacién de la didspora, en particular en la vida politica confesional o
multiétnica, por ejemplo cuando una persona, al luchar por la paz de unos, sa-
botea la de otros. La implicacién de la didaspora también puede tener un impacto
reformador en su pais de origen; tal impacto puede darse como resultado de un
proceso drastico (por ejemplo, los levantamientos arabes) o puede derivarse de un
proceso acumulativo (por ejemplo, el efecto a largo plazo en las normas y valores
politicos del pais de origen).?

En publicaciones maés recientes, los expertos parecen introducir mas ma-
tices en el concepto de la politica del pais de origen. Guarnizo y otros desarrollan el
concepto al describir los modos principales de participacién politica transnacional
y dividirlos en la «participacion electoral transnacional» y la «actividad politica
transnacional no electoral».'® Ademas, sostienen que las actividades no electora-
les son politicas porque ejercen influencia en los gobiernos locales y regionales al
determinar qué proyectos pﬁblicos reciben el apoyo econémico de los migrantes.
En palabras de Vertovec, la «politica del pais de origen» adopta muchas formas que
coinciden en parte con las mencionadas por Guarnizo." Estas incluyen: «Grupos
de exiliados que se organizan para regresar, grupos que presionan en nombre de
su patria, filiales de partidos politicos, asociaciones locales de migrantes y grupos
de oposicién que hacen campafas u organizan acciones para conseguir un cambio
politico en el pais de origen. Algunas asociaciones de migrantes consiguen también
llevar a cabo programas de accién duales, destinados tanto al pais de origen como
al pais de acogida»."

En este documento, mostramos los beneficios de emplear el concepto de
remesas politicas para aprehender la complejidad y dinamismo de las actividades po-
liticas de las diasporas. Argumentamos que, centrandose en un modo particular
electoral de «participacién politica de la diéspora», dicho concepto nos permite
identificar claramente el caracter de lo que se transﬁere, pero también su proceso
de formacion, su trayectoria y su efecto en el pais de acogida. Este documento ex-
pone que el proceso de las remesas politicas pasa por las tres etapas siguientes: a)
génesis o formacién de las remesas politicas y su integracién en grupos y asociacio-
nes; b) su viaje de vuelta a «casa» por medio de vias especificas; y ¢) su efecto en las
estructuras politicas y relaciones de poder en el pais al que son remitidas. Nuestro
estudio de caso demuestra la utilidad de debatir este proceso ternario como parte de
una comprensién correcta de las «remesas politicas». El hecho de no debatir dichas

fases resultaria en una comprensién incompleta de este fenémeno transfronterizo.

9 Akram Fouad Khater (2001). Inventing Home: Emigration, Gender, and the Middle Class in Lebanon, 1870-1920. Berkeley:
University of California Press.

10 Luis Guarnizo, Alejandro Portes y William Haller (2003). «Assimilation and Transnationalism: Deter-
minants of Transnational Political Action Among Contemporary Migrants», American Journal of Sociology, 108
(6), p. 1223.

11 Ibidem.

12 Steven Vertovec (2009). Transnationalism. Nueva York: Routledge, p. 94.
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Mas en general, las remesas politicas son moldeadas no solo por el pais de
origen, sino también por el pais de acogida. Esto ocurre porque el acto de enviar
remesas politicas es, por definicién, un acto generado bajo la influencia tanto del
pais de origen como del de acogida. De manera que la formacién (génesis), los
vectores y el efecto de las remesas politicas dependen en gran medida del entorno
politico y de su desarrollo tanto en el pais de origen como en el de destino. Es
mas, el debate sobre la génesis y la canalizacién de las remesas politicas nos con-
ducira a desarrollar el concepto de esfera publica de la didspora.”® En nuestra opinién,
dicho concepto es crucial para arrojar luz sobre el proceso formativo de las re-
mesas politicas. Este documento sostiene que, a medida que se han desarrollado
las relaciones politicas de la didspora entre los inmigrantes libaneses y su pais de
origen, ha surgido una «esfera publica de la didspora» muy animada en la que los
inmigrantes se implican para analizar y debatir asuntos de la patria. Dicho proceso
se ha visto impulsado por el reciente desarrollo de las tecnologias de la comunica-
cién y el transporte, asi como por las distintas formas de hacer campafia politica
en Australia que han llevado a cabo los grupos politicos y los lideres de los partidos
procedentes del Libano.

Literatura existente sobre las «remesas politicas»

Las remesas politicas ya se han conceptuado en cierta medida como término
teérico. En un sentido amplio, los académicos lo definen como un «cambio en las
identidades, reclamaciones y practicas politicas asociado con la migracién»."* No
solo se ha empleado para definir una realidad especifica, sino también para explo-
rar su dimensién espacial. En ese contexto, el término se ha desplegado descripti-
vamente para explorar las experiencias del exilio, en el que las remesas politicas se
consideran actividades por medio de las cuales las comunidades de las diasporas «se
vuelven a conectar» con la patria.’

Por otra parte, las remesas politicas se conciben como un «subtema» de
las remesas sociales,”® término que acufié por primera vez Peggy Levitt y que definio
ampliamente como «una forma de difusién cultural local y basada en la migracién
[...] de ideas, comportamientos, identidades y capital social que se transfiere de las
comunidades del pais de acogida al de origen»."” No obstante, esa manera de com-
prender las remesas politicas se diferencia por afirmar que «denotan ideas sobre
democratizacién y practicas de activismo politico (esto es, tratan de influir en la

13 Pnina Werbner (2002). Imagined Diasporas Among Manchester Muslims: The Public Performance of Pakistani Transnational Iden-
tity Politics. Oxford: James Currey.

14 Luin Goldring (2003). «Re-thinking Remittances: Social and Political Dimensions of Individual and
Collective Remittances», CERLAC Working Paper Series, York University, p. 3.

15  Khatharya Um (2007%). Political Remittance: Cambodian Diasporas in Conflict and Post-Conflict, en Hazel
Smithy Paul B. Stares (eds.). Diasporas in Conflict: Peace-Makers or Peace~Wreckers? Op. Cit., p. 256.

16 Nicola Piper (2009). «Temporary Migration and Political Remittances: The Role of Organisational Net-
works in the Transnationalisation of Human Rights», European Journal of East Asian Studies, 8 (2), pPp- 215-243.

17 Peggy Levitt (1998). «Social Remittances: Migration Driven Local-Level Forms of Cultural Diffusion»,
International Migration Review, 32 (4), p- 926.
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politica para democratizar unas relaciones de poder desiguales)».‘8 Las diferencias
de conceptuacién se basan fundamentalmente en el contexto al que Piper extiende
el concepto desde el estudio de la politica de la diaspora, en particular la que se da
entre asociaciones de migrantes y su pais de origem,Ig hasta otras formas de organi-
zacién transnacional, basicamente las relacionadas con los derechos laborales y los
trabajadores temporales migrantes.

Los académicos han desarrollado la dimensién espacial del término ha-
ciendo hincapié en que las remesas politicas son flujos multidireccionales y, por
tanto, no se limitan a las influencias que discurren desde el pais de acogida al pais
de origen.*® Esta idea se desarrolla ain mas cuando se dice que las practicas politi-
cas transnacionales «se centran en un mecanismo continuo de retroalimentacién
por medio del cual las practicas transnacionales de los migrantes son influenciadas
por su entorno politico institucional y a su vez influyen en el mismo».*

En nuestra opinion, el problema principal de la manera actual de com-
prender el término remesas politicas es que como concepto no se ha desarrollado todo
su potencial. De modo que ya es hora de conceptuar el término y hacerlo clara-
mente distinguible del concepto de remesas sociales. Al hacerlo, lo convertiremos en
un término lo bastante amplio para abarcar toda una gama de actividades y com-
portamientos politicos que son tanto tangibles como simbélicos, tanto mensura-
bles como incontables. Las remesas politicas mensurables incluyen el voto de los
migrantes, un acto politico tangible que se envia al pais de origen. Las remesas
politicas incontables pueden ser valores, préacticas o identidades politicas que se
transmiten o simplemente actuar de distintas formas para hacer llegar de vuelta
a casa el apoyo a un politico, un partido o un movimiento (como la democratiza-
cién). El importante matiz que encierra esta manera de comprender el término es
que no es preciso que exista un «cambio» en la identidad o el comportamiento po-
litico del migrante para realizar una remesa politica. Lo primordial es el «mecanis-
mo continuo de retroalimentacién» por medio del cual los migrantes participan
en la politica del pais de origen activamente y de manera significativa, enviando su
apoyo para un fin politico.

Ademas, este documento afirma que, para analizar las actividades politicas
entre los inmigrantes y su pais de origen, es crucial desvincular las relaciones trans-
nacionales de las relacionadas con la diaspora, al contrario de lo que Portes hace

en su tipologia de las «actividades transfronterizas».?* De hecho, es mas preciso

18  Nicola Piper (2009). «Temporary Migration and Political Remittances: The Role of Organisational Net-
works in the Transnationalisation of Human Rights», OP, Cit., P- 218.

19 Luin Goldring (2003). «Re-thinking Remittances: Social and Political Dimensions of Individual and
Collective Remittances», Op. Cit.

20 Stefan Rother (2009). «Changed in Migration? Philippine Return Migrants and (Un)Democratic Remit-
tances», European Journal of East Asian Studies, 8 (2), p- 247; y Nicola Piper (2009). «Temporary Migration and
Political Remittances: The Role of Organisational Networks in the Transnationalisation of Human Rights»,
Op. Cit., p. 235.

21 Eva Ostergaard-Nielsen (2003). «The Politics of Migrants’ Transnational Political Practices», International
Migration Review, 37 (3), p. 760.

22  Alejandro Portes (2010). Economic Sociology: A Systematic Inquiry. Princeton: Princeton University Press, p. 198.
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emplear el concepto de participacion politica de la didspora en lugar de participacion politica
transnacional, dado que este ultimo no se centra necesariamente en el pais de origen
de los implicados. Las relaciones transnacionales pueden incluir las relaciones de
las diésporas, pero no se limitan a las mismas. Ademas, el punto en comun entre las
«remesas politicas» de los migrantes y la «participacion politica de la didspora» es
que, en ambos casos, los participantes consideran su «patria» como el centro de sus
actividades. Por este motivo, proponemos reemplazar participacion politica transnacional
por participacion politica de la didspora y considerar esto ultimo, junto con las remesas
politicas, como un subconjunto de actividades dentro del amplio ambito de las re-
laciones de la diaspora.??

Breve historia de la migracién libanesa a Australia y su entorno politico

En términos generales, la historia de la migracion libanesa a Australia se
divide en tres épocas que fueron moldeadas por la politica de inmigracién anterior
y posterior a la guerra. La primera época comenzé aproximadamente en 1880 y
terminé en 1947; la segunda se extiende desde 1947 a 1975; y la ultima comenzé
en 1975 durante la guerra civil en el Libano, y sigue en curso. No obstante, el nu-
mero de libaneses que llega a Australia ha caido considerablemente desde 1990, en
comparacién con el periodo de la guerra civil, de 1975 a 1990. Durante la primera
época, el numero de inmigrantes no rebasé los 2.000, la mayoria de los cuales
eran cristianos y unos pocos drusos. Durante la segunda fase, llegé a Australia un
namero mayor de inmigrantes libaneses, especialmente después de 1966 y de la
Guerra Arabe-Israeli de junio de 1967. Las estadisticas del censo de 1976 muestran
que el numero de inmigrantes nacidos en el Libano ascendia a 33.000 personas,
la mayoria de las cuales procedia de pueblos diseminados por la parte norte de la
cordillera del Libano. Durante la tercera fase, la inmigracién libanesa en Australia
se caracteriz6 por un gran incremento del nimero de migrantes procedentes tanto
de las comunidades cristianas como de las musulmanas. De hecho, el nimero de
inmigrantes musulmanes creci6 de 7.000 en 1976 a 15.600 en 1981. El porcentaje
de musulmanes libaneses respecto al numero total de inmigrantes nacidos en el Li-
bano en 1971 era del 14%, y dicho porcentaje alcanzé el 31% en 1981.** Humphrey
sugiere igualmente que, en 1988, la proporcién de musulmanes sunnies era de dos
tercios frente a un tercio de chiies.? Esa mayoria de musulmanes sunnies procedia
también del norte del Libano, mientras que los musulmanes chiies procedian del
sur, en particular de aldeas cercanas a la frontera con Israel.

Después de 1990, el namero de inmigrantes libaneses comenzé a dismi-
nuir considerablemente. El motivo principal fue la reestructuracién de la econo-
mia australiana, que comenzé en los afos ochenta y que condujo a la reduccion
del sector industrial y a la expansion del sector servicios y de la llamada economia del
conocimiento. Hoy en dia, hay casi 75.000 australianos nacidos en el Libano y mas

23 Paul Tabar (2012). The Lebanese Diasporic Field: The Impact of Sending and Receiving State [No publicado] .

24 Michael Humphrey (2001). Lebanese since 1970, en James Jupp (ed.). The Australian People. Cambridge: Cam-
bridge University Press, p. 563.

25  Ibidem.
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de 180.000 que reivindican sus origenes libaneses. Mas de la mitad se identifican
como cristianos y, el 40%, como musulmanes.?® La cadena migratoria desde las
aldeas determiné que la migracién libanesa se concentrase en areas especificas,
y el resultado es que el 75% de los migrantes libaneses viven en el extrarradio de
Sidney. Esto, unido a las fuertes preferencias culturales por las redes sectarias y las
basadas en el parentesco, ha derivado en la proliferacién de asociaciones locales y

religiosas como estructuras sociales de la comunidad.

El papel del pais de origen y el del pais de acogida

Las politicas multiculturales de Australia de los afios setenta coincidieron
con el pico de la inmigracién desde el Libano y propiciaron en gran medida la
creacién y expansion de las organizaciones e instituciones étnicas comunitarias.
Estos grupos incluyeron consejos comunitarios y religiosos como organizaciones
comunitarias fundamentales para centralizar el control de la gestién y el sustento
de dichas organizaciones.?” En los afios setenta, surgieron también filiales austra-
lianas de los partidos politicos libaneses, cosa que ocurrié mayormente en respues-
ta a la guerra civil libanesa que tuvo lugar entre 1975 y I990.

Se dio también un crecimiento de los medios de comunicacién en ara-
be, que actualmente estin muy establecidos en la comunidad. Los periédicos de
la comunidad incluyen El-Telegraph, An-Nahar, Al-Anwar y Al-Mustagbal, que segin sus
editores cuentan con aproximadamente 6.000 lectores por semana, y esto sin con-
tar a aquellos que consultan las noticias por Internet. La radio en arabe se emite
tanto por medio de emisoras privadas como publicas, incluyendo Radio 2moro,
que emite en arabe las 24 horas del dia, siete dias a la semana, asi como 2MEy
SBS Radio, que cuentan con una programacién parcial en arabe. Los boletines
informativos horarios informan de manera intermitente de las ultimas noticias
en el Libano y, en menor medida, de los eventos relacionados con la comunidad
libanesa australiana. También transmiten entrevistas en directo con politicos del
Libano, asi como entrevistas con lideres de la comunidad local.?® Esos medios de
comunicacién funcionan como una plataforma para el discurso politico de la dias-
pora, en particular durante las campanas electorales. Los medios de comunicacién
privados tienden a separar las facciones y a promover algunas agendas politicas
relacionadas con la patria.

Ademis, el namero de espectadores de los canales de televisién en arabe
se ha incrementado notablemente en los ultimos afios. Segin el propietario y el
director de World Media International (wMm1), que posee los derechos exclusivos de
distribucién de la difusiéon televisiva en Australia de muchos canales arabes, entre
los que se incluyen FTV, LBCI, MTV, OTV, Al-Arabia y Al-Yazira, el namero de hoga-
res que tiene acceso a dicho servicio es de 25.000, el equivalente al 60% del mer-

26  Paul Tabar, Greg Noble y Scott Poynting (2010). On Being Lebanese in Australia: Identity, Racism and the Ethnic Field.
Beirut: Lebanese American University Press.

27 Paul Tabar (2009). «Politics Among Arab Migrants in Australia», CARIM Research Report. Florencia: Robert
Schuman Centre for Advanced Studies/European University Institute, p. 8.

28 Entrevista por Internet con Tony Isaac, director de WMI, el 24 de agosto de 2009.
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cado de espectadores arabes en Australia. Ademas, el director afiadié que el indice
de crecimiento anual de suscriptores a los canales de television arabes se sitaa entre
el 5y el 15%. Vale la pena mencionar que las familias libanesas constituyen el 75%
del nimero total de familias arabes suscritas a este servicio de televisién por cable.

Los patrones de asentamiento descritos, la creacién de organizaciones
comunitarias, incluyendo partidos politicos, y la proliferacién de medios de co-
municacién 4rabes dentro de la comunidad libanesa en Australia generaron unas
condiciones propicias para la génesis de un discurso politico de la didspora centra-
do en el Libano. El multiculturalismo australiano ofreci6é desde los afios setenta la
oportunidad de que se desarrollase una «esfera publica de la didspora» en la que
los migrantes libaneses pudieran debatir, elaborar y difundir ideas politicas. Dicha
esfera publica de la didspora se refiere al espacio en el que tienen lugar los discursos
y las actividades politicas, ya sea en el entorno de una comunidad estructurada e
institucionalizada o en los espacios publicos generales. Esto incluye una implica-
cién practicamente diaria en debates politicos en los espacios ocupados por los mi-
grantes: los hogares, los lugares de trabajo y los lugares publicos como las tiendas,
los bares y los lugares de encuentro de la comunidad. La presencia de medios de
comunicacién arabes impulsa dicho fenémeno al facilitar a los expatriados libane-
ses en Australia el seguimiento de las noticias y eventos relacionados con la politica
de su pais de origen. Constituye un elemento crucial en la formacién de la opinién
politica y de la contraopinién y espolea el compromiso politico.

Observando este proceso desde la perspectiva del pais de origen, en el
Libano se ha renovado el interés por la diaspora libanesa, en particular desde las
altimas elecciones presidenciales de mayo de 2008.%9 El objetivo del Estado era
forjar unas relaciones mas estrechas con los libaneses del exterior y con sus des-
cendientes por medio de varios canales, como la organizacién semiestatal Lebanese
World Cultural Union. Por ahadidura, se aprobé una ley en el Parlamento que
garantizaba a los ciudadanos libaneses que residieran fuera del Libano el derecho
a votar in absentia, ley que entraria en vigor para las siguientes elecciones genera-
les de 2013. En abril de 2012, el presidente Suleiman realizé una visita histérica
a Australia, la primera que realizaba un presidente libanés en el ejercicio de sus
funciones, con gran cantidad de eventos programados para implicar tanto a los
representantes del gobierno australiano como a la comunidad libanesa. Durante
dicha visita, el voto de los expatriados, la inversién de los migrantes y la promocién
de la solicitud de la ciudadania libanesa fueron los principales temas de debate con
los grupos de migrantes.3°

En cuanto a los principales partidos politicos libaneses que cuentan con
filiales en Australia, han reestructurado recientemente la organizacién interna

29 Véase el discurso inaugural de Michel Suleiman, presidente del Libano, que se puede consultar on-line en
Presidency.gov, <http://www.presidency.gov.lb/English/President/Pages/Inaugural-speech.aspx> [Consul-
tado el 27 de agosto de 2014].

30 Entrevista con el consejero del presidente sobre asuntos de la emigracion del 14 de marzo de 2012. Para con-
sultar el programa completo de la visita, confirmando nuestra participacién, véase Presidency.gov, <http://

www.presidency.gov.lb/Arabic/Pages/default.aspx> [Consultado el 27 de agosto de 2014].
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de sus partidos para incluir representaciéon de los emigrantes. Fuerzas Libanesas
(FuL), por ejemplo, tiene en el Libano un lider expatriado que supervisa las 63
«oficinas de expatriados» de todo el mundo.? El Movimiento Patriético Libre
(MPL) también tiene un Comité de la Diaspora, al igual que el Movimiento del
Futuro (MF). Dichas oficinas de partidos facilitan la canalizacién de las ultimas
directrices politicas y su difusién entre los simpatizantes en Australia,?* asi como la
transferencia de las remesas politicas de los libaneses en Australia.

Las alentadoras condiciones del multiculturalismo australiano, asi como
la implicacién simultanea de tacticas de los cuerpos politicos en el Libano, acen-
tuadas por una animada esfera publica de la didspora libanesa australiana, abrieron
camino para la génesis de un discurso politico entre los migrantes en Australia. Las
relaciones politicas de la didspora entre los dos paises se han visto facilitadas, como
hemos comentado, por el reciente desarrollo de la tecnologia para la movilidad

humana y las comunicaciones.

Génesis de las actividades e instituciones politicas de la didspora

Se pueden encontrar rasgos de la clasificacion de Guarnizo de las ac-
tividades politicas «transnacionales» en la comunidad libanesa en Australia,??
pero este documento se centra unicamente en la forma particular de las «re-
mesas politicas», mejor descritas, como se sostiene mas arriba, como parte de
la «participacién politica de la didspora». Durante la guerra civil en el Libano
(1975-1990), en Australia surgieron organizaciones politicas que reflejaban en
gran medida a todos los protagonistas de aquella contienda. Esto logré movilizar
a la comunidad libanesa y organizar muchas actividades en apoyo de las partes
que se enfrentaban en la patria, e incluso el suministro de ayuda politica y ma-
terial a las mismas. Dichas actividades fueron promovidas por la existencia de un
gran numero de miembros de partidos que habian dejado el Libano durante los
anos de guerra, que se establecieron en Sidney y en Melbourne y que fueron los
cabecillas de la organizaciéon y movilizacion de los migrantes libaneses en Austra-
lia. Las facciones politicas se alinearon en las filas de la izquierda propalestina o
de la derecha nacionalista, y siguieron polarizadas de este modo hasta la invasién
israeli del Libano de 1982. Desde aquel momento, el panorama del Libano cam-
bié drasticamente y cada vez lo moldeé mas la politica confesional. Los grupos
politicos libaneses en Australia reflejaron esa nueva evolucién, que culminé mas
recientemente en las llamadas Alianza del 14 de Marzo frente a la Alianza del 8
de Marzo, que surgieron en el Libano en 2005 después del asesinato del primer
ministro Rafik Hariri.3*

31  Entrevista con el secretario general del FuL en Australia el 29 de julio de 2009.

32 Entrevista con el lider del MF el 21 de agosto de 2009.

33 Luis Guarnizo, Alejandro Portes y William Haller (2003). «Assimilation and Transnationalism: Determi-
nants of Transnational Political Action Among Contemporary Migrants», Op. Cit.

34 Véase un anilisis muy util de las diferencias entre las alianzas del 14 de Marzo y del 8 de Marzo y de las
cuestiones politicas que se debatian durante las elecciones de 2009 en Are Knudsen y Michael Robert Kerr

(eds.) (2012). Lebanon: After the Cedar Revolution. Londres: Hurst Publishers.
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En este momento, Sidney y Melbourne albergan filiales de todos los parti-
dos politicos importantes que operan en el Libano. Dicho lo cual, esto no significa
que el compromiso politico de los miembros de la comunidad refleje inicamente
lo que esta ocurriendo en la «patria».? De hecho, la base del compromiso politico
de los migrantes es una serie de factores relacionados tanto con los acontecimien-
tos de Australia como con los del Libano. Esto incluye las iniciativas personales y
colectivas, la estructura de oportunidad politica en Australia, la politica de mi-
gracién del pais de origen, la politica en la «patria» y el efecto de la globalizacién.

El trabajo de campo llevado a cabo durante el desarrollo de las elecciones
de 2009 revela que dichas fuerzas politicas no disfrutaron de la misma popularidad
en la comunidad, como tampoco sus partidos contaban con la misma estructura
organizativa. No obstante, todos ellos tenian 6rganos directivos que normalmente
consistian en un pufado de activistas del partido. Esto se cumplia con Fuerzas Li-
banesas (FuL), Falanges Libanesas (FaL), Movimiento del Futuro (MF), Movimiento
Marada (MM), Movimiento Patriético Libre (MPL), el Partido Comunista y otros.
En el caso de Hezbollah, su presencia publica en Australia es ilegal y, por tanto, sus
actividades se centran en cuestiones educativas, religiosas y de ayuda social.

Las actividades comunes a la mayoria de los partidos politicos incluyen
reuniones habituales, comunicacién en linea y organizacion de eventos socia-
les como barbacoas, cenas y bailes de gala anuales. Las actividades de captacion
de fondos también constituyen gran parte de sus actividades y gozan de un éxi-
to considerable;3® por ejemplo, el MM empleé los fondos recaudados en dona-
tivos para realizar los eventos mencionados maés arriba y, las cuotas del partido,
para adquirir una propiedad que convirtié en sede de la filial.’” Como parte de
su estrategia para reforzar su presencia en Australia, las filiales acogen a perso-
nalidades destacadas de sus partidos en el Libano. El MM siempre trata de tener
invitados destacados en su baile anual, como la persona de contacto del partido
con la diéspora, miembros del Parlamento y familiares del lider del partido, Sulei-
man Franjieh. Igualmente, el MF recibe delegaciones del Libano, entre las que hay
que incluir visitas de miembros del Parlamento pertenecientes al MF para defender
su visién politica, incrementar su apoyo politico en Australia y, sobre todo, para
mantener un contacto directo con su filial de la diaspora. Los partidos politicos
también tienden a interactuar con otros tipos de organizaciones comunitarias —en
particular, asociaciones locales o religiosas— en busca de su apoyo, especialmente
durante las elecciones. De este analisis se desprende que las «remesas politicas»
son «multidireccionales» y que, eventualmente, lo que se transfiere a la patria pue-
de haber sido moldeado en gran medida por la misma.

35 Paul Tabar, Scott Poynting y Greg Noble (2003). «The Rise and Falter of the Field of Ethnic Politics in
Australia: The Case of Lebanese Community Leadership», Journal of Intercultural Studies, 24. ), pp. 267-287.

36  Para ver las actividades del FuL, MPL, MF y MM en Australia, consulte The Lebanese Forces Official Web-
site, <http://www.lebanese-forces.com>; The United Australian Lebanese Movement, <http://www.ualm.
org.au>; Future Movement Australia, <http://www.futuremovementaustralia.com>; y El Marada Australia,
<www.elmaradaaustralia.com.au> [Consultado el 27 de agosto de 2014].

37 Entrevista con el lider del MM en Sidney el 18 de julio de 2009.
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La canalizacién: los partidos politicos ylas elecciones parlamentarias de 2009

Cuando se abri6 la campafia para las elecciones generales de junio de
2009 en el Libano, la comunidad libanesa en Australia estaba lista para impli-
carse completamente en ella. Las fuerzas politicas en liza en el Libano ya tenian
sus representantes en Australia, con filiales de los partidos y grandes alianzas que
reflejaban las divisiones entre la Alianza del 14 de Marzo y la Alianza del 8 de Mar-
zo. Sin embargo, su nivel de preparacion se vio incrementado por las numerosas
visitas que realizaron las fuerzas politicas en liza a las filiales de los partidos y a
otras asociaciones locales y religiosas antes de las elecciones de 2009. Esta seccién
documenta algunas de dichas actividades durante el periodo previo a las elecciones.
Tiene un interés particular la compra de pasajes de avién al Libano como medio
para facilitar la participacién de los migrantes y de suministrarles vias de canaliza-
cién en este caso concreto de la transferencia de remesas politicas.

Antes de adentrarnos en el anélisis detallado de la participacién electo-
ral en Sidney, hemos de resefiar que este no incluye las actividades de Hezbollah,
Amal, el Partido Social Nacionalista Sirio (PSNS) y los grupos de izquierdas. En
el caso de Hezbollah, el papel de sus colaboradores durante la campafia electoral
se limité principalmente a ofrecer apoyo logistico a sus aliados del MM, el MPL y
el PSNS, a causa de su situacién de ilegalidad en Australia. Dicho papel se vio re-
forzado por dos factores adicionales: primero, el hecho de que la mayoria de los
libaneses chiies en Australia procediera del sur del Libano (y, en particular, de
Baalbek-Hermel), donde Hezbollah no se enfrenta a una competicién politica real
al negarsele la posibilidad de hacer campania electoral; segundo, la fuerte presencia
publica del MM y del MPL en Sidney y Melbourne les permitia encabezar una cam-
pana electoral favorable a la Alianza del 8 de Marzo en la comunidad. Por ultimo,
dada la consiguiente clandestinidad de las actividades de Hezbollah, no podiamos
reunirnos con los miembros del partido para obtener informacién sobre su papel
en la campafia electoral. Al igual que Amal, pese a la presencia de muchos mi-
grantes chiies que lo apoyaban, carecia de la capacidad organizativa necesaria para
semejante campana. No obstante, el examen de la prensa arabe local revel6 que
Amal organizé dos grandes actividades durante el periodo anterior a las eleccio-
nes: la primera fue una reunién publica con motivo de la celebracion del Dia de la
Resistencia y la Liberacién, aproximadamente dos semanas antes de la fecha de las
elecciones parlamentarias, 3® y la segunda fue la publicacién de unas declaraciones
politicas en la prensa arabe local en apoyo de la Alianza del 8 de Marzo.%? En cuanto
al PSNS, se centraba basicamente en reunir nombres de personas que estuvieran
dispuestas a tomar un avién de vuelta a casa para emitir sus votos a favor de la lista
de candidatos del partido en los distritos de Koura y Zghartah, al norte del Libano.
Aparte de esto, el PSNS no hizo campafia abiertamente como otros partidos, sino
que siguié un estilo tranquilo de campana, basado en la ciega lealtad de los miem-

bros del partido y los simpatizantes.

38 Véanse los diarios An-Nahar, 28 de mayo de 2009 y 25 de mayo de 2009, p. 32y p. 7, respectivamente; y El-
Telegraph, 277 de mayo de 2009, p. 7.
39 Declaraciones publicadas en El-Telegraph el 24 de febrero de 2009, p. 27.
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Registro y sondeo de los simpatizantes

En Australia, el MPL funciona bajo los auspicios de una organizacién lla-
mada Movimiento Unido Australiano-Libanés (The United Australian Lebanese
Movement, UALM por sus siglas en inglés). Su lider en Australia declars, en el
periodo previo a las elecciones, que el UALM habia fundado un comité especial, el
Comité Electoral, encargado de trabajar en las elecciones generales del Libano.
Para tal fin, se realizé un sondeo global a través de la pagina web del MPL, en el que
se pedia a los encuestados su nombre y se les planteaban preguntas sobre su inten-
cién de volver al Libano para emitir sus votos. Los lideres del UALM contactaron
igualmente con simpatizantes del MPL, visitindoles a domicilio para solicitarles
la misma informacién. El MM cre6 un comité similar que llevé a cabo un sondeo
exhaustivo de sus simpatizantes con el mismo fin. En ese contexto, un informador
del MM conté que, en una ocasién, se organizé un baile anual antes de las elec-
ciones durante el cual se pedian los detalles personales a las personas dispuestas
a viajar al Libano para las elecciones, y el naumero total de personas que asisti6 al
evento rondaba las mil doscientas.

Visitas

Los partidos y movimientos politicos en liza en la campana electoral se ba-
saron igualmente en enviar representantes a Australia para granjearse el apoyo de los
inmigrantes. En una cultura migrante (en especial, en una formada esencialmente
de migrantes de primera generacién, en la que los lazos se basan en relaciones per-
sonales y comunitarias), la presencia personal de los representantes entusiasma a
los migrantes y aviva su atadura politica diaspérica a la politica «de casa». Aunque
lo mas frecuente era que los lideres de la Alianza del 14 de Marzo y de la del 8 de
Marzo no pudieran desplazarse personalmente a Australia, enviaron en su lugar a
representantes que tuvieron un efecto tremendo en la movilizacién de sus respec-
tivos simpatizantes. Dichos representantes se implicaron en actividades mediaticas
y de propaganda en todo un abanico de escenarios politicos, sociales y religiosos.

El MPL del Libano envié a dos representantes a Australia, ambos a cargo de
los asuntos de la diaspora libanesa dentro del movimiento. En marzo de 2009, el
UALM organizé en su honor un gran festival que incluia una cena y un variado pro-
grama de entretenimiento. Los beneficios de la venta de entradas y de los donativos
del evento fueron para la causa politica del MPL. Una parte de la gira de Sadek y Sha-
mi por las principales ciudades australianas consisti6é en conferencias publicas a las
que asistia una multitud de simpatizantes. La delegacién llevé a cabo igualmente una
conferencia de prensay visit6 a los obispos maronitas, ortodoxos y catélicos para in-
crementar su imagen de adalides de la causa cristiana por encima del FuLy el FaL.*°

El MF recibié también dos grupos de delegaciones: uno de ellos se com-
ponia de personas ya nombradas para la lista de candidatos del MF (es decir, de
Ahmed Fatfat y Mustafa Hashem) y, el otro, de personas cuyo nombramiento ain

no se habia confirmado (de Musbah Ahdab, Ali Ghoul y Mohammed Alemeddine).

40 Véanse los diarios El-Telegraph, 16 de marzo de 2009, y An-Nahar, 17 de marzo de 2009.
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El primer grupo tuvo varios contactos y reuniones con diversas fuerzas politicas
y partidos formales, incluyendo los consules y el embajador libaneses, diputados
del Parlamento australiano (algunos de los cuales eran de origen libanés), conce-
jales y alcaldes de gobiernos locales de ascendencia libanesa, asociaciones locales
y familiares (por ejemplo, el clan Zreika de Menieh), asi como instituciones reli-
giosas sectarias. También realizaron entrevistas en arabe en las emisoras de radio
arabéfonas y con periodistas locales libaneses, y participaron en viajes de ocio y
barbacoas organizadas por asociaciones locales y politicas simpatizantes. Fatfat, por
ejemplo, participé en dos grandes reuniones publicas —una en Sidney y otra en
Melbourne— para conmemorar el «martirio» de Rafik Hariri.*

Los candidatos de la Alianza del 14 de Marzo que también visitaron Aus-
tralia son Michel Moawad, Yusef Douwahi y un representante de Jawad Boulus,
el tercer candidato para el distrito de Zghartah. Los escoltaban siete alcaldes del
distrito para facilitar el proceso de obtencién de carnés de identidad libaneses a
los migrantes que no los tuvieran, pues no seria posible votar sin tener carné de
identidad. Durante dicha visita, la delegacion hizo campafa intensivamente a favor
de sus opciones politicas e inst6 a la poblaci()n de Zghartah y los pueblos vecinos
a participar activamente en las elecciones que iban a desarrollarse regresando al
Libano. También se reunieron con las principales asociaciones religiosas, localesy
de beneficencia y abrieron una oficina electoral que siguié haciendo campana hasta
el dia de las elecciones.** En contraste, el FuL no recibié ninguna delegacién en
Australia antes de las elecciones, aunque se organizaron varios actos electorales en
los que no era raro que el lider del partido, Samir Geagea, hablase con sus simpa-
tizantes por teléfono. Por otra parte, el MM se bas6 en una retransmisién televisada
de sulider, Suleiman Franjieh, dirigiéndose a sus simpatizantes de Sidney durante
la cena anual que tuvo lugar antes de las elecciones de 2009.#3

Facilitando el regreso de los migrantes

Para asegurarse la participacién de sus simpatizantes el dia de las eleccio-
nes, el UALM compré al por mayor billetes de avién con descuento e inst6 a los sim-
patizantes que hubieran obtenido billetes gratuitos de los partidos de la oposicién a
«aceptar la oferta», pero emitiendo sus votos a favor de los candidatos del MPL. Un
informador del UALM afiadié que, cuando los votantes llegaron al Libano, el MPL
les ofrecié asistencia practica para garantizar «su participacién en la votacion». Y,
lo mas importante, afirmo que «nos centramos en las zonas cristianas y trajimos a
expatriados procedentes de dichas zonas, como Ba’abda, Matn, Kisirwan, Jizzine,
Batroun y Koura, en las que la batalla electoral estaba mas refida».

41 Para mas detalles sobre las reuniones de Fatfat con el Clan Zreika y otras actividades, véase Al-Anwar, 12 de
marzo de 2009, p. 14; y El-Telegraph, 24 de febrero de 2009, p. 24; 2 de marzo de 2009, p. 14; 3 de marzo
de 2009, p. 23; 4 de marzo de 2009, p. 5; 6 de marzo de 2009, p. 14 y 13 de marzo de 2009, p. 2I. Sobre
sus actividades en Melbourne, véase El-Telegraph, 13 de marzo de 2009, p. 17.

42  Para mas detalles sobre las actividades de la delegacion en Australia, véase An-Nahar, 10 de febrero de 2009,
p-21yp. 23.

43 El-Telegraph, 6 de marzo de 2009, p. 18; y An-Nahar, marzo de 2009, p. 6.
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Es mas, el secretario general del MF en Australia nos revel6 que la decisién
de hacer venir a los simpatizantes hasta el Libano para participar en las elecciones
de 2009 se tom6 dos semanas antes de la fecha de las elecciones. Alegé que se habia
tomado esa decisién cuando se supo que los grupos politicos de la Alianza del 8 de
Marzo habian decidido hacer lo mismo. El informador apunto, igualmente, que el
plan de la Alianza del 8 de Marzo era traer al Libano a los simpatizantes centrando-
se en los distritos mas refiidos de Zghartah, Batroun, Koura, cordillera del Libano

(sin contar Shouf ni Aleih), Zahleh y valle occidental del Bekaa.

El impacto: la participacién electoral

Hay estadisticas contradictorias referentes al numero total de expatriados
que viajé al Libano para emitir su voto en las elecciones de junio de 2009. Inme-
diatamente después de la aparicién de dichas estadisticas en el Libano, se some-
tieron a interpretaciones contradictorias. Por un lado, la Alianza del 8 de Marzo
atribuy6 rapidamente la victoria sobre las fuerzas del 14 de Marzo en los distritos
de Koura, Batroun, Zahleh y del valle occidental del Bekaa al papel decisivo de los
votos de los expatriados (en Zghartah, en cambio, ganaron los candidatos del 8 de
Marzo). Dichas estadisticas iban de los 48.000 a los 121.000 votos; no obstante,
lo cierto es que Hegaron miles de emigrantes de muchos paises, por ejemplo de
los paises del Golfo Pérsico, Africa occidental, paises de la Europa occidental y del
este, Canada, los Estados Unidos, Sudameérica y Australia.** La ilustracién I mues-
tra el desglose de las llegadas de libaneses por pais de origen entre el 25 de mayo y
el 7 de junio, estimado en base a datos de los registros de clientes del Aeropuerto
Internacional Rafik Hariri.

Ilustracién I. Desglose de las llegadas de libaneses por pais de origen entre el 25 de

mayo y el 7 de junio.
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Fuente: Information International.*

44  As-Safir, 23 de junio de 2009, p. 5.

45 Information International (2009). «48.000 Lebanese Flown in to Participate in the Parliamentary Elec-
tions» [en linea], The Monthly Issue, 84 (julio), <http://qifanabki.files.wordpress.com/2009/0%/the-monthly-
july-2009-issue84_english.pdf> [Consultado el 27 de agosto de 2014].
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Evidentemente, en nuestro trabajo de campo resulté imposible obtener
estadisticas precisas del numero de expatriados que vot6 en la elecciones de junio
de 2009. Tal vez se podria obtener una estadistica aproximada recopilando datos
de los comités electorales de todos los partidos implicados, pero incluso entonces
nos topariamos con la gran dificultad que supone romper la «barrera de silencio»
de los candidatos en liza, que desearian mantener la confidencialidad de sus datos.

Ademas, no existe una manera completamente precisa de determinar el na-
mero exacto de ciudadanos libaneses que viajé de Australia al Libano para votar en
2009. No obstante, las autoridades de inmigracién de Australia tienen registros con
la identidad y el destino de todos los pasajeros que salen de los aeropuertos austra-
lianos y, gracias a los mismos, podemos identificar grandes patrones de viajes entre
Australiay el Libano en aquel momento. La ilustracién 2 muestra el namero de pasa-
jeros que sali6 de los aeropuertos internacionales de Melbourne y Sidney y que indicé
el Libano como pais de destino final o de futura residencia antes de las elecciones del
9 de junio de 2009, asi como las cifras de 2008 y 2007 a modo de comparacién. Se
tienen en cuenta los datos de 2007 a causa de las irregularidades en las cifras de 2008,
puesto que el Aeropuerto Internacional Rafik Hariri estuvo cerrado entre el 7y el 22
de mayo de ese afio debido a un estallido de violencia sectaria en la ciudad.

Ilustracién 2. Numero de pasajeros que sali6 de los aeropuertos internacionales de
Melbourne y Sidney e indicé el Libano como pais de destino final.

Numero de pasajeros

2007 2008 2009

Mayo Junio Mayo Junio Mayo  Junio

Ciudadanos libaneses que indicaron

334 324 273 470 607 512

Libano como su pais de desembarque

. " o1
Ciudadanos libaneses que indicaron 613 . 556 261 L.002 898

Libano como su futuro pais de residencia

Ciudadanos australianos indicaron Liba-

914 939 798 2.205  2.745 3.987

no como su pais de desembarque

Ciudadanos australianos que indicaron 1.656 1718 1.652 4.069 5 621 9.333

Libano como su pais de residencia

Numero total de salidas a Libano por mes 3.517 3.509 3.279 7.505  9.9%75 14..730

Numero total de pasajeros 7.026 10.784 24..705

Fuente: Information International.*®

46 Ibidem.

AWRAQ n.10. 2014



94
Paul Tabar

Este grafico muestra que se produjo un incremento del 129% entre 2008
y 2009 en el namero de pasajeros que resefi6 el Libano como pais de destino final
o de futura residencia, y un 251% entre 2007 y 2009. No hay manera de saber
cuantos de los ciudadanos australianos registrados tenian también la nacionali-
dad libanesa ni tampoco cuantos de los 24..705 pasajeros que regresaban al Libano
tenian derecho a votar, por no hablar de si iban con intencién de hacerlo (votar
no es obligatorio), pero igualmente hay un aumento destacable en el namero de
pasajeros que viajé de Australia al Libano a tiempo de participar en las elecciones.

El numero de australianos que participé en las elecciones se ha estimado
también, de manera alternativa, en base a datos recogidos en las agencias de viajes
de Sidney que vendieron y emitieron billetes de avién para los grupos del 14 de
Marzo y del 8 de Marzo y las asociaciones locales simpatizantes. Se debe tener en
cuenta que este método de recuento de participantes tampoco es completamente
exacto. Puede incluir a personas que visitaron el Libano al margen de la asisten-
cia del partido y a quienes planificaron su visita a su pais de origen antes de las
campanas electorales en Australia. Por ultimo, también puede incluir a quienes
usaron los billetes de avién gratuitos para votar a favor de un candidato distinto al
del partido que sufragé su pasaje (una opcién que tomé uno de los entrevistados).

El trabajo de campo muestra que la Alianza del 14 de Marzo conté con tres
grandes agencias de viajes para comprar los billetes para sus simpatizantes. En la
entrevista con la primera agencia, el informador declaré que los simpatizantes del
FuLy de «la lista del distrito de Zghartah» (candidatos respaldados por la Alianza
del 14 de Marzo) compraron los billetes en dos fases: el primer lote, consistente
en 1.800 billetes de avién, se compré entre el 8 y el 18 de abril de 2009, cuando
el precio de los billetes al Libano todavia era bajo; el segundo lote (otros 1.890
billetes) se adquirié dos semanas antes de la fecha de las elecciones. En cuanto a los
grupos del 8 de Marzo, le compraron a la misma agencia unos 520 billetes. Ademas
de esto, los representantes del 8 de Marzo revelaron que los simpatizantes de Fran-
jieh habian comprado 1.300 billetes, que se dividian en 500 para enviar a votantes
del distrito de Zghartah y 800 para el distrito de Koura; el numero total de billetes
comprados por los lideres del MPL en Sidney fue de 1.500.#

La segunda agencia le vendié al comité del MF en Sidney 3.174 billetes de
avién, alos que se anadieron otros 219 para migrantes musulmanes que residian en
el distrito de Zghartah y 30 para cristianos oriundos de los distritos de Zghartah,
Koura y Zahleh. La tercera agencia de viajes informé también de que emitié unos
I.450 billetes de avién para el comité del MF y otros 200 para simpatizantes del
MF que corrian personalmente con los gastos del viaje al Libano. Ademas, las dos
primeras agencias afirmaron que 150 simpatizantes del candidato independiente
de la Alianza del 14 de Marzo, Boutrus Harb, en su mayoria pertenecientes al clan
Harb, se pagaron su propio billete al Libano.*® Otros dos agentes de viajes oriun-
dos de Zghartah (motivo por el que captan la mayoria del mercado de billetes de

47  Entrevistas con el lider del MM en Sidney el 17 y 18 de julio de 2009.

48  Entrevista con un miembro de la asociacién Tannourine en Sidney el 8 de agosto de 2009.
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avién de migrantes originarios de Zghartah) revelaron que habian vendido unos
400 billetes de avién durante el mes de mayo y hasta el 5 de junio de 2009. Todo
el mundo sabe que uno de esos agentes es simpatizante del MM, lo que significa
que es muy probable que los 200 billetes que afirma haber vendido fueran para
simpatizantes del MM.

De acuerdo con estas cifras, el nimero aproximado de participantes en
las elecciones de junio de 2009 procedentes de Sidney fue de 9.600 personas (es
decir, un 91,4%) a favor de la Alianza del 14 de Marzo y de 825 personas (un 8,6%)
a favor de la Alianza del 8 de Marzo. Esas 10.425 personas constituyen el 7,85%
del namero total de personas que resefié en el censo de Nueva Gales del Sur que
tenia ascendencia libanesa en el censo nacional de 2006.49 Para estimar el namero
aproximado de participantes de Victoria, podemos calcular ese mismo porcentaje
de aquellos que indicaron ascendencia libanesa en dicha provincia, es decir, 2.727
personas. La suma total estimada es de 13.152 participantes de los dos estados. Si
aplicamos la misma ratio de Nueva Gales del Sur a Victoria, serian 2.493 simpa-
tizantes del 14 de Marzo y 234 simpatizantes del 8 de Marzo. A pesar de que estas
cifras son estimaciones y de que los niveles de actividad politica pueden variar de
un estado a otro, siguen siendo una estimacién a grandes rasgos dela participacion
libanesa australiana en las elecciones de 2009.

Es maés, nuestras estimaciones indican que la gran mayoria de los que
viajaron de Australia al Libano con intencién de votar procedian de los distritos de
Zghartah (tres escafios), Koura (tres escafios), Batroun (dos escafios) y Dunnieh
(tres escafios), y la mayor diferencia entre ganadores y perdedores en las tres pri-
meras zonas no supero los 6.000 votos, mientras que la menor fue de 900 (ambas
cifras se refieren al distrito de Zghartah). Asumiendo que otras variables perma-
necen invariables, es obvio que la participaciéon de los migrantes en las elecciones
de 2009 (que ascendié al menos a 13.000 votos de Australia) fue decisiva para
determinar el resultado final en al menos tres distritos electorales. Ademas, si su-
mamos el nimero total de escafios mencionados mas arriba (IT escafios) al nimero
de escafios en el distrito de Zahle (7 escafios), otra zona en la que gané la Alianza
del 14 de Marzo y en la que se dio una gran participacion de migrantes retornados,
concluiremos que se puede sostener que el resultado final de 18 escafos fue deter-
minado por los migrantes que regresaron. Vale la pena apuntar que la diferencia

general entre las dos alianzas en liza era de 14 escafios.

Analisis

Permitanme empezar diciendo que los limites entre la génesis, la canali-
zacién y el impacto de las remesas politicas no estan marcados estrictamente. Una
canalizacién particular, como las visitas de los lideres politicos a la diaspora, tam-
bién puede contribuir a la génesis de unas remesas politicas particulares. De igual
modo, el propio impacto en la politica nacional también puede impulsar el reco-

49 Australian Bureau of Statistics (2006). «Ancestry by Country of Birth of Parents», 2006 Census of Population and

Housing. Australian Bureau of Statistics.
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nocimiento generalizado de una idea politica particular y la proliferacién de mas
simpatizantes (es decir, la canalizacién) que encauzaran la misma hacia la patria.
Esto suele ocurrir cuando el impacto en la politica nacional produce resultados
positivos en linea con las expectativas de los actores de la diéspora.

Nuestro estudio de caso indica que las fuerzas politicas en el pais de
origen pueden tratar la didspora en términos meramente utilitarios: les invitan
a votar segin sus propios términos y para su interés particular. Para empezar, en
este caso la didspora no tenia nada que decir sobre las cuestiones por las que vota-
ron. En lugar de eso, estaban completamente desbordados por el debate politico
que los politicos nacionales les exportaron. Para terminar, las fuerzas politicas
en liza en el Libano se las apafiaron para ajustar la participacién politica de los
libaneses en Australia en las elecciones de 2009 a sus necesidades electorales
especificas. Los unicos miembros de la didspora a quienes se les pagé el billete
de avién o se les animé a volver para votar fueron aquellos cuyos votos se nece-
sitaban en distritos electorales que no estaban asegurados. En otras palabras, el
impacto de las remesas politicas fue controlado cuidadosamente para que fue-
ra de utilidad a unos candidatos especificos en unas localidades especificas. Se
traté exclusivamente de un acto instrumental para incorporar el impacto de las
remesas politicas de la diéspora libanesa a la estructura politica dominante en el
Libano: dist6 mucho de ser un esfuerzo para incorporar a la misma cualquier
clase de ideas politicas transformadas o reformadas que tuviera la didspora. En
tales condiciones, las fuerzas politicas nacionales lograron ignorar las voces de la
didspora que no deseaban oir para centrarse unicamente en las que necesitaban
para lograr un beneficio politico muy determinado.

Como ejemplo de remesas politicas, el hecho de facilitar el regreso del
migrante para las elecciones constituye una remesa perfectamente tangible y men-
surable. La esfera publica de la diaspora cultiva el interés politico y los partidos
politicos encauzan su participacién. El resultado fue un incremento numeérico evi-
dente de los votos que tuvo consecuencias tangibles en ciertos distritos electorales
en los que se dirimian las elecciones. Los migrantes que no volvieron al pais para
votar también ofrecieron remesas politicas tanto tangibles como simbélicas de di-
versas maneras. Muchos de ellos efectuaron donativos para apoyar a su partido
politico en el Libano, y otros ejercieron su influencia personal para convencer a
otras personas de su ciudad natal para que votasen a sus candidatos preferidos.?°
En cuanto a las remesas politicas simbélicas, muchos migrantes participaron ac-
tivamente en las campanas electorales organizadas en Sidney y Melbourne a favor
de sus partidos politicos preferidos. También colaboraron en la organizacién de
eventos para difundir sus ideas politicas particulares y para movilizar el apoyo a
candidatos especificos. Los lideres de las asociaciones locales o familiares contribu-
yeron ofreciendo sus instalaciones para albergar reuniones e incluso sus domicilios
particulares como sedes de las campanas. De hecho, para llegar a una descripcion

exhaustiva de todas las remesas politicas mensurables y simbélicas haria falta mas

50 Entrevista con el lider de la asociacién Dunnieh en Sidney el 9 de septiembre de 2009.
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trabajo de campo y una divisién de la tarea en proyectos separados etnografica y
antropolégicamente, cosa que no esta al alcance de este trabajo.

Conclusiones

Las remesas politicas se deben situar —pero diferenciadas— en el marco de
una comprensiéon mas amplia de las remesas no monetarias, como las remesas so-
ciales. LLas remesas politicas por si mismas sirven para abarcar una gama mas amplia
de actividades tangibles y simbélicas relacionadas con las estructuras y relaciones de
poder en el pais de origen. Su estructura ternaria consiste en las etapas de génesis,
canalizacién e impacto, por medio de las cuales las remesas politicas se generan,
se movilizan y se envian a actores politicos particulares «de casa». De hecho, como
se ha demostrado mas arriba, es mas facil captar el proceso de generar cualquier
forma de remesa politica cuando se analiza como parte de la «esfera publica de la
diaspora». En el ambito de dicha esfera es donde se forman las ideas politicas del
migrante en relacién con el pais de origen, donde luego se transforman en «actos
politicos» y, por ultimo, se envian de vuelta a casa. Nuestro documento demuestra
lo animada e ingeniosa que es la «esfera publica de la diaspora» libanesa austra-
liana. Abarca una amplia gama de asociaciones (locales, de beneficencia, religiosas
y politicas) y muchas plataformas mediaticas que se involucran directamente en la
transmisién de noticias sobre el Libano por medio de Internet, la prensa o la tele-
vision. También supone visitas frecuentes de personalidades «publicas» del Libano
a Australia y viceversa. Todas estas actividades se acentuan gracias a la tecnologia
de la comunicacién y el transporte, que ha facilitado drasticamente la puesta en
préctica de las mismas.

En este documento, también hemos apoyado que el concepto de remesas
politicas se enmarque en el campo de las «relaciones con la diaspora» y, mas especi-
ficamente, como una parte significativa de la «participacién politica de la didspo-
ra». Gracias a ello, nuestro analisis del compromiso politico de los migrantes en
la politica del pais de origen es conceptualmente mas preciso que si se enmarcase
en el concepto mas amplio de participacion politica transnacional. La participacion politica
de la didspora, que incluye las remesas politicas, se refiere a las relaciones politicas
especificas que vinculan a las comunidades de la didspora con la politica nacional.

Por ultimo, cabe decir que esta investigacién expone una forma incor-
poracionista de las remesas politicas, que fueron manipuladas para cubrir las ne-
cesidades de las élites politicas dominantes en el Libano, teniendo en cuenta poco
o nada las aspiraciones politicas de la didspora. Otras formas de remesas politicas
que han observado Goldring, Piper, Rother y Fakhoury son mucho mas transfor-
madoras, como el papel de los migrantes en la democratizacién de su pais natal.

51  Véanse Luin Goldring (2003). «Re-thinking Remittances: Social and Political Dimensions of Individual and
Collective Remittances», Op. Git.; Nicola Piper (2009). «Temporary Migration and Political Remittances:
The Role of Organisational Networks in the Transnationalisation of Human Rights», Op. Cit., pp. 215-243;
Stefan Rother (2009). «Changed in Migration? Philippine Return Migrants and (Un)Democratic Remit-
tances», Op. Cit.; y Tamirace Fakhoury (2012). «Transnational Engagement in Arab Politics: The Case of
Arab Student Activism at UC», Working Paper, Lebanese American University.
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Las remesas politicas en el contexto de la situacion del Libano tienen un potencial
para hacerse cada vez mas transformadoras en caso de que los planes para que los
expatriados puedan votar den frutos, y atin mas si esto se basara en el principio de
la representaciéon independiente emigrante. El debate sobre la ley electoral que se
esta desarrollando actualmente en el Libano de cara a las préximas elecciones de
junio de 2013 incluye una propuesta presentada por el gabinete donde se sugiere
la asignacién de una cuota de escafios (6) para todos los libaneses que viven fuera
del pais. Y, en efecto, si se ampliase la participaciéon en las préximas elecciones a
aquellos que no estan en el ambito de los partidos politicos dominantes, esto podria
significar que el voto de los migrantes se liberase de los calculos politicos que reali-
zan exclusivamente los politicos nacionales. Por medio de la representacién politica
directa, quizés los migrantes tendrian la oportunidad de formular reivindicaciones

politicas independientes y de beneficiarse mas de las politicas gubernamentales.
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RESUMEN

En este articulo, se examina un hecho concreto que tuvo lugar dentro de la co-
munidad libanesa de Australia: la movilizacién politica de una buena parte de esta
comunidad para participar en las elecciones generales que tuvieron lugar en el Li-
bano en junio de 2009. El hecho se analiza a través de los diferentes componentes
de lo que llamamos la esfera publica de la didspora libanesa. En el articulo, se defiende que

esta esfera pl’lblica de la diéspora genera diferentes puntos de vista y posiciones po-
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liticas, compartidas por diferentes miembros de la comunidad libanesa de Austra-
lia, que se materializan en «remesas politicas» concretas que se envian al Libano.
Por ultimo, se hace un analisis del impacto de esta transferencia politica al Libano
en términos de una discusién mas amplia sobre las remesas politicas tal y como

aparecen reﬂejadas en la literatura actual.

PALABRAS CLAVE
Politica de la diaspora, migracién, transnacionalismo, votaciones, remesas, dias-

pora libanesa, libaneses australianos.

ABSTRACT

This paper examines a particular event that occurred in Australia within the Aus-
tralian-Lebanese community: it is the political mobilisation of a substantial num-
ber of this community to participate in the general elections that took place in
Lebanon in June 2009. This event is analysed by looking into the various compo-
nents of what we call ‘the Lebanese diasporic public sphere’. It is argued that this
diasporic public sphere generates different political views and positions entertai-
ned by various members of the Australian-Lebanese community and materialised
into specific ‘political remittances’ sent to Lebanon. Finally, an analysis of the im-
pact of this political transfer to Lebanon is made in terms of a broader discussion

of ‘political remittances’ as represented in the current literature.
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Diaspora politics, migration, transnationalism, voting, remittances, Lebanese

diaspora, Lebanese-Australian.
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VARIOS

ACCION COLECTIVA Y DISIDENCIA A TRAVES DEL STREET ART
EN SANA
Anahi Alviso-Marino'

Enero de 2011 comenzé en Yemen con una serie de manifestaciones inspiradas en
las movilizaciones de protesta que estaban ocurriendo en ese momento en Tunezy
en Egipto. Gradualmente, los manifestantes fueron modificando a través del curso
de sus acciones los repertorios de contestaciéon prevalentes hasta entonces como
las manifestaciones o el sit-in,* transforméandolos en acampadas permanentes que
emergian como nuevos espacios de protesta y que en Sana sus integrantes bauti-
zaron con el nombre de plaza del Cambio (saha at—tagh))ir). Un numero reducido de
artistas visuales se encontraban entonces entre aquellos que se autoproclamaron
«jévenes de la revolucién» (shabab al-thawra) y participaron en un sit-in que duré
hasta los primeros meses de 201I3. Su presencia dentro de la plaza contribuy(’) en
cierta medida a dar una expresién artistica a las reivindicaciones politicas asi como
a promover el uso de practicas artisticas como medio de protesta, de prolongacién
de la movilizacién y, mas tarde, como dispositivo de sensibilizacién. Contribuyen-
do alos aspectos simbélicos de la movilizacién, las practicas artisticas se desarrolla-
ron dentro y fuera de las tiendas de campafia. De manera analoga y en continuidad
con «la politica de la calle»® (streetpoh'tics) intensificada a lo largo de la acampada de
la plaza del Cambio, ciertos artistas incorporaron a sus practicas la disidencia, la
transgresion y la desobediencia civil aprendida o acrecentada durante su participa-
ci6én en la ocupaciéon del espacio publico. Entre este tipo de casos resalta el uso de
técnicas propias del street art tales como el grafiti,* la escritura libre (free writing), la

1 Este articulo se inscribe en la continuidad de una investigacién de campo realizada en Yemen entre 2008 y
2011 en el marco de mi doctorado, en intercambios por e-mail con Murad Subay’ a lo largo de 2012 y 2013 asi
como una entrevista realizada por Skype el 9 de octubre de 2012. La mayoria de las imagenes de este articulo
han sido amablemente cedidas por Murad Subay’ y Jameel Subay’. Les agradezco sinceramente su eterna
colaboracién.

2 Contentious politics ha sido traducido en este caso como ‘politica de la contestacién’. Doug McAdam, Sidney G.
Tarrow y Charles Tilly (2001). Dynamics of Contention. Cambridge: Cambridge University Press.

3 Bayat denomina asi al conjunto de conflictos y consiguientes repercusiones entre un colectivo popular y las
autoridades, modelados y expresados de forma episédica en el espacio fisico y social de las calles, desde los
callejones hasta las mas visibles aceras, parques publicos o espacios deportivos. En este sentido, la calle sirve
no solo como espacio de expresion colectiva para, y aunque no limitada a, aquellos que carecen estructural-
mente de cualquier marco institucional para expresar su descontento. Dos factores transforman la calle en
una arena politica: el espacio como poder, a partir del uso activo o participativo del espacio publico como
espacio de protesta entre el pueblo y la autoridad, y las redes pasivas existentes entre la gente que usa esos
espacios publicos y que son conducidas a la accién frente a una amenaza comun. Asef Bayat (1997). Street
Politics. Poor People’s Movement in Iran. Nueva York: Columbia University Press, pp. 15-19.

4 El street art es un género relacionado con el grafiti, pero con diferentes tradiciones e interpretaciones. No
existen reglas en el street art por lo que cualquier cosa es valida. Sin embargo, hay ciertas técnicas y materiales
que se asocian mas facilmente con este género como el estarcido (stencil), pegatinas, pintadas, proyeccion de
videos, etc. Véase Simon Wilson y Jessica Lack (2008). The Tate Guide to Modern Art Terms. Londres/Nueva York:
Tate (distribuido en Estados Unidos por Harry N. Abrams), p- 204.

AWRAQ n.10. 2014



Anahi Alviso-Marino

pintura mural o el uso de stencils (‘estarcidos’) que durante 2011 se emplearon para
reproducir los esléganes de los manifestantes que reclamaban el fin del régimen de
Abdullah Saleh.5

En 2012, una serie de cambios se producen dentro de la préctica de este
tipo de técnicas del street art. El gran responsable de este cambio es un pintor, Mu-
rad Subay’, iniciador del mayor proyecto de street art jamas realizado en Yemen y
probablemente inico en la regién. Tras haber lanzado una llamada general a través
de su pagina de Facebook, Subay’ inicia un proyecto en el que busca «colorear las
paredes» de espacios marcados por balas donde tuvieron lugar violentas confron-
taciones entre manifestantes pacifistas antirrégimen y las fuerzas leales (y armadas)
que continuaban apoyandolo. Animado por el hecho de que réapidamente un gran
numero de gente se sumo a su llamada, que simultdineamente desperté el interés de
gran cantidad de medios de comunicacién locales e internacionales, Murad Subay’
llevé a cabo otros proyectos de street art a lo largo de 2012 y 2013 con los que el po-
tencial de movilizar y de provocar acciones colectivas a partir del street art se vuelve
cada vez mas evidente.® La practica y las acciones de Subay’, quien se encuentra
entre los jovenes estudiantes que iniciaron el sit-in de Sana, sirven para explorar las
implicaciones de la participacién politica directa asi como de la desobediencia civil
aprendida bajo las tiendas de campafa y expresada por medio de précticas artisticas
que emplean (sin autorizacién previa) tanto las paredes como las calles, a la vez
como lienzos y como espacios de exposicién publicos y gratuitos. El caso de estu-
dio que este articulo amplia es una invitacién a analizar el espacio, la politica de la
contestacién y las practicas artisticas, cuestionando la manera en la que la disiden-
cia puede ser expresada a través de una forma de expresién que se reivindica como
artistica, que puede ser politica, y que en este caso, como en muchos otros, esta
anclada en la practica de una forma de participacién politica que emerge en la calle.

La «artificacién» de esta practica, es decir, su emergencia en cuanto nue-
va forma de expresion artistica,” sera cuestionada en relacién a la visibilidad y el
reconocimiento entre jévenes artistas visuales en fase de profesionalizacion.? ;De
qué manera esta forma de expresion se convierte en un proyecto artistico? ¢Me-

diante qué mecanismos el arte se vuelve politico? ¢Cuales son las implicaciones de

5 Formalmente se mantuvo en el poder desde 1978 (cuando fue elegido presidente de la antigua Republica de
Yemen y tras la unificacién de 1990 como presidente de la actual Republica de Yemen) hasta las elecciones de
2012, organizadas bajo el acuerdo de transicion al que llegan los paises del Golfo con los partidos de oposi-
cién y el partido de Saleh tras las movilizaciones de protesta iniciadas en 2011. Hasta la unificacion de 1990,
que dio lugar a la creacién de la actual Republica de Yemen, Yemen estaba dividido en dos Estados. El norte
se encontraba gobernado por un imanato zaydi (chii, 897-1962) que fue derrocado por un golpe de Estado
militar que estableci6 en 1962 la Republica Arabe de Yemen, acabando asi con el sistema monarquico-reli-
gioso de la dinastia de los Hamid al-Din (1904-1962). Colonizado por el Imperio Britinico desde 1839, el
sur se independiz6 en 1967 y se estableci6 una republica de orientacion socialista y luego marxista-leninista
hasta 1990, la Republica Democratica y Popular de Yemen.

6 En este articulo, y como se vera mas adelante, dos campafias seran estudiadas debido a su especifica relacion
con las dindmicas que este articulo subraya: Colorea la pared de tu calle (lawun jidar shari‘ak) y Las paredes recuerdan sus
caras (a(fjua'ran tatadhakar wajuhuhum),

7 Nathalie Heinich y Roberta Shapiro (dirs.) (2012). De Lartification. Enquétes sur le passage a l'art. Paris: Editions
EHESS, p. 20.

8 Axel Honneth (2000). La lutte pour la reconnaissance. Paris: Gallimard.
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estos usos politicos y artisticos de técnicas propias del street art? Este articulo explora
estas cuestiones centrandose en un caso de estudio que se desarrolla después de que
Saleh sea forzado a dejar el poder tras un acuerdo de transicion entre su partido y
los partidos de oposicién.?

En las paginas que siguen, la primera parte se centra en dar al lector una
serie de utiles analiticos que le permitan entender el contexto del caso que estudio:
cémo y por qué se inician las movilizaciones contra Saleh y de qué manera concu-
rren el espacio y la protesta durante 2011. La segunda parte del articulo se centra en
los lazos que se crean desde 2012 entre politica de la calle (street politics) y arte de la
calle (street art). A través de este caso de estudio, una serie de preguntas se formulan
en relacién con los modos de accién que emplean los artistas visuales en este marco
temporal concreto. El uso del street art como medio para realizar reivindicaciones
politicas, criticas abiertas y comentarios de orden social es examinado como emer-
gente repertorio de contestacién, relativamente marginal en Yemen, tanto en su

calidad de modo de accién politica como de practica artistica.

«Topografia de un movimiento de contestacién: espacio y politica de la calle»'

Cuando el antiguo presidente egipcio Hosni Mubarak es forzado a di-
mitir del poder en febrero de 2011, un grupo de estudiantes yemenies decidié
acampar frente a las puertas de la Universidad de Sana para pedir el derrocamiento
del régimen y rechazar las reformas institucionales aclamadas por la oposicién.
Unas semanas mas tarde, cientos de personas participaron en la acampada, que
se extendia por las afueras de las puertas de entrada de la universidad y que fue
rapidamente identificada como plaza del Cambio. De una forma similar, y en oca-
siones con anterioridad a la de Sana, otras acampadas fueron organizadas a lo largo
y ancho del pais. Estas «plazas» creadas a través de la reapropiacién colectiva del
espacio publico recibieron el nombre de «plaza del Cambio» (en los casos de San4,
Hodeidah, Mukalla o al—Baydha) y «plaza de la Libertad» (para las de Taiz, Ibb,
Marib o Aden). La ocupacién del espacio a través de sit-ins ininterrumpidos daba
a ver ciertos cambios entre los repertorios de accién normalmente utilizados por

los manifestantes.” Fundamentalmente, el aspecto ilimitado en el espacio ocupa-

9 El proceso de transiciéon que comenzé tras la firma del acuerdo organizado por los paises integrantes del
Consejo de Cooperacion del Golfo fue un acuerdo disefiado para excluir a los jévenes revolucionarios que
iniciaron las movilizaciones de 2011I.

10  Esta seccion retoma mis propios escritos, aun no publicados, en los que analizo las maneras en las que se
pueden combinar compromiso politico y accién politica con el estudio del espacio. Anahi Alviso-Marino
(2013). Faire d’un lieu un symbole politique: La photographie engagée sur la Place du Changement a Sanaa,
en Hélene Combes, David Garibay y Camille Goirand (dirs.). [En prensa]. Véase también el trabajo de Marine Poirier
(2013). De la place de la Libération (al-Tahrir) a la place du Changement (al—Taghyir): Recompositions des
espaces et expressions du politique au Yémen, en Amin Allaly Thomas Pierret (dirs.). Devenir révolutionnaires. Au cceur des
révoltes arabes. Paris: Armand Colin.

11 Laocupacion de espacios publicos es parte de los repertorios de accion comunes y al uso en Yemen. Tribus y
activistas de derechos humanos han ocupado el espacio publico empleando este modo de accién como medio
para expresar su desacuerdo y descontento, y para afirmar sus reivindicaciones politicas. Otros repertorios
de accién colectiva contestataria son la manifestacién, las marchas, los disturbios, los secuestros temporales,
el sit-in, el boicot a recursos estratégicos (como petréleo o electricidad) y la ocupacion de calles, edificios o

espacios publicos.
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do y en el tiempo de la accién cambiaban definitivamente el empleo del sit-in, que
se transformaba asi en una suerte de acampada permanente. De esta manera, la
geografia de la ciudad fue radicalmente intervenida, y experiment6 numerosos y
continuos cambios.

Desde el momento en el que las primeras manifestaciones tuvieron lugar
en diversas localizaciones de la ciudad, el acceso al centro administrativo de Sana
fue cortado, y hombres armados que pertenecian a los servicios de seguridad del
gobierno tomaron puestos en las esquinas de un gran numero de barrios, inclu-
yendo evidentemente el drea que rodea el palacio presidencial y la mezquita al-
Saleh y haciendo que el acceso a dos grandes plazas de la ciudad, Saba’in y Tahrir,
fuese practicamente imposible para los manifestantes. La presencia de estos nuevos
limites geograficos y la imposibilidad de ocupar la plaza central de Sana, Maydan
Tahrir (‘plaza de la liberacién’),™ empujo a los manifestantes a cambiar sus tacticas
de protesta en el espacio publico y, sobre todo, a crear nuevos espacios como la
plaza del Cambio, a solo dos kilémetros de la de Tahrir (ilustracién 1).

Iustracién I: Mapa de Sana con la acampada progobierno de Tahrir (en azul) ylaacam-
pada de los «jévenes revolucionarios» (en rojo) durante la primera mitad de 201I.
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Fuente: Mapa de fondo de Google Maps y elaboracién de la autora, 2013.

12 Construida por los egipcios en los afios 60 cuando estos apoyaban a las fuerzas republicanas que combatian
el imanato, esta plaza lleva el nombre de plaza de la Liberacién en honor a la de El Cairo. Khaled Fattah

(2011). «Yemen: A Social Intifada In a Republic of Sheikhs», Middle East Policy, 18, pp. 79-85.
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La accion represiva del gobierno también forzé a los manifestantes a cam-
biar sus tacticas, demostrando asi cémo «los regimenes autoritarios y la represion
juegan un rol decisivo en la l6gica de la accion»." El cambio fundamental dentro
de los repertorios de accién ocurrié en febrero, cuando un grupo de jovenes de-
cidi6 pasar una primera noche acampando en lo que se convertiria en la plaza del
Cambio. A través de la ocupacién de la calle de manera indeterminada temporal y
geograficamente, y basada en el objetivo de derrocar el régimen, distinguieron su
accién colectiva de la de los partidos de oposicién que hasta ese momento habian
organizado manifestaciones y ocupaciones temporales de la calle, pero con el ob-
jetivo de provocar reformas. Siguiendo esta l6gica, instalaron las primeras tiendas
de campafia frente a una de las dos entradas que tiene la universidad, eligiendo la
que es mas frecuentada y que se encuentra en un punto de interseccién entre nu-
merosas calles comerciales. El sit-in tomé como punto de referencia una escultura
de un obelisco que esté situada en el centro de esta rotonda. Rapidamente el obe-
lisco se convirti6 en el simbolo de toda la plaza, siendo repetidamente fotografiado
por fotégrafos comprometidos con la causa.”* Pero el espacio al que se refieren
estas imégenes y que simboliza la protesta es un espacio topogréﬁcamente comple—
jo e incoherente. La plaza del Cambio, llamada de manera intercambiable al-saha
(‘plaza'), mukhayyam (‘acampada’) e i'tisam (‘sit-in’) curiosamente no responde a la
definicién estricta de ninguna de estas definiciones."> Propiamente hablando, no
se trata de una plaza, sino de un cruce que ha sido adaptado para servir de roton-
da.’® Si observamos su disposicién geografica o sus fronteras temporales, tampoco
se trata de una acampada o de un sit-in. Las tiendas de campana, al ocupar las calles
y en ocasiones las aceras, se extendian de manera casi radial entre la rotonda y el
resto del barrio (ilustracién 2). En este sentido, el sit-in estaba casi constantemente
«interrumpido» por edificios residenciales del barrio.

13 Vincent Geisser, Frédéric Vairel y Karam Karam. (2006). Espaces du politique. Mobilisations et protesta-
tions, en Elizabeth Picard (dir.). La politique dans le monde arabe. Paris: Armand Colin, p. 194.

14  Sobre este aspecto y sobre el uso de la fotografia militante véase Anahi Alviso-Marino (2013). «Soutenir la
mobilization politique par I'image. Photographie contestataire au Yémen», Participations, 77 (), Pp- 43-71.

15  Véase, por ejemplo, Fréderic Vairel (2009). Sit-in, en Olivier Fillieule, Lilian Mathieu y Cécile Péchu (dirs.). Diction-
naire des mouvements sociaux. Paris: Presses de Sciences Po, p. 496; y Etienne Pennisat (2009). «Occupations de
locaux», ibidem, p. 386.

16 Nabil Subay’ (2012). Un peuple en quéte de convergence: la révolution yéménite face 2 un pays fragmenté,

en Laurent Bonnefoy, Franck Mermier y Marine Poirier (dirs.). Yémen. Le tournant révolutionnaire. Paris: Karthala, p- I51.
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Ilustracién 2: Plaza del Cambio (en blanco) y plaza de la Liberacién (en negro)

durante la primera mitad de 2011. El circulo negro indica el cruce de calles donde
se inicia la acampada.
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Fuente: Mapa de fondo de Google Maps y elaboracién de la autora, 2013.

Extendiéndose a lo largo de las calles principales de esta zona en un es-
pacio de unos 15 km en su momento de mayor apogeo, la acampada de la plaza del
Cambio se establece desde el principio a través de una organizacién concreta del
espacio ocupado. Si los jévenes estudiantes y activistas que primero acamparon en
este espacio lo hicieron instalando tiendas de campafia improvisadas y precarias,
gradualmente se observa c6mo los acampados incorporan estructuras mas o menos
grandes que emplean materiales mas s6lidos como la madera y el cemento. Esta
mezcla de materiales y de la calidad de las tiendas refleja a la vez el deseo de conso-
lidar el movimiento a nivel temporal asi como la convergencia de actores multiples

y variados en un mismo espacio. Como sefiala Asef Bayat, «la calle» en el mundo
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arabe es «el lugar fisico en el que la disidencia colectiva es expresada».'” «En la ca-
lle», continua Bayat, «uno encuentra no solo a los elementos marginados —los po-
bres y los parados—, sino también a actores con algun poder institucional como los
estudiantes, los trabajadores, las mujeres, los funcionarios y los comerciantes».”®
Si bien todos estos actores estaban presentes en la plaza, las especificidades propias
al pais también se reflejaron en la topografia del lugar. La juventud urbanita que
inici6 el sit-in fue rapidamente acompafiada por hombres que se movilizaron con
sus tribus, que venian de diferentes regiones de Yemen, asi como de una pobla-
cién ecléctica formada por trabajadores y parados, la clase media y alta, y también
los mas pobres y marginados.” Entre los mutasimin, o los que realizaban el sit-in,
habia también activistas y partidarios del Movimiento Sudista, cuyas reivindicacio-
nes han evolucionado desde 2007 hasta incluir tanto a las mas separatistas como
a las federalistas,*° y rebeldes Houthi de Saada, en guerra con el gobierno central
desde 2004..* En conclusién, hombres y mujeres educados y analfabetos ocuparon
este espacio al lado de militantes y activistas politicos o gente para la que esta fue
la primera vez que participaban en una accién politica. Enla plaza tomaron parte
de actividades, discusiones, manifestaciones, comités de voluntarios, conferencias,
reuniones de organizacién, recolecta de basura, mantenimiento de la seguridad,
proyectos artisticos, organizacién de la informacién y de su transmisién o sim-
plemente pasearon alrededor de las tiendas de campafia, atraidos por el ambiente
festivo y por el férum cultural creado con eventos como conciertos, piezas de teatro
y exposiciones de arte. Esta especie de ciudad de tiendas de campafia sirvié como
complejo laboratorio sociopolitico, en ocasiones lleno de contradicciones. Como
sugeria un escritor, activista e investigador yemeni, Nabil Subay’,?* si en 201II la
plaza se transformé en un Yemen en miniatura donde todos los grandes movi-
mientos de protesta se encontraron y dieron lugar a una verdadera convergencia
de perspectivas con el objetivo de acabar con el régimen, a principios de 2012 esta
misma plaza, cubierta con posters que animaban a votar a favor del vicepresidente

del pais 'y del partido de Saleh, parecia asi materializar las diversas transformacio-

17 Asef Bayat (2003). «The “Street” and the Politics of Dissent in the Arab World», Middle East Report, vol. 33,
primavera, <http://www.merip.org/mer/mer226/street-politics-dissent-arab-world> [Consultado el 2 de
febrero de 2014].

18  Ibidem.

19  Para cuestionar estas categorias que aqui solo se pueden citar de forma aproximativa, Lisa Wedeen, entre
otros autores, sefiala que «aproximadamente el 75% de los yemenies vive en el campo y participa en el trabajo
agricola, no existe una clase media amplia y coherente [ ...]. Las tasas de analfabetismo alcanzan el 50% entre
los hombres y el 70% entre las mujeres» (Lisa Wedeen [2008]. Peripheral Visions. Publics, Power, and Performance in
Yemen. Chicago/Londres: University of Chicago Press, pp. 117 y 14.4).

20 Franck Mermier (2008). «Yémen: le Sud sur la voie de la sécession?», EchoGéo, <http://echogeo.revues.
org/5603> [Consultado el 10 de junio de 2012].

21  Samy Dorlian (2011). «The Sa’da War in Yemen: Between Politics and Sectarianism», The Muslim World, 101
(2), pp- 182-20T; asi como su tesis doctoral titulada La mouvance zaydite aprés I'unification yéménite de 1990 ou la réaf-
firmation politico-religieuse des «perdants de I'histoire», defendida el 7 de enero de 2011 en Aix Marseille 3 en el marco
de la Ecole Doctorale Sciences Juridiques et Politiques (Aix-en-Provence, Bouches-du-Rhone), bajo la
direccion de Frangois Burgat.

22 Nabil Subay’ (2012). Un peuple en quéte de convergence: la révolution yéménite face a un pays fragmenté,

Op. Cit., pp. 156 y 158.
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nes que un solo y mismo espacio experiment6 el movimiento en el plazo de un afio.
Pasado un afio de su establecimiento, la ocupacién de este espacio ya no reflejaba el
objetivo que la juventud se habia marcado, es decir, acabar con el régimen. Si bien
Saleh habia sido forzado a dejar el poder, el acuerdo negociado con los paises del
Golfo y con los principales partidos politicos de Yemen (el partido de Saleh y los
partidos de la oposicién) establecia una transicién que acordaba la inmunidad de
Saleh y de los miembros de su familia y, por extensién, del régimen, lo que excluia
a la juventud revolucionaria que inicié las movilizaciones. Este proceso fue acom-
panado de la desmovilizacién, con la que también el espacio fue progresivamente
desocupado aunque no completamente abandonado hasta casi otro afio mas tarde.
La transformacién de la vida de la plaza pasé de ser un festivo y efervescente forum
de ideas y de actividades de caracter politico, social y cultural a principios de 2011 a
ser progresivamente un lugar de menor actividad en el que, a pesar de la importan-
te desmovilizacién politica que vivié, sigui6é recordando hasta principios de 2013
que la politica de la calle puede inducir cambios.?* De esta manera, la plaza servia
como espejo que reﬂejaba los cambios a los que que sus habitantes tuvieron que
hacer frente: la represién, la salida del poder del presidente a través de un acuerdo
de transicién donde los unicos interlocutores validos fueron los paises del Golfo y
los partidos politicos yemenies, la permanencia en el panorama politico de miem-
bros del antiguo régimen a través de la inmunidad asi otorgada por este acuerdo, el
aborto y la limitacién del potencial alcance de lo que inicialmente fue un proceso
revolucionario, y el revés de las «oportunidades perdidas de la revolucién».*

A pesar de que el anilisis del éxito o del fracaso del movimiento de pro-
testa de 2011 va mas alla del objeto de estudio de este articulo, el aprendizaje po-
litico y social que tuvo lugar en la plaza continda siendo central para el analisis
que busco desarrollar. En este sentido, el hecho de que la gente haya enriquecido
su aprendizaje de la participacion directa y de la accién politica realizada desde
la calle, de forma popular, en oposicién a la politica institucional, es sin lugar a
dudas uno de los mayores logros de este movimiento. Si los ocupantes de la plaza
fueron progresivamente dejando el lugar, pero sin abandonarlo completamente,
la politica de la calle aprendida bajo las tiendas de campafia demostré ser capaz de
renovarse, expandirse y alcanzar espacios que fueron mas alla del de la acampada.
Arraigadas en estas préacticas politicas aprendidas en la plaza, en 2012 varias accio-
nes colectivas demuestran ejemplos de la continuidad de la contestacién de la calle
y que va mas allé de los espacios de las acampadas. Entre estas acciones, hay una que
es de carécter artistico y que fue iniciada por un pintor que ripidamente la supo
transformar en un proyecto colectivo empleando técnicas del street art para transfor-
mar paredes en lienzos y el espacio publico en un nuevo territorio de experimentos

participativos colectivos.

23  En abril de 2013 es desmantelado este sit-in sin oposicion aparente de sus ultimos ocupantes. En mayo se
repite la misma accion en la acampada progobierno de la plaza de Tahrir.

24 Véase el trabajo de Nabil Subay’ (2012). Un peuple en quéte de convergence: la révolution yéménite face a
un pays fragmenté, Op. Cit., pp. 156-158.
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De la «street politics» al «street art»

Numerosas transformaciones ocurridas a niveles y en terrenos diferentes
reflejaron las multiples maneras en que la gente particip6é de forma directa en las
calles de la plaza del Cambio. Entre ellas, la practica artistica también se mezcl6 con
la expresion de reivindicaciones politicas.

Durante 2011, el uso de la pintura y de la fotografia reflej6 un interés cen-
trado inicamente en la plaza, sirviendo para prolongar, apoyar y reiterar esléganes
politicos que daban continuidad a la movilizacién a través del uso y de la creacién
de obras visuales. En consecuencia, estas formas de expresién artistica, entre otras,
reflejaron el caracter autocentrado de las practicas que se llevaban a cabo en la plaza
del Cambio. En otras palabras, las producciones visuales, sobre todo la fotografia
y el street art de ese momento, solo hacian referencia a lo que ocurria dentro de las
fronteras simbdlicas y cambiantes del sit-in. Alo largo de 2011 y pasados los prime-
ros meses, algunos fotégrafos y bloggers dirigieron su atencién a lo que ocurria en las
calles colindantes a la plaza que, inicialmente cubiertas de free-writing, tomaron en-
tonces un aspecto mas colorido con numerosos grafitis de apoyo a la movilizacién.
De manera similar a la fotografia o a la pintura, el street art también contribuy6 a dar
una expresién o un sentido artistico a las reivindicaciones politicas. Por lo tanto,
no se trataba de una practica inédita en Yemen. Antes del periodo revolucionario
de 2011, diversas técnicas de street art podian verse en las ciudades, sobre todo con
el fin de reflejar mensajes religiosos en stencils que sefialaban «Dios es magnifico»
o «no hay mias Dios que Dios», y también para reproducir esléganes y simbolos de
partidos politicos (ilustracién 3).%

Ilustracién 3: Stencils religiosos, «reza por el Profeta», «Dios es magnifico» y otro

que reproduce la figura del caballo, simbolo del partido de Saleh.

Fuente: Imagenes de la autora, marzo y julio de 2010.

25 He publicado algunas de estas imagenes en Nafas Art Magazine/Universes in Universe. Anahi Alviso-Marino (2013).
«From Street Politics to Street Art in Yemen», Nafas Art Magazine/Universes in Universe, julio de 2013, <http://
universes-in-universe.org/eng/nafas/articles/2013/street_art_yemen> [Consultado el 2 de abril de 2014].
Una exposicién organizada por Casa Arabe en Madrid fue dedicada en 2011 al street art revolucionario, y con-
cretamente la seccién dedicada a Yemen daba a ver el street art directamente relacionado con las movilizaciones
contestatarias (Casa Arabe, <http://www.casaarabe-ieam.es/noticias-arabes/show/las-pintadas-de-la-revo-
lucion-grafitis-y-espacios-publicos-arabes> y YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=exd_qDRF-
qec>). Existe un blog, Arabstreetartarchive.tumblr.com, que muestra numerosas imagenes de street art de la

Peninsula Arabiga, entre las cuales un gran namero corresponden a Yemen y al trabajo de Murad Subay’.
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En 2006, un grupo de pintoras de la ciudad costera de Hodeidah ele-
gia pintar sobre una pared de su ciudad como primera accién colectiva del grupo
artistico que formaron en 2005;%® en 2009, pinturas murales hechas por varios
pintores locales colgaban de la muralla de la ciudad antigua de Sand, sirviéndose
del espacio publico para solidarizarse con los Territorios Palestinos a través del arte
(ilustracién 4).2” Mas recientemente, en 2010 y 2011, tags o firmas anénimas en
caracteres latinos empezaron a aparecer en ciertas paredes de Sana (ilustracién 4.).

Ilustracién 4: Pintura colgada de la muralla de la ciudad antigua de Sané en solida-

ridad con los Territorios Palestinos y tag en una calle del centro de la ciudad.

Fuente: Imagenes de la autora, febrero de 2009 y marzo de 2011.

En 2011, estas diversas técnicas fueron empleadas en las paredes cercanas
a la plaza del Cambio para reiterar los esléganes que cantaban al unisono los ma-
nifestantes, rompiendo asi con un street art politicamente complaciente y usando las
paredes como medios y espacios de expresion de contestaciéon. Se podia ver, por
ejemplo, la palabra irhal (‘jvete!’) escrita en arabe y en inglés, pufios cerrados con
coloridas composiciones de fondo, siluetas de gente protestando y levantando la
bandera yemeni, asi como referencias explicitas a Facebook (ilustracién 5). En el
contexto de un movimiento y de un tiempo percibido como revolucionario, cues-
tiones de anonimato se convirtieron en menos importantes que en la mayor parte
de otros contextos en los que esta practica se caracteriza y se ha construido en torno
a no revelar la identidad de los que la realizan. Bajo estas circunstancias de critica
abierta y de protesta, algunos de los grafitis fueron deliberadamente firmados con

26  Se trata del colectivo Halat Lawnia (‘halos coloreados’). Sobre este colectivo, véase el articulo de Nadia
Haddash (2012). «The Fine Art of the Colored Halos Team», Yemen Times, 21 de mayo de 2012, <http://www.
yementimes.com/en/1574/culture/878/The-fine-art-of-the-Colored-Halos-team.htm> [Consultado el 2
de abril de 2014.]; y mi capitulo, véase Anahi Alviso-Marino (2014). “Femmes, peintres, et de Hodeidah”:
le collectif artistique Halat Lawnia comme “espace libre” au Yémen (2005-2011), en Fathallah Daghmi y Myriam
Blin [en prensa] . Mont-Saint-Aignan: Presses Universitaires de Rouen et du Havre.

27  En relacion con los ataques de Israel contra Gaza durante el mes de diciembre de 2008, desde el principio
de 2009 se podian ver pinturas murales hechas de forma colectiva para denunciar la continuacién de la

violencia en Gaza y que fueron colgadas en la muralla que rodea a la ciudad antigua de Sana.
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nombre, apellido y fecha, aunque la mayor parte de ellos asi como los ejemplos de
free-writing siguieron siendo, de manera mas tipificada, anénimos. Este tipo de street
art estaba directamente vinculado a la movilizacién, y retrataba por otros medios

la continuidad de los objetivos que el movimiento de protesta se habia propuesto.

Ilustracién 5: Grafitis con firma y fecha y anénimos, de una calle cercana a la plaza

del Cambio.

Fuente: Jameel Su‘bay7 ©, mayo de 2011.

En 2012, una serie de cambios se producen en la escena del street art ye-
meni. Entre marzo de 2012 y principios de 2014, una serie de campanas de street
art fueron iniciadas y difundidas por Facebook, lo que resulté en la transformacién
estética y simbélica del espacio publico, esta vez a través de una practica de tipo
artistica. La ciudad, y no solo los alrededores de la plaza del Cambio, fue drastica-
mente transformada segun kilémetros de paredes fueron cubiertos por la pintura y
el espray, en la capital, pero también en otras grandes ciudades como Taez y Aden.
Uno de los elementos mas importantes de este tipo de accion fue que el espacio
publico estaba siendo nuevamente utilizado para hacer audibles y visibles criticas
de caracter social y politico, esta vez a través de pintadas realizadas de manera co-
lectiva. La practica del street art estaba siendo asi transformada, de manera singular,
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mediante campafias iniciadas por un pintor veinteafiero, Murad Subay’.28

Un proceso de «artificaciéon» se volvia visible y reconocible segun cam-
biaba la definicion y el estatus de los practicantes, objetos y actividades que englo-
ban a este tipo de street art. La dindmica de las transformaciones que se manifiestan
durante 2012 permite observar un proceso a través del cual una préctica marginal
empieza el proceso de convertirse en una practica artistica,*® divulgada por los me-
dios de comunicacién que contribuyen a su reconocimiento local e internacional,
y que muestra las complejidades inherentes a la combinacién de nociones como
ocio, compromiso politico y profesionalizacién artistica. Algunas de estas campa-
fias sirven para cuestionar los cambios que se estan produciendo en Yemen en este
momento asi como las transformaciones que se han producido en las formas en las
que la gente participa y se apropia de la politica de su pais y que se hace bien visible
desde 2011.3° Sin solicitar una autorizacién previa para utilizar el espacio publico,
concretamente las paredes, Murad Subay’ emprende dos campafas que se desarro-
llan durante 2012 y 2013, llamadas respectivamente Colorea la pared de tu calle (lawun
Jidar shari‘ak)® y Las paredes recuerdan sus caras (al—judran tatadhakar wajuhahum) (ilustracion
6).32 El objetivo de la primera fue llenar de colores paredes llenas de balas de calles
donde tuvieron lugar violentos enfrentamientos durante 2011 entre el régimen y
los manifestantes pacifistas que este intenté reprimir. Grafitis y pinturas murales
fueron realizadas por un numero indeterminado de pintores, amateurs de la pin-

tura, activistasy simples viandantes que se sumaron espontaneamente al proyecto.

28 Estudiante de Filologia Inglesa en la Universidad de Sana, Murad Subay’ nacié6 en Dhamar en 1987. Viene
de una familia modesta (su padre trabaja en la construccién en Arabia Saudi), fue criado por su madre y
fuertemente influenciado por sus hermanos mayores. Como ellos, que se dedicaron respectivamente a la es-
critura, la poesiay la fotografia, €l se interesé durante la adolescencia por una forma de expresion artistica: la
pintura. Creci6 en un ambiente familiar en el que sus hermanos participaban activamente en diversas formas
de contestacién politica, en contacto con la oposicion, la lucha por los derechos humanos y la participacién
en manifestaciones y en redes de activistas. En este contexto familiar y viviendo no muy lejos de los espacios
donde comienzan las primeras manifestaciones y acampadas en 2011, participa por primera vez en una ac-
cién colectiva de caracter politico a través del sit-in de la plaza del Cambio de Sana. Se interesa por la pintura
desde muy joven y pinta 6leos y acrilico sobre lienzos hasta el momento en el que comienza a pintar las pa-
redes en 2012. Sobre su trayectoria personal, véase Anahi Alviso-Marino (2013). Quant les murs prennent
la parole: “street art” révolutionnaire au Yémen, en Laurent Bonnefoy y Myriam Catusse (dirs.).]eunesses arabes. Loisirs,
cultures et politique. Paris: Découverte.

29 Aunque el interés de este articulo no es profundizar en la historia de la practica de las artes visuales en Ye-
men, se puede senalar rapidamente que la pintura sobre lienzo es la mas practicada y valorada. La pintura
comienza a ser practicada en Aden en los afios 30 y 40, y en Taez y Sana principalmente en los afios 70. A
pesar de que la escultura y la fotografia también estan presentes, se mantienen en una posicién marginal con
relacién a la pintura. El hecho de que el iniciador de las campaifias de street art aqui estudiadas sea un pintor
contribuye en este sentido a la percepcion positiva de sus proyectos dentro del contexto yemeni. Ademas, este
proyecto ha animado a otros jévenes pintores que también han participado en sus campafias. Sobre la histo-
ria de las artes visuales en Yemen, véase Anahi Alviso-Marino (2013). Transformations dans I’art moderne
et contemporain au Yémen, en Laurent Bonnefgy, Franck Mermierj Marine Poirier (dir.). Yémen. Le tournant révolutionnaire.
Op. Cit., pp. 305-319.

30 Una serie de entrevistas en video documentan estas campafias, entre ellas: YouTube, <http://www.youtube.
com/watch?v=HZbTVWuq2Yg> y YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=PIbR19OOqZY>

31  Véase Murad Subay’, <http://www.muradsubay.wordpress.com> [Consultado el 28 de enero de 2014].

32 Véase Benjamin Wiacek (2012). «“Les murs se souviennent”. Une initiative pour les disparus du Yémen»,
Benjamin Wiacek, 26 de diciembre de 2012, <http://benjaminwiacek.com/2012/12/26/les-murs-se-sou-
viennent-une-initiative-pour-les-disparus-au-yemen/> [Consultado el 28 de enero de 2014].
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La segunda campafa buscaba servir como dispositivo de denuncia de la desapari-
cion de activistas, periodistas y personas a veces sin ningun vinculo politico que las
autoridades son sospechosas de haber secuestrado o eliminado entre los afios 70
y la actualidad.?® En este segundo caso, Murad Subay’ ide6 una serie de stencils que
fueron aumentando hasta alcanzar la centena y con los que reproducia la cara de
la persona, el nombre y la fecha de la desaparicion, de modo que reintrodujo esta
cuestién en el debate publico y desencadené la participacién activa de los ciudada-
nos en la reconstruccién de la memoria colectiva.

Ilustracién 6: Pintura de Colorea la pared de tu calle, firmada colectivamente, y stencil de
la campafia Las paredes recuerdan sus caras.

Fuente: Murad Subay’ © y Jameel Subay’ ©, mayo de 2012 y marzo de 2013.

Aunque el iniciador de estas campafias fue Murad Subay’, rapidamen-
te se convirtieron en acciones colectivas en las que la gente tomo las calles de la
capital durante varios meses, dibujando imagenes, pintando mensajes, usando
esprais para dar sentido a ideas abstractas y combinando técnicas artisticas con
un deseo de expresion de aficionado. Kilémetros de paredes fueron colectiva-
mente pintadas como resultado de ambas campanas, lo que dio lugar a una gran
cantidad de imagenes creadas por una infinidad de diferentes participantes
en el caso de Colorea la pared de tu calle y llené las paredes de stencils disefiados por
Murad Subay’ y reproducidos por toda la ciudad con la ayuda de gente que se
unié a esta iniciativa. El resultado final fue una mezcla de imégenes que permi-
tieron visualizar una practica colectiva de arte de contenido politico y de critica
social, y de un arte por el arte que por motivo de su emplazamiento no podia

33 Segun Amnistia Internacional una desaparicién forzada tiene lugar «cuando una persona es arrestada, de-
tenida o abducida por el Estado o los agentes que acttan para el Estado, los cuales niegan que esa persona
esté siendo detenida o no revelan su paradero situdandolos fuera de la proteccién que puede otorgar la ley. A
menudo, los desaparecidos nunca son puestos en libertad y su paradero se mantiene desconocido. La perso-
na desaparecida es, a menudo también, torturada y constantemente sometida a temer por su vida, esta fuera
de la ley, se le niegan sus derechos y queda sometida a la voluntad de sus captores» (Amnistia International,

<http://www.amnesty.org/en/enforced-disappearances> [Consultado el 14 de marzo de 2013]).
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ser politicamente neutro (ilustracién 7). Como sefiala Violaine Roussel, «no
es sorprendente que en estos sectores de los mundos del arte que estan menos
profesionalizados y establecidos, pero que también estan menos imbuidos por
intereses financieros, encontremos abiertamente conectados una causa y una
aspiracién politica con el uso de un formato de expresién artistico».%*

[lustracién %7: Imagenes de Colorea la pared de tu calle, con referencias también al des-
empleo.

Fuente: Murad Subay’ ©, mayo de 2012.

El hecho de que estas iniciativas se conviertan en formas de accién
colectiva basadas en la expresién artistica no puede ser separado de practicas
relacionadas con la politica de la calle profundizada bajo las tiendas de cam-
pafia de la plaza del Cambio. El elemento central de este tipo de analisis es la
conexion entre el street art desarrollado en 2012 y la politica de la calle prac-
ticada en la plaza en 2011 por Murad Subay’ y por tantos otros participantes en
sus campanas que, como €l, lo fueron también en el sit-in y en la movilizacién
de protesta popular de 201I1. En el caso de Subay’, estuvo entre los jovenes que

34 Violaine Roussel (2011). Art vs war: les artistes américains contre la guerre en Irak. Paris: Presses de la Fondation Natio-
nale des Sciences Politiques, p. 168.
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acamparon en febrero de 2011 sirviendo de voluntario para vigilar las entra-
das del sit-in y asi evitar la entrada de armas dentro de la plaza. Fruto de esta
experiencia asi como de las redes de conocidos tejidas en la plaza del Cambio,
estas campafias empezaron con una llamada difundida en Facebook, emplean-
do esta herramienta para organizar, publicar y compartir de manera similar a
como se utiliz6 en 2011 durante las movilizaciones.35 Si bien Facebook y otras
herramientas de Internet no fueron centrales en las movilizaciones, su uso se
expandié desde el principio del periodo revolucionario y fue aumentado por
este mismo, pero también como parte del desarrollo de las comunicaciones que
se estaba produciendo en todo tipo de contextos, revolucionarios o no.36 El
hecho de percibir este tipo de herramientas como una forma de apoyo a la ac-
cién colectiva es en un sentido comparable a entender las calles como espacios
politicos de contestacién que pertenecen a la gente. En ambos casos, estas per-
cepciones se vieron realzadas y fomentadas por la experiencia revolucionaria.
Si la ocupacién de las calles, espacios publicos e instituciones ya formaba
parte de los repertorios de contestacién al uso en Yemen, el hecho de que se vuelva
una forma de protesta popular indeterminada en el tiempo y en el espacio fue una
transformacién especificamente causada por las revueltas. En este mismo sentido,
la llamada subyacente a la desobediencia civil paciﬁca, que implicaba la toma de las
paredes de las calles con pintura para sefialar una violencia que seguia presente, no
puede separarse de los actos de ocupacién del espacio publico en torno a la plaza
del Cambio, con tiendas de campafia que sirvieron para reivindicar el derroca-
miento del régimen. El hecho de que Murad Subay’ fuese rapidamente apoyado
por adolescentes, jévenes artistas, trabajadores, intelectuales y activistas asi como
por gente que pasaba por el lugar, e incluso policias y militares que trabajan en
la calle, también se debe a los cambios en la percepcién del espacio publico y de
las diferentes posibilidades de reapropiarselo aprendidas, entre otros lugares, en
la plaza del Cambio. Si bien en Yemen lo inédito no fue que todo tipo de gente
usara el espacio publico para realizar reivindicaciones, la novedad que introducen
las acciones artisticas de Subay’ es que la gente comienza a hacerlo a través de una
expresion artistica que no es politicamente neutra y que adquiere progresivamen-
te un contenido mas explicitamente reivindicativo (ilustraciéon 8). Parte de este
aprendizaje hace eco a las fronteras simbélicas y materiales que fueron transgre-
didas con la creacién de la plaza del Cambio; otra parte da a ver que ese tipo de
practicas y aprendizajes no quedaron restringidos a la plaza. En ese sentido, que la
gente sintiera un cierto nivel de libertad y de seguridad como para reapropiarse las
paredes de la calle y colorearlas sin haber obtenido (ni buscado) una autorizacién

35 Benjamin Wiacek (2012). L'emergence de nouveaux medias, en Laurent Bonnefoy, Franck Mermier y Marine Poirier
(dirs.). Yémen. Le tournant révolutionnaire. Op. Cit.

36  En este sentido, Benjamin Wiacek sefiala que entre enero de 2011 y marzo de 2012 el nimero de usuarios de
Facebook se multiplicé por 27, alcanzando mas de 436.000 personas. El rol de Internet no debe ser sobres-
timado: «Aunque se trata de herramientas tutiles que facilitan y aceleran la movilizacién, las redes sociales no
crean la revolucién [...]. Revoluciones como la de Yemen siguen siendo en gran manera independientes del

uso de social media» (ibidem, p- 349).
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oficial fue un hecho relativamente inédito fundamentalmente por la dimensién
que tomoé y la popularidad que cobré.

Ilustracién 8: Realizacién de la campafia Las paredes recuerdan sus caras.

Fuente: Jameel Subay’ ©, marzo de 2013.

Ilustracién 9: Los stencils borrados con pintura fueron rapidamente restaurados por
los participantes de esta campana.

Fuente: Extracto de imagen del articulo de Nadia Haddash.*”

Aunque unos afios antes varios artistas habian colgado pinturas murales
en las paredes de la capital para expresar solidaridad con una causa de orden politi-
co, hasta que Murad Subay’ no inicia sus acciones, este tipo de practica nunca habia
sido percibida como popular, colectiva y, sobre todo, potencial y efectivamente

37 Ibidem.
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movilizadora. Es en este contexto que el apoyo popular y la participacién han sido
elementos distintivos de estas campafas, uniéndolas a la politica de la calle y pro-
moviéndolas a un tipo de arte, de la calle, accesible, paray por la gente. Es posible
que la publicidad, la visibilidad, el reconocimiento y, con él, la apreciacion de la
que se hicieron eco un gran namero de medios de comunicacién que cubrieron las
campafas hayan contribuido a aumentar la participacién y hayan permitido con-
servar las pinturas en las paredes.3® Esta visibilidad ha promovido simultaineamente
el reconocimiento de este tipo de practica artistica y de sus practicantes, permi-
tiendo sefalar las paredes como espacios de lucha. En este sentido, si la gente se
sumo a realizar estos proyectos, también sus detractores expresaron su descontento
borrando o tachando pinturas y stencils (ilustracién 9).39

En dltima instancia también se debe sefialar la cuestién del anonimato,
dado que la omisién de este es a la vez una singularidad del street art yemeni, un
elemento que contribuye al reconocimiento y a la profesionalizaciéon de jovenes
artistas como Murad Subay’ y, de manera mas general, una caracteristica que parti-
cipa en la apreciacion de esta practica en su dimensién artistica dentro del contexto
local. Las innumerables imagenes a disposici(’)n del viandante y que dan testimonio
de la transformacién estética de las calles de Sana convertidas en una especie de mu-
seo abierto estan casi siempre firmadas y acompafadas de la fecha (como podrian
estarlo en un marco museistico o de exposicién). Desde que empezé a pintar en las
paredes, Murad Subay’ lo hizo sentando las bases de un modelo y de una estructura
del tipo de practica que iba a realizar: firmando y escribiendo la fecha de sus piezas
de street art de la misma manera que lo hacia en sus lienzos sent6 las bases de un mo-
delo de accién que terminé siendo seguido por un gran numero de participantes
que se unieron a sus campafias. Solo los stencils de la campana Las paredes recuerdan sus
caras no fueron firmados y, aunque inicialmente Subay’ tomé mas precauciones en
su realizacién, pronto las abandoné al encontrar que el caracter publico y abier-
to del proyecto era esencial en su propagacién y en su efectividad. Tanto la firma
como la visibilidad publica de sus practicantes son elementos que relativamente
distinguen el street art yemeni del que se realiza en Europa, América del Norte o
Ameérica del Sur, donde el anonimato ha sido esencial en ciertos momentos debido

al caracter ilegal de esta forma de expresion. Sin embargo, y como lo argumenta

38 En el blog de Murad Subay’ se pueden observar los numerosos articulos de prensa, reportajes televisivos y
cortos documentales dedicados a sus campafias. Desde Al-Yazira a Time Magazine, pasando por un gran nimero
de medios locales, el interés por estas acciones artisticas ha ido en aumento desde 2012. Véase Murad Subay’,
<http://www.muradsubay.wordpress.com>.

39 Por ejemplo, la «vandalizaciéon» de las paredes pintadas en Taez, que habian sido pintadas reproduciendo
trabajos de Hashem Ali, considerado el padre de la pintura moderna yemeni y fallecido en 2009. Para ver
imagenes de la campafia Colores de vida en Taez, Al-Monitor, «Yemen Graffiti: Vandalism or High Art?»,
Al-Monitor  <http://www.al-monitor.com/pulse/contents/articles/galleries/yemen-graffiti-vandalism-or-
high-art.html> [Consultado el 11 de marzo de 2013]. También algunos de los rostros de los desapareci-
dos pintados por Murad Subay’ han sido tachados o pintados por encima, pero ripidamente restaurados
por los participantes en esta campafia: Nadia Haddash (2012). «“The Walls Remember” Graffiti Puts a
Face to Yemen’s Forcibly Dissappeared», Yemen Times, 6 de octubre de 2012, <http://www.yementimes.
com/en/1613/report/1481/%E2%80%9CThe-Walls-Remember%E2%80%9D -graffiti-puts-a-face-to-
Yemen%E2%80%99s-forcibly-disappeared.htm> [Consultado el 11 de marzo de 2013].

AWRAQ n.10. 2014



118
Anahi Alviso-Marino

Marisa Leibaut, el anonimato en esa parte del mundo se ha ido progresivamente
transformando debido a la «artificacion» del street art y a su entrada en las galerias,
museos y casas de subastas.*® En el caso de Yemen, en tiempos de revolucién y de
transicion politica esta precaucion pareci6 y sigue pareciendo innecesaria. Sobre
todo, puede tratarse de una precauciéon que justamente evite la participacion y la
posibilidad de que el street art sea un medio de movilizacién y de accién colectiva de
caracter o de contenido politico. A través de la firma de sus obras de street art, Subay’
cambié simbélicamente el alcance de esta practica a la vez que empezé a hacerse
un nombre y a obtener cierto reconocimiento. La visibilidad sin precedentes que
obtuvieron sus iniciativas conllevé la posibilidad de obtener apoyos también eco-
némicos para realizar sus proyectos, pero Subay’ los ha rechazado todos asi como
cualquier posibilidad de comercializar su trabajo.* Segun él, esta independencia
es justamente la que le permite que sus proyectos sean mas efectivos. A cambio, la
publicidad que hacen los medios le ha servido para que aumente la participacién
de jovenes pintores, aprendices y viandantes en lo que ha terminado por ser una

préctica realmente colectiva de arte pﬁblico (ilustracién 10).

Ilustracién 10: Las paredes recuerdan sus caras.

Fuente: Jameel Subay’ ©, marzo de 2013.

Conclusién

El 9 de enero de 2013 un articulo publicado en Al-Akhbar daba a cono-
cer las palabras de Hala al-Qarshi, frente a un stencil que reproducia la cara de su
padre; para explicar qué sintieron, ella y su familia, dijo «que sus imagenes en
las paredes hablaban».** Arrestado y desaparecido en 1978, el Sultan al-Qarshi es
una de las 87 caras «stencileadas» en las paredes de Sana mediante la campafia Las
paredes recuerdan sus caras que Murad Subay’ inici6é en septiembre de 2012. Estos stencils

40 Marisa Liebaut (2012). «Lartification du graffiti et ses dispositifs», en Nathalie Heinich y Roberta Shapiro (dir.). De
Lartification. Enquétes sur le passage a U'art, Op. Cit., p. 160.

41 Sobre el aspecto financiero, no hay ni participacion gubernamental ni donaciones individuales. Los mate-
riales son comprados por los pintores con su propio dinero; cuando amigos o familia sugieren donaciones,
Subay’ les pide que pinten o que compren pinturas con ese dinero.

42  Jomana Farhat (2013). «Justice for the Disappeared in Yemen?», Al-Akhbar English, 9 de enero de 2013.
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asi como las pinturas y los grafitis que se extienden por varios centros urbanos de
Yemen han provocado cambios en la percepcién, la practicay el alcance del street art.

El street art ha sido empleado en Yemen como un dispositivo que da conti-
nuidad a la politica de la calle dando a ver mensajes de protesta contra la violencia,
la politica de las instituciones gubernamentales, la critica social contra el desem-
pleo o contra la intervencién militar extranjera, renovando cuestiones de debate
publico como las desapariciones o demostrando solidaridad con trabajadores en
huelga por citar algunos ejemplos. Si la expresién artistica encontré una manera
de dar voz a nuevas estéticas uniéndolas a la accién colectiva y potencialmente a
la movilizacién, el street art proporcioné el tipo de soporte material y el dispositi-
vo adecuado para este experimento. En este sentido, las paredes han demostrado
ser simbélicos espacios de lucha. Mas alla de esto, y de manera similar a como lo
formula Zeina Maasri en el caso de pésters en el Libano, las paredes «han llegado
a articular discursos, deseos, miedos e imaginarios colectivos» pertinentes,*? en
nuestro caso, para la variedad de identidades politicas formadas y transformadas
durante el periodo revolucionario de 2011 y particularmente para la autodenomi-
nada «juventud revolucionaria».

La combinacién del arte, la disidencia y la participacién popular ha teni-
do varias consecuencias en nuestro caso de estudio. Dos procesos estin en marcha
en este caso, uno de «artificacién» y otro de accién colectiva de caracter politico.
Al mismo tiempo que se da un proceso de reconocimiento de la practica del street
art en cuanto arte o expresioén artistica, se observa también su incidencia en el am-
bito politico de la calle, pero también en el de las instituciones. En relacién con
esta ultima dindmica, la creacién de un comité especial para investigar, clasificar
y archivar los casos de desapariciones, la observacién de una ley transicional de
justicia,** y la atencién que el Ministerio de Derechos Humanos esta prestando a
este tema con el fin de promover este debate a nivel institucional son algunos de los
efectos que tuvo la campaﬁa de stencils. A pesar de que este tema habia sido reabierto
hace ya varios afios, sobre todo en 2007 y a través del trabajo de periodistas,*> ha
sido la campana de stencils la que ha producido el mayor impacto, principalmente
al participar en la reconstruccién de la memoria colectiva, incluir este tema en la
agenda politica y al provocar la posibilidad de encontrar en vida a algunos de los
desaparecidos (ilustracién 11).4°

Estas campafias iniciadas por un pintor e inscritas en su trayectoria artis-

tica han dado lugar a un arte activista y militante. La especificidad de este caso resi-

43  Zeina Maasri (2009). Off the Wall. Political Posters of the Lebanese Civil War. Londres: 1B Tauris, p. 17.

44  Farhat seiala que es evidente que el proyecto de esta ley sera abortado, ya que se restringiria solo a eventos
posteriores a 2011, lo que resulta en una total ineficacia. Jomana Farhat (2013). «Justice for the Disappeared
in Yemen?>», Op. Cit.

45 Véase el articulo de Jomana Farhat para una lectura contextualizada en la historia, ibidem.

46  Es el caso de Mathar al-Iryani, uno de los activistas desaparecidos en los afios 80 y encontrado en vida en
2013. Como lo describe Nabil Subay’, la familia de Iryani reanuda la busqueda en diciembre de 2012 tras
recibir una llamada telefénica de un activista politico que participaba en la campana Las paredes recuerdan sus
caras en Sana. Véase Nabil Subay’ (2013). «Disappeared Under Yemen’s Saleh, Activist Found Alive Decades
Later», Al-Akhbar English, 3 de febrero de 2013.
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de en el hecho de que el street art se convirtié, en el caso estudiado, en una practicay
accion colectiva arraigada en aprendizajes inscritos en y a partir de la calle.

Tlustracién 1I: Belqis Zohra fotograﬁada frente al stencil que reproduce el rostro de

su padre, desaparecido en 1977.

Fuente: Black Camel.*”
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RESUMEN

Este articulo estudia el uso del street art como repertorio de accién en Yemen en-
tre 2012 y 2013. A partir del analisis de «campafias» en las que el uso de grafiti,
pintura mural y stencils se hace de forma colectiva, este caso de estudio sirve para
indagar los mecanismos por los que una practica relativamente marginal adquiere

47  Black Camel, <www.allsanaa.wordpress>.
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visibilidad y reconocimiento a la vez que se emplea para dar voz a reivindicaciones

cada vez mas politizadas.

PALABRAS CLAVE

Street art, street politics, politica de contestacion, accién colectiva, artificacién, lucha

por el reconocimiento.

ABSTRACT

This article studies the use of street art as a repertoire of action in Yemen between
2012 and 2013. Through the analysis of «campaigns» that use collective graffiti,
murals and stencils, this case study explores the mechanisms with which a relatively
marginal practice gains visibility and recognition whilst also being used to give a
voice to increasingly more politicised demands.

KEYWORDS
Street art, street politics, political contestation, collective action, artification, fight

for recognition.
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LA EVOLUCION DE LAS DISTINTAS VOCES DEL RAP EN
MARRUECOS: MAS ALLA DE LA COOPTACION Y LA DISIDENCIA

Cristina Moreno Almeida

Hip hop y el ambito publico

La cultura hip hop nacié en los afios 70 en los barrios de Harlem y el Bronx de
Nueva York. Los cambios sociales que tienen lugar en EE. UU., durante lo que
Tricia Rose llama el Nueva York posindustrial y las politicas de ordenacién urbana
que habian marginado barrios latinos y afroamericanos, dieron pie al comienzo
de esta cultura.’ Una de sus primeras manifestaciones como cultura se establece
cuando Afrika Bambaataa organiza la Nacién Zula.? El proyecto de Bambaataa
tenia como propésito rescatar a jovenes de las bandas callejeras afectados por la
creciente marginalidad y convertir el enfado en produccién cultural, esto es, en
musica, danza o grafiti.® El desarrollo tecnolégico de este periodo impulsé a su vez
la creatividad de esta juventud marginada. Los grafiteros se beneficiaron de nuevos
sprays para diseminar su trabajo en trenes que cruzaban la ciudad, estableciendo asi
conexiones fuera del barrio. Los breakers imitaban movimientos robéticos y los DJ
usaban nuevos equipos que les permitian desafiar a la musicologia clasica. Los ra-
peros aparecian en fiestas en la calle, ganando asi importancia en un corto periodo
de tiempo.* Estas manifestaciones artisticas se desarrollan a lo largo de los afos y
forman la cultura hip hop junto con otros elementos como la vestimenta, la forma
de hablar o lo que se conoce como filosofia de la calle.5 En este momento y lugar, esta
nueva cultura serviria para vencer barreras geograficas culturales.®

En Marruecos, el hip hop se desarrolla durante los afios 9O por parte de jovenes
interesados por el grafiti, el breakdance o el rap. En particular, la evolucién del rap
en el ambito publico esta relacionada con el florecimiento de nuevos festivales de
musica en todo el pais hacia finales de esa década y principios de la década siguien-
te.” Debido al hecho de que una gran parte de estos festivales estan directamente
dirigidos por miembros del Majzen, la independencia de los nuevos musicos, par-
ticularmente de la escena rap, ha sido cuestionada a lo largo de la ultima década.

Por unlado, en los daltimos afios, se ha descrito a los raperos como jévenes rebeldes

1 Tricia Rose (1994.). Black Noise: Rap Music and Black Culture in Contemporary America. Middletown (CT): Wesleyan
University Press.

2 George Lipsitz (1997). Dangerous Crossroads: Popular Music, Postmodernism and the Poetics of Place. Londres: Verso Books,

P- 25-
3 Ibidem, p. 26.
4 Tricia Rose (1994.). Black Noise: Rap Music and Black Culture in Contemporary America. Op. Cit., pp. 34-36.

5 El rapero KRS One, pionero de la cultura hip hop, define hip hop como la creacion y desarrollo del «breakin,
emceein, graffiti art, deejayin, beat boxin, street fashion, street language, street knowledge, and street en-
trepreneurialism», KRS One, < http://www.krs-one.com/#!temple-of-hip-hop/> [Consultado el 27 de dic-
iembre de 2013].

6 Ellie Hisama y Evan Rapport (ed.) (2005). Critical Minded: New Approaches to Hip Hop Studies. Brooklyn: Institute
for Studies in American Music, p. 43.

7 Fadma Ait Mous y Mohamed Wazif (2008). «Summer Festivals in Morocco: International Influence and a
Factor of Social Cohesion», IEMed Yearbook 2008, pp. 295-299, <http://www.iemed.org/anuari/2008/aarti-
cles/EN295.pdf> [Consultado el 27 de diciembre de 2013].
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asociados y comparados con la «Movida» espafola de los afios 80,8 por otro lado,
también se ha acusado a estos jovenes de pertenecer a un movimiento cooptado por
el Majzen.” Esta catalogacion dual es frecuente en estudios sobre cultura hip hop y
musica rap, a menudo retratadas como ejemplos de cooptacién y comercializacién
o como parte de una cultura alternativa y rebelde.’® En este sentido, Hishaam Aidi
sugiere que gobiernos europeos y de EE. UU. han aprovechado estas percepciones
dualistas para convertir a los raperos en herramientas politicas y diplomaticas.”
Aidi asegura que debido a la relacién entre hip hop e islam,”® EE. UU. ha hecho
uso de esta cultura para autopromocionarse entre paises con mayoria musulmana.
Como ya habia hecho antes con el jazz, EE. UU. ha enviado a DJ, breakers y raperos
a Africa, Asia y Oriente Medio para actuar y promocionar el pais aprovechando
la imagen del hip hop como una cultura juvenil de moda. De la misma manera,
Aidi argumenta que paises europeos como Francia han utilizado el hip hop como
una forma de integrar a minorias musulmanas eligiendo a determinados artistas
para este propésito.'® Por ejemplo, Francia promociona a un rapero como Abd al-
Malik cuyo discurso promueve el sufismo, una forma de islam considerada como
moderada; mientras que censura al rapero Médine, con un fuerte discurso politico
basado en la denuncia de exclusién social y el estimulo de la necesidad de protestar.
Mientras Abd al-Malik recibe el reconocimiento oficial del ministro de Cultura,
los medios de comunicacién generalistas ignoran a Médine."* De la misma manera,
en Marruecos, la escena rap ha sido acusada de ser un objeto para promocionar la
imagen de un pais abierto y tolerante.’

Este articulo pretende analizar esta afirmacién en profundidad para
demostrar que, a pesar de que el Majzen ha logrado influir en ciertos raperos,
otros han logrado encontrar estrategias para ganar espacio publico participando

8 El término Movida marroqui relaciona el movimiento musical de finales de los afios 90 con la Movida madri-
lefia. Sin embargo, el uso de este término ha sido abandonado debido a que este periodo no supuso un paso
hacia la democracia en Marruecos, a diferencia de Espafa (véase, por ejemplo, el uso de este término en
Dominique Caubet (2005). «Génération Darija!», Estudios de Dialectologia Norteafricana y Andalusi, 9, p. 233; o
Abdellah Taia (ed.) (2009). Lettres a un jeune marocain. Paris: Editions du Seuil, p- 12).

9 Merouan Mekouar (2010). «Nayda: Morocco’s Music Revolution», Foreign Policy, 27 de agosto de 2010,
<http://mideast.foreignpolicy.com/posts/2010/08/2%7/moroccos_burgeoning_musical_scene> [Consultado
el 27 de diciembre de 2013]; Aomar Boum (2013). «Youth, Political Activism and the Festivalization of
Hip-Hop Music in Morocco», en Bruce Maddy-Weitzman and D. Zisenwine (eds.). Contemporary Morocco: State, Politics and
Society under Mohammed VI. Nueva York: Routledge, p. 168.

10  Halifu Osumare (2007%). The Africanist Aesthetic in Global Hip-Hop: Power Moves. Basingstoke: Palgrave Macmillan, p.
167.

11 Hishaam Aidi (2011). «The Grand (Hip—Hop) Chessboard: Race, Rap and Raison d’Etats», Middle East Report,
260, pp. 25-39.

12 Ibidem, p. 28. Términos del islam y de la lengua arabe han formado parte de la cultura hip hop desde los afios
70, ya que también estan relacionados con el discurso americano sobre «raza» y racismo. Por ejemplo, con
la conversion al islam de lideres pro derechos civiles como Malcom X o la creacion de la Nacion del Islam.
Véase, por ejemplo, Hishaam Aidi (2009). «Let Us Be Moors: Race, Islam, and “Connected Histories”»,
en Manning Marable y Hishaam D. Aidi (eds.). Black Routes to Islam. Nueva York: Palgrave Macmillan, pp. 121-14.0.

13 Hishaam Aidi (2011). «The Grand (Hip—Hop) Chessboard: Race, Rap and Raison d'Etat», Op. Cit., p. 35.

14 Ibidem, pp. 35-36.

15 Fadma Ait Mous y Mohamed Wazif (2008). «Summer Festivals in Morocco: International Influence and a
Factor of Social Cohesion», Op.Cit., p. 297; Merouan Mekouar (2010). «Nayda: Morocco’s Music Revolu-
tion», Op.Cit.; Aomar Boum (2012). «Festivalizing Dissent in Morocco», Middle East Report, 263, p. 24..
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en festivales de musica sin perder su independencia artistica. Con este fin, el
articulo empieza analizando criticamente la forma en que se ha construido la
narrativa de la escena rap y la musica contemporanea. Tras argumentar la nece-
sidad de deshomogeneizar la escena rap, el articulo presenta varios casos dentro
del rap marroqui a través de los cuales se vislumbra la complejidad de la cultura
hip hop. Para empezar, se presenta el caso del rapero Don Bigg y su oposicion al
movimiento 20 de febrero.™ Seguidamente, el articulo analiza al grupo H-Kayne
y su evolucién musical hacia un rap patriético carente de compromiso social.
Estos dos casos muestran la aproximacién de estos raperos al Majzen a pesar de las
diferencias estéticas utilizadas en su produccién cultural. Para terminar, el caso
del rapero Muslim supone un ejemplo de un rapero que ha logrado hacerse un
hueco en el ambito publico a pesar de estar marginado por los medios genera-
listas marroquies durante afios. En conclusién, este articulo analiza las diversas
corrientes de poder en las que se ve envuelta la escena rap marroqui, asi como las

implicaciones y consecuencias de la produccién cultural de sus raperos.

La narrativa de la Nayda

Los géneros musicales que emergen en el ambito de los festivales de mu-
sica y los cambios artisticos que coinciden con la coronacién del rey Mohammed
VI en 1999 fueron etiquetados por la revista semanal en francés TelQuel como Nayda
(ilustracién 1).7 La palabra Nayda proviene del darija y se traduce como ‘levanta-
te’ o ‘despiértate’.”® Este movimiento musical ha sido instrumentalizado por los
académicos en sus documentales y articulos mostrando un panorama cultural ro-
mantico e idealizado. Tal y como sugiere Hicham Bahou, cofundador del Festival
L'Boulevard des Jeunes Musiciens: «En lo que se ha hecho ya, hay algunas cosas in-
teresantes, sin embargo, estan a menudo idealizadas y comercializadas. El concepto
Nayda esta mas relacionado con una moda pasajera aunque no es solo eso»."” De
esta manera, el documental Casamy)da,zo filmado en Marruecos, utiliza este término
para reflexionar sobre la nueva generacion de artistas con un especial interés en la
ocupacion de espacios publicos en el marco de los nuevos festivales de musica. El
documental sugiere que la emergencia de nuevos géneros musicales como el rap

o el heavy metal supone una oportunidad para expresarse en la lengua materna y

16 El movimiento 20 de febrero surge a partir de las sublevaciones en la regién de Oriente Medio y el norte de
Africa (MENA) a finales de 2010 y principios de 2011 con el fin de pedir mayores medidas democraticas en
Marruecos.

17  Cerise Maréchaud y Chedwane Bansalmia (2006). «Laboratoire L'Boulevard>», TelQuel, 229, 10-16 de junio
de 2006.

18 A menudo, se define darija como arabe marroqui; sin embargo, siguiendo el editorial de Ahmed R. Benchem-
si en TelQuel (17-23 de junio de 2006), se define aqui como simplemente «marroqui». En otras palabras,
darija es la lengua hablada mayoritariamente en Marruecos. A pesar de que una parte significativa de las pal-
abras en darija provengan del drabe, contiene también palabras de diversas lenguas como tamazight, francés o
espafiol. Véase Ahmed R. Benchemsi (2006). «Wa derrej a khouya», TelQuel 230, 17-23 de junio de 2006.

19  Ayla Mrabet (2010). «Nayda est un phénomeéne de mode», TelQuel, 425, 22-28 de mayo de 2010, <http://lien-
www.telquel-online.com/archives/425/interrogatoire_4.25.shtml> [Consultado el 2 de septiembre de 2014].

20  Casanayda, documental dirigido por Farida Benyazid y Abderrahim Mettour en 2007 (Francia: Sigma Tech-

nologies).
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para revolucionar el panorama cultural del pais. Asimismo, algunos académicos
como Aomar Boum o Ben-Layashi homogeneizan la escena de rap marroqui cata-
logando a los raperos como un grupo uniforme de «nuevos rebeldes»* o «jovenes

revolucionarios y anarquistas».**

Ilustracién: Portada de la revista TelQuel, 229, 10-16 de junio de 2006.

v telauel-anline, com

Fuente: http://lienwww.telquel-online.com/archives/

A la vez que periodistas y académicos consideran la Nayda como un movi-
miento artisticoy social y, para algunos, politico, los raperos han sido ambivalentes
acerca de la existencia de un grupo formal llamado Nayda. Dentro del rap, el tér-
mino Nayda aparece en la cancién «Issawa Style»*? en 2006 del grupo de Meknes,
H-Kayne.** En el coro de este tema, los raperos repiten: «jTodos marroquies!
H-Kayne trae el ritmo pegadizo issawi, levantate, despiértate, vamos a volvernos lo-
cos». En la superficie, el término Nayda se utiliza aqui para invitar a la audiencia a

21  Aomar Boum (2013). «Youth, Political Activism and the Festivalization of Hip-Hop Music in Morocco», Op.
Cit., p. 174.

22  Samir Ben-Layashi (2013). «Feet on the Earth, Head in the Clouds: What Do Moroccan Youths Dream
of?», en Bruce Maddy-Weitzman y D. Zisenwine (eds.). Contemporary Morocco: State, Politics and Society under Mohammed VI. Op.
Cit., p. 151.

23 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=4kKcimKSjAo> [Consultado el 2 de enero de 2014].

24 Elnombre del grupo significa en darija ‘4,qué pasa?’. Su cancién «Issawa Style» y su videoclip combinan el hip
hop con elementos de la hermandad sufi Issawa o Aissawa. Esta hermandad emplea su propia musica para hacer
que sus miembros entren en trance. En el videoclip, los miembros de H-Kayne visten trajes tradicionales
marroquies en algunas escenas donde les acompafia una banda de Issawa, mientras que combinan un vestuario

de estilo hip hop en otras tomas.

AWRAQ n.10. 2014



127

La evolucién de las distintas voces del rap en Marruecos: mas alld de la cooptacién y la disidencia

levantarse y moverse; sin embargo, H-Kayne utiliza a su vez esta accion fisica como
leitmotiv en las letras del album HK-1426 de 2006 para poner en marcha a la audien-
cia juvenil, hacerla pensar y reaccionar. Con esta misma idea, en «Kima dima»?3
(‘como ciempre’), otro tema del mismo album, H-Kayne canta: «Melodiay estilo,
1ocura, empieza a moverte, no te quedes sentado. Céallate e intenta entender bien».
Sin embargo, durante mi trabajo de campo en Marruecos (2011-2013), ningdan
rapero aludié a su pertenencia a este movimiento musical. Al contrario, raperos
como Masta Flow, miembro del grupo Casa Crew, expresé su falta de compren-
sién de dicho término: «Nunca he entendido exactamente su signiﬁcado».26 De la
misma manera, el rapero Don Bigg ha expresado su rechazo a la Nayda al declarar:
«Aqui nunca ha existido la Nayda».?’” Para Don Bigg, Nayda es una palabra utilizada
para hablar de hip hop y cualquier produccién cultural hecha ahora por jévenes en
Marruecos, pero insiste en que no es un movimiento como tal.*® Por un lado, Nayda
es una herramienta util para contextualizar la escena musical marroqui dentro del
nuevo discurso de aperturay modernidad. Sin embargo, por otro lado, el término
homogeneiza todos los géneros musicales sin tener en cuenta las particularidades
estéticas y politicas de cada género o su produccion cultural.

De esta manera, el concepto social nonmovement (‘no movimiento social’)
propuesto por Asef Bayat es util para enmarcar las diferentes percepciones de la
Nayda. Este concepto engloba las acciones colectivas de actores no colectivos cuyas
précticas estan guiadas escasamente por una ideologia determinada o un liderazgo
y organizacién reconocibles.?> En otras palabras, en este marco, la escena rap se
considera un «no movimiento», ya que los raperos comparten la cultura hip hop
y el género musical rap como forma de expresién artistica sin que necesariamente
cuenten con una ideologia en comtun. Como «no movimiento», los raperos cola-
boran entre si en su produccién cultural y proyectos con el resultado de una escena
de rap fuerte sin un fin o ideologia comun o unificada. De esta forma, el concepto
de no movimiento asume las complejidades de la escena rap y combate la simplificacion
en exceso derivando en acusacién de cooptaciéon de dicha escena.3®° Una narrativa
homogeneizada presenta a todos los artistas como una masa no critica y sin agencia
o capacidad de ejercer poder y que, incluso, es susceptible de ser cooptada por el
Estado. Ademas, a través de esta idea, el Majzen consigue establecer su politica de
«divide e impera» promocionando a ciertos raperos, controlando sus cuotas de
poder entre los jévenes y presentdndose como promotor del rap en Marruecos.
Este entendimiento no solo desempodera a la juventud, sino que confiere todo el
poder al Estado. Al mismo tiempo, la narrativa de un movimiento unificado socava

25 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=V20-e20_Qso> [Consultado el 2 de enero de 2014].

26  Entrevista con la autora en Casablanca el 2 de noviembre de 2011.

27  Meryem Saadi (2012). «Don Bigg. Hip hop Tal Mout», TelQuel, 7 de junio de 2012.

28 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=3_sm29N6laQ> [Consultado el 2 de enero de 2014].

29 Asef Bayat (2010). Life as Politics: How Ordinary People Change the Middle East. Amsterdam: Amsterdam University
Press, p. 14.

30 Véase, por ejemplo, Merouan Mekouar (2010). «Nayda: Morocco’s Music Revolution», Op.Cit.; Aomar
Boum (2012). «Festivalizing Dissent in Morocco», Op. Cit.; Aomar Boum (2013). «Youth, Political Activism
and the Festivalization of Hip-Hop Music in Morocco», Op. Cit.
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la capacidad de los raperos de aprovechar el poder del Estado en su favor y sacar
ventaja de la popularidad y el espacio publico ganados por participar en festivales
de musica o en programas de medios de comunicacién para elaborar una critica

social y politica.

Don Bigg y el movimiento 20 de febrero (M20F)

El afio 2006 es clave para el rap y la escena musical marroqui. Como el
apartado anterior muestra, se introduce el concepto de Nayda y H-Kayne publica
su dlbum de mayor popularidad, HK-1426. Ademas, el rapero Don Bigg publica su
primer album Mgharba tal mout (‘marroquies hasta la muerte’) en 2006 con letras que
denuncian la corrupcién, pobrezay los «afios de plomo»3' en Marruecos. Tras este
album, sectores francéfonos alaban a Don Bigg por su uso de un darija de la calle
que incluye lo que es calificado de lengugje vulgar en sus canciones.?* De esta manera,
Don Bigg se presenta como un rapero comprometido sin miedo a hablar claro y
con un lenguaje comprensible para todos los sectores de la sociedad marroqui.
Sin embargo, el rapero no tarda en ser acusado de pertenecer a partidos politicos
y estar cooptado por el Majzen. En 2007, se criticé su participacién en el Séptimo
Congreso Nacional para la Juventud del partido politico Union Sociale des Forces
Populaires. A pesar de que otros grupos considerados social y politicamente com-
prometidos como Nass el Ghiwane o Hoba Hoba Spirit también participaron en
este evento, Don Bigg fue el foco principal de las criticas. Otros raperos invitados
como H-Kayne rechazaron actuar en este evento por el miedo de que una actua-
cién para un partido politico les haria perder su independencia como artistas.3?
Sin embargo, tanto H-Kayne como la banda Hoba Hoba Spirit estuvieron entre
los artistas que recibieron en 2008 un cheque de 250.000 dirhams de manos del
rey Mohammed VI después de su participacién en el festival de musica Mawazine.3*

Durante las sublevaciones de la regién de Oriente Medio y el norte de
Africa (MENA, por sus siglas en inglés) de 201I las acusaciones de cooptacién de
Don Bigg aumentaron cuando el artista se pronuncié en contra del movimiento
20 de febrero (M20F). En las semanas previas a las manifestaciones organizadas
para el 20 de febrero de 2011, evento previo a la creacién del M20OF, sus orga-

nizadores sufrieron una campana de difamacién llevada a cabo por ministros y

31  Este periodo de tiempo se caracteriza por una represion extrema que empieza en los afios 70 tras los dos gol-
pes de Estado sufridos por Hasan II'y dura hasta mediados de los afios 90. Véase Mounia Bennani-Chraibiy
Mohamed Jeghllaly (2012). «La dynamique protestataire du Mouvement du 20 Février a Casablanca», Revue
Frangaise de Science Politique, 62 (5), p. 871.

32 Véase, por ejemplo, Dominique Caubet (2005). «Génération Darija!», Op. Cit., pp. 233-243.

33 Mohamed Zainabi (2007). «Bigg chez L'USFP: Le rap dérape?», Bladi.net, 17 de mayo de 2007, <http://
www.bladi.net/bigg-usfp-rap.html> [Consultado el 2 de enero de 2014].

34  Otros artistas marroquies que participaron en la edicién de ese afio de Mawazine también recibieron este
cheque. Véase Amine Harmach (2009). «Un don royal de 2 millions DH sauve L'Boulevard», Aujourdhui
le Maroc, 19 de junio de 2009, <http://www.aujourdhui.ma/maroc-actualite/culture-medias/l-association-
eac-l-boulvart-a-recu-un-don-royal-d-un-montant-de-deux-millions-de-dirhams-lundi-15-juin-a-
rabat.-ce-don-permettra-a-l-association-de-depasser-ses-difficultes-financieres-et-de-se-consacrer-

pleinement-a-ses-projets-en-cours.-64622.html> [Consultado el 2 de enero de 2014].
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medios oficiales.?® Esta campana acusé a los organizadores de la manifestacion
de ser un grupo compuesto de ateos o islamistas, agentes que buscaban destruir
la unidad del pais o miembros del Polisario. De esta manera, los medios de co-
municacién controlados por el Majzen describieron a los organizadores de la ma-
nifestacién como «traidores que cuestionan la fundacién de la nacién» (Dios, la
nacién y el rey), «marginados que violan los valores de la nacién» (conversos al
cristianismo, «ateos», aquellos que rompen el ayuno, «homosexuales»).3¢

La reaccién a la participacién en este evento dentro de la escena de rap
marroqui fue diversa. En una de mis entrevistas con Hatim, miembro de H-Kay-
ne, el rapero me aseguré que el 20 de febrero salié a manifestarse junto con los
demas del grupo. Sin embargo, este apoyo se limité a ese dia y muchos de los rape-
ros incluidos dentro de la Nayda no apoyaron publicamente ni esta manifestacion
ni al M20F.%” Lejos de permanecer en silencio, Don Bigg publicé una cancién y
un videoclip llamado <<Mabghitch>>38 (‘no quiero’) en 20II en contra del M2oF.
En este tema, el rapero atac6 al movimiento prodemocracia utilizando los mismos
esloganes que los medios oficiales. Para descalificar al M20F, Don Bigg lo acusé
de estar compuesto por rompedores del ayuno, ateos y falsos islamistas, repre-
sentandolos como Hizb al-Himar o el ‘partido del burro’. Al final del videoclip, el
rapero asegura su posicién politica al recrear los tres pilares de la nacién marroqui
poscolonial: Allah, al-Watan, al-Malik (‘Dios, la nacién y el rey’). En esta parte del
videoclip, Don Bigg aparece en el tejado del Casablanca Twin Center acompafado
de un musico que toca un solo de guitarra eléctrica. En este momento, el rapero,
con la mezquita de Hasan II a su espalda, pronuncia la palabra «Allah» (‘Dios’)
mientras apunta con el dedo al cielo. Luego, la camara retrocede y el rapero apare-
ce en medio de una estrella con fuego que representa la bandera de Marruecos a la
vez que pronuncia «al-Watan» (‘la nacién’). Finalmente, en la toma siguiente Don
Bigg lanza una moneda en la que aparece el perfil del rey Mohammed VI y pro-
nuncia «al-Malik> (‘el rey’). Con este tema, a pesar de que en un primer momento
la produccién cultural de Don Bigg resultara contestataria, el rapero confirma su
postura politica cercana al Majzen. La percepcién de que Don Bigg es una marioneta

del Majzen se reﬂeja en la siguiente vifieta (ilustracién 2).

35 Mounia Bennani-Chraibi y Mohamed Jeghllaly (2012). «La dynamique protestataire du Mouvement du 20
Février a Casablanca», Op. Cit., p. 877; Irene Fernandez Molina (2011). «The Monarchy vs. the 20 February
Movement: Who Holds the Reins of Political Change in Morocco?», Mediterranean Politics, 16 (3), p- 438.

36  Mounia Bennani-Chraibi y Mohamed Jeghllaly (2012). «La dynamique protestataire du Mouvement du 20
Février a Casablanca», Op. Cit., p. 878.

37 Dominique Caubet y Catherine Miller (2012). «Des Ghiwanes a la nouvelle scéne avant et apres le 20 fé-
vrier», <http://halshs.archives-ouvertes.fr/halshs-00682688> [Consultado el 2 de enero de 2014].

38 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=D3GMgKehhko> [Consultado el 2 de enero de 2014].
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Ilustracién 2. Vifeta critica del rapero Don Bigg.

Fuente: Hiba Press.?d

Esta ilustracién muestra al rapero Don Bigg con una camiseta que pone
«small» y dibujado como un mufieco de cuerda en un escenario donde se puede
leer: «El festival del dinero del pueblo». Aqui, el dibujante no solo critica al rape-
ro, sino que también refleja las criticas de la sociedad marroqui al uso de las arcas
publicas para invertir en macrofestivales de musica pagando altos cachés y la falta
de inversién en las necesidades basicas del pueblo. Mientras en la vifieta el rapero
canta: «Levanta las manos y déjalas ahi, levanta las manos», en la audiencia un jo-
ven con una camiseta en la que se lee «hijo del pueblo» levanta las manos y grita:
«jSil {Guay! {Khasser!», haciendo un juego de palabras con el apodo del rapero,
que significa ‘chulo’ a la vez que ‘podrido’. Mientras el fan mantiene los brazos
arriba, aparece una mano metida en su bolsillo y se lee: «Répido, rdpido, mientras
esta distraido». Esta escena confirma la critica que acusa a ciertos artistas de parti-
cipar activamente junto al poder en robar el dinero que pertenece al pueblo. Una
vez mas, la problematica de esta percepcién es que se pasa por alto la importancia
de que raperos marroquies ganen espacios publicos donde poder expresarse, aun-
que estos espacios estén controlados por el Majzen. De la misma manera, se elimina
la agencia o capacidad del artista de aprovechar estos espacios para desarrollar su

39  Hiba Press, <http://www.hibapress.com/details-8508.html> [Consultado el 2 de enero de 2014].

AWRAQ n.°10. 2014



131

La evolucién de las distintas voces del rap en Marruecos: mas alld de la cooptacién y la disidencia

critica social. La importancia de este hecho reside en que, aunque raperos como
Don Bigg puedan ser cooptados o suavizar sus criticas, el hecho de crear una escena
rap fuerte les hace participes de abrir nuevas plataformas a modo de altavoces para
que otros raperos con diferentes ideologias y fines tengan la posibilidad de ser oi-

dOS por la sociedad marroqui en general.

Lenguaje y rebeldia

A pesar de que tanto medios de comunicacién como investigadores uti-
licen a Don Bigg como ejemplo de artista servil al Majzen,** su uso del lenguaje le
ha ayudado a ganar audiencia entre la juventud marroqui. Dentro de la narrativa
de rebeldia, los medios han destacado el uso de un darija de la calle (darija (_fyalzanqa)
como ejemplo de subversién. Desde los comienzos, el uso de lenguaje vulgar en da-
rija, inglés o francés ha formado parte de la musica rap en Marruecos. El grupo Casa
Crew, que gan6 popularidad a la vez que H-Kayne, proclama «fuck lcomercial» en
el tema «Men zanqa lzanqa» (‘de una calle a otra’) de 2004 que los catapulté a la
fama. De la misma manera, a pesar de que el rapero Muslim de Tanger aboga aho-
ra por un lenguaje limpio o rap annaqi (rap ‘limpio’), tiene un tema publicado en
2005 llamado «Fuck Rap». Otro ejemplo es Don Bigg, que suele incluir palabras
consideradas vulgares en sus canciones. Por ejemplo, en las primeras lineas del
tema «Casanegra» de 2009 canta: «Se levanta por la mafiana a medianoche, todos
lo llaman tonto, desviado, hijo de puta, asi es como lo llaman todos». Don Bigg
cree que es falso escandalizarse por el uso de este habla en darjja y no en otros idio-
mas: «Considero que es hipocresia el que algunos monten en célera para denun-
ciar mis palabras supuestamente vulgares. Me pregunto por qué nunca han dicho
nada sobre el cine francés y americano que seguimos en la televisién desde siempre
escuchando palabras como putain, merde, enculés, fuck y asi sucesivamente».*' En este
sentido, el uso de este lenguaje no ha impedido que las emisoras de radio y cadenas
de televisién emitan estas canciones. Sin embargo, utilizan versiones <<1impias>> de
los temas donde se difuminan las palabras vulgares.

El lenguaje de la calle, sin embargo, sirve a los raperos en su empefio de
reflejar mejor la realidad cotidiana en la que viven y asegurar un espacio social con
el que los jévenes se puedan identificar. Asi, palabras consideradas vulgares no
solo sirven para expresar frustracién o enfado,** sino que son una herramienta de
identificacién social entre los jévenes.*® Por ello, a pesar de que se considere a Don
Bigg un producto del Majzen, gracias al uso del darija de la calle, el rapero ha logrado
comunicarse con un gran numero de jévenes que se sienten identificados, no solo

con sus canciones sino también con el lenguaje de sus letras. En nuestra entrevista,

40 Véase, por ejemplo, Mohamed Zainabi (2007%). «Bigg chez I'USFP: Le rap dérape?», Op. Cit.; Aomar Boum
(2012). «Festivalizing Dissent in Morocco», Op. Cit.; Aomar Boum (2013). «Youth, Political Activism and
the Festivalization of Hip-Hop Music in Morocco», Op. Cit.

41 Dominique Caubet (2005). «Génération Darijal», Op.Cit., p. 239.

42 Keith Allan y Kate Burridge (2006). Forbidden Words: Taboo and the Censoring of Language. Cambridge: Cambridge
University Press, p. 78.

43 Hassan R. S. Abdel-Jawad (2000). <A Linguistic and Sociopragmatic and Cultural Study of Swearing in
Arabic», Language, Culture and Gurriculum, 13 (2), p- 22I.
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el rapero Mobydick me explicé la necesidad de que los jovenes se vean reflejados
en los textos artisticos.** De esta forma, el lenguaje vulgar socialmente inaceptable
permite a la juventud marroqui distinguirse socialmente y formar su propio grupo.
Este lenguaje es un indicador que define a la parte de la juventud urbana como
marcador social y los diferencia de los adultos percibidos como el grupo social do-
minante en la sociedad marroqui. De esta manera, a través de palabrasy gestos per-
cibidos como vulgares, la juventud puede crear un grupo social dentro del ambito
publico e imponer su propio lenguaje rebelde. A pesar de que raperos como Don
Bigg o Mobydick expresen ideologias diferentes en sus canciones, ambos muestran

una voluntad de conectar con parte de la juventud marroqui urbana.

Rap, patriotismo y cooptacién

A pesar de que el uso del lenguaje sea un factor clave para la cultura hip
hop y el rap en Marruecos, para el Majzen la tematica sigue siendo clave. De esta
manera, a pesar de este uso del lenguaje, Don Bigg recibi6 a la vez que H-Kayne y
el grupo Fnaire una medalla de manos del rey Mohammed VI durante el verano de
2013, lo que refleja que son los raperos predilectos del Majzen.*> En este sentido, a
la vez que estos grupos han ido obteniendo cheques y medallas reales y participando
en los principales festivales en manos del Majzen como Mawazine, su produccién
cultural ha disminuido y cambiado. Sus ultimos dlbumes, Byad ou K7al (‘blanco y
negro’) y H-Kaynology de Don Bigg y H-Kayne respectivamente, datan de 2009.
Desde estos albumes, ambos han producido singles, como el previamente comentado
«Mabghitch» de Don Bigg, centrados en reproducir discursos sociales y politicos
hegemoénicos. Por su parte, los miembros de H-Kayne han limitado su produccién
cultural a temas patriéticos como «Maghreb I machi 2»% (‘Marruecos uno, no
dos’) en 2010 o «A la marocaine» en 2011I. El primero de estos titulos surge como
respuesta a las protestas ocurridas en noviembre de 2010 a las afueras de El Aaiun.
La muerte de civiles y oficiales marroquies, segun diferentes fuentes,*’ provocaron
una manifestacién el 28 de noviembre de 2010 en Casablanca a favor de la unidad
nacional marroqui. Fruto de estos eventos, Othman, perteneciente a H-Kayne y
M-Snoop, un rapero de Meknes, publicé el tema «Maghreb I» junto a un videoclip
donde participaron también los demas miembros de H-Kayne. Las letras de la
cancién repiten desde su comienzo: «Marruecos uno y no dos, una sola tierra, una
sola tierra y no dos, un solo pueblo, un solo pueblo y no dos, un solo pueblo uni-
do, mejor uno y no dos». A la vez que la cancién va reiterando la unidad del pais,
los raperos sostienen la bandera marroqui a lo largo de todo el videoclip y emplean
sus dedos indices para simbolizar el uno, esto es, la unidad nacional. El segundo

44  Entrevistado por la autora en Salé el 5 de julio de 2013.

45 Véase Hespress, <http://hespress.com/orbites/87144.html> [Consultado el 2 de enero de 2014].

46 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=Folc609Z2B4&list=UUe7iYciaOsIFMRBCoHAUlog&
feature=c4-overview [Consultado el 2 de enero de 2014].

47  Véase Euronews, <http://fr.euronews.com/2010/11/09/violents-affrontements-a-laayoune-sahara-
occidental/ [consultado el 19 de marzo de 2013]; http://www.hrw.org/news/2010/11/26/western-sahara-

beatings-abuse-moroccan-security-forces> [Consultado el 19 de marzo de 2013].
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tema, <A la marocaine»,* publicado pocos meses mas tarde, esta compuesto por
otro miembro del grupo, Hatim, aunque también participa en el video Othman y
rapea Sif Lssan, pertenecientes a H-Kayne. A pesar de que en principio este tema
no responde a ningﬁn evento en concreto, se trata de un tema que defiende el rap
marroqui dentro del mundo del rap. Esto se lleva a cabo en el videoclip con el uso
iconografico constante de los colores de la bandera marroqui perceptibles en las
vestimentas de los raperos, en las tonalidades de las imégenes o, incluso, en la ro-
tulacién del titulo del single. Ademas, una bandera se alza a sus espaldas al comenzar
y finalizar el video recalcando la importancia de la identidad nacional de los artistas
en esta cancién. Este es el caso del tema lanzado en 2013 para apoyar el equipo
marroqui de fatbol llamado «Panthera Leo Leo»,* junto con el grupo cémico
holandés De Borrelnootjez. La cancién se limita a resaltar el orgullo patriético e
incluye de la misma manera que en los temas anteriores la bandera marroqui a lo
largo de todo el videoclip. Tal y como se especifica en su descripcion, el propésito
de este tema es mostrar el orgullo y amor por Marruecos. Esta tematica basada en
la promocién de la identidad nacional y el orgullo patriético carece ademas de
cualquier reflexién critica sobre el estado del pais. Este patriotismo exacerbado
pone de manifiesto la falta de compromiso social y politico del grupo, que no logra
traspasar el simple amor y orgullo patrio.

Durante los ultimos afios, esta carencia de compromiso social queda ma-
nifiesta en el silencio del grupo ante eventos donde la sociedad marroqui ha mos-
trado su descontento. Un evento a destacar es el caso del pederasta Daniel Galvén,
liberado tras recibir una gracia real a principios de agosto de 2013.5° Mientras el
pais todavia se resentia de las amplias protestas por la liberacién de este pederasta,’
los raperos de H-Kayne permanecieron como grupo artistico en silencio. A fina-
les del mes de julio, los raperos de H-Kayne, junto a Don Bigg y el grupo Fnaire,
que ya habian sido invitados a una cena en el palacio en ocasién de la Fiesta del
Trono, y tras su silencio en las manifestaciones del caso del pederasta, obtuvieron
medallas reales de manos de Mohammed VI. A pesar de su silencio en redes socia-
les tras estos eventos, los raperos publicaron las fotos con las medallas recibidas.5?
Durante este periodo, el rapero Mobydick empleé las redes sociales para criticar,
no solo esta gracia real, sino sobre todo la implicacién para el mundo del rap de

48 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=TkZreRE5Ees> [Consultado el 2 de enero de 2014].

49 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=5THArOnlzAk> [Consultado el 2 de enero de 2014].

50 Véase «Daniel Galvan: la historia del pederasta espafiol indultado en Marruecos», Lavanguardia.com, 7 de
agosto de 2013, <http://www.lavanguardia.com/sucesos/2013080%7/54379240681/daniel-galvan-pederasta.
html> [Consultado el 2 de enero de 2014].

51 Véase «Nuevas manifestaciones en Marruecos en protesta por el caso del pederasta», Rtve.es, 8 de agosto
de 2013, <http://www.rtve.es/noticias/20130808/cientos-personas-se-manifiestan-nuevamente-rabat-
protesta-caso-del-pederasta/733420.shtml> [Consultado el 2 de enero de 2014].

52 Por ejemplo, Facebook, <https://www.facebook.com/photo.php?fbid=10151724152517721&set=a.4542598
92720.242147.144387547720&type=1&theater o https://www.facebook.com/photo.php?fbid=625696890
798081&set=2.166984143336027.34578.145932825441159&type=1&theater> [Consultado el 2 de enero
de 2014].
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recibir una medalla real.53 Esto es, dichas medallas son una sefial de la falta de
independencia de ciertos raperos y del objetivo del Majzen de cooptar esta cultura
juvenil. El analisis de la produccién cultural del grupo H-Kayne o de Don Biggy
las consecuencias sociales y politicas muestran la capacidad del Majzen para cooptar
y promocionar a parte de la escena rap marroqui. Ademas, también pone de ma-
nifiesto la falta de voluntad de estos raperos de arriesgar esta posiciéon preferente
ante el Estado y la monarquia y el aprovechar la fama para comprometerse de una
manera firme con la sociedad marroqui. Sin embargo, el hecho de que estos rape-
ros hayan obtenido cierto capital simbélico y econémico a lo largo de los afios no
ha impedido que otros raperos no hayan logrado realizar dichas criticas sociales y
politicas en sus cancionesy, a su vez, hayan logrado ganar voz en el espacio publico.
Como Mobydick, el rapero Muslim de Tanger ha logrado mantener su critica social
y ganar publico a pesar de la marginacién sufrida por su lejania con respecto al eje
Rabat-Casablanca.

El caso del rapero Muslim

En 2009, ala vez que Don Bigg y H-Kayne publicaban sus nuevos albu-
mes, Muslim, otro rapero pionero de la escena rap en Marruecos, también pu-
blicaba su nuevo album, titulado Al-tamarroud (‘la revuelta’). Siguiendo la tematica
que hasta entonces habia caracterizado a este rapero tangerino, el dlbum contiene
canciones de profunda critica social. Este album contiene el tema «7ob IWatan»5
(‘el amor de la nacién’), donde Muslim se cuestiona el amor hacia el pais. En esta
cancién, el rapero describe un pais gobernado por una pequena élite que me-
nosprecia a un pais empobrecido. Méds aun, Muslim cree que, a pesar de que los
pobres no tengan voz en las decisiones econémicas y politicas del pais, estos deben
reaccionar. De esta manera, Muslim abre los ojos a sus fans al decir «tu pais quiere
decir que es tuyo incluso si solo lo dibujas». En otras palabras, aunque el pais esté
controlado por esta pequefa élite social y econémica, Muslim insta a la gente a
reclamar su pais, a tener una voz y a detener el saqueo del pais: «Si quieres, puedes
vivir en la esclavitud o bien puedes tomar la espada». En este sentido, la espada es
un simbolo de accién y violencia, esto es, silos marroquies no quieren permanecer
reprimidos, necesitan tomar medidas reales. Asimismo, en esta cancién, el rapero
se pregunta el motivo de querer a un pais cuando dicho pais no da nada: «Mi pais
no me ha dado nada, pero quiere amor de mi». De esta manera, a diferencia de las
canciones comentadas en las secciones anteriores, Muslim critica abiertamente el
patriotismo ciego invitando a las personas a reflexionar y plantearse la necesidad
de cambios sociales profundos en el pais. En otro tema del mismo dlbum, llamado
«Machi ana li khtart»% (‘no soy yo quien elige’), Muslim se centra en empoderar a

53 Mobydick publicé este meme donde se comunica al rapero americano Tupac que en Marruecos los raperos
reciben medallas reales, a lo que Tupac reacciona sintiendo vergiienza por tener que ver esto (Facebook,
<https://www.facebook.com/photo.php?fbid=10151760124662707&set=a.10151074708867707.453513.73
4587706&type=1&theater> [consultado el 2 de enero de 2014]).

54 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=Exrknal j8PU> [Consultado el 2 de enero de 2014].

55 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=EEX8u2_HZh8> [Consultado el 2 de enero de 2014].
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la poblacién en la lucha contra la pobreza y la opresion. El rapero insiste en el po-
der de la calle (zanqa) para reclamar estos derechos. Esto es algo que también realiza
en el tema «Fin 7agna»® (‘4dénde estin nuestros derechos?’) de 2010, publicado
como single junto a un videoclip grabado con a un miembro de Casa Crew. En este
tema, Muslim recrea su narrativa basada en reclamar la agencia del pueblo para
actuar. En particular, aqui Muslim critica el hecho de que los cambios en el pais
se quedan en la superficie y denuncia: «Me dieron alas y me dijeron: “no suefies
con volar”». Es decir, mientras el pais asegura la libertad de expresién, Muslim se
pregunta el valor de esta libertad sin un cambio real. Igualmente, el rapero canta
«no quiero que mivoz sea el eco al final del pozo», donde afirma no solo su volun-
tad de tener una voz, sino también de ser escuchado. Muslim no se limita a pedir
el derecho a hablar, quiere que sus palabras tengan un efecto de cambio. De la
misma manera, insiste: «Mi pais es mio aunque pierda los derechos», rechazando
ser cooptado por el sistema y darse por vencido. De esta manera, las canciones de
Muslim tienen como objetivo alentar a la poblacion a reclamar su pais, dejar de ser
una mayoria silenciosa y ser una parte activa en la reforma de la sociedad.

Desde sus comienzos en solitario en los afios 9O hasta hoy en dia, Muslim
ha logrado construir una base fuerte de fans, a la vez que fuertes lazos con otros
raperos del pais. Sin embargo, este rapero tangerino ha sufrido durante gran parte
de este tiempo la marginacién de los medios. A pesar de ser pionero en la escena
de rap marroqui, Muslim no aparece en documentales dedicados a la Nayda, nor-
malmente centrados en el eje Rabat-Casablanca, percibido como centro cultural
del pais. Por ejemplo, en los documentales I Love Hip Hop in Morocco,” This is Maroc,”® o
Casanayda,* la escena de rap tangerina no se menciona, lo que muestra que el norte
del pais permanece periférico a la escena cultural francéfona de Marruecos.® In-
cluso, en una revista como TelQuel, que regularmente dedica articulos a raperos del
pais como Don Bigg o H—Kayne,G‘ casi nunca se menciona o se entrevista a Muslim

a pesar de su popularidad. Esta falta de interés por la escena tangerina refuerza la

56  Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=PJIOHtlevp8> [Consultado el 2 de enero de 2014].

57 I Love Hip Hop in Morocco, dirigida por Joshua Assen en 2007 (EE. UU.: Rizz Production).

58  Thisis Maroc, dirigida por N. Orsini, Y. Sivaulty J. Tazi en 2011 (Francia: Nomad Solarium).

59 A pesar de que el documental tiene lugar principalmente en Casablanca, raperos como H-Kayne de Meknes
y Fnaire de Marrakech aparecen, pero no Muslim o ningun rapero del norte de Marruecos. Casanayda, docu-
mental dirigido por Farida Benyazid y Abderrahim Mettour en 2007 (Op Cit.).

60 En una serie de episodios emitidos en Al-Yazira sobre la musica marroqui llamados «Next Music Station»
(2011), se incluy6 a Tanger y el norte de Marruecos. Sin embargo, mientras que se entrevista a H-Kayne
como parte de la escena musical de Meknes, la seccion de Tanger se limita a musica andalusi, omitiendo asi
la importancia de Muslim dentro de la escena musical tangerina. Aunque en este caso no se margina al nor-
te, se resta importancia a Muslim dentro de la escena de rap marroqui en favor de H-Kayne, considerados
menos comprometidos social y politicamente.

61  Véase Meryem Saadi (2012). «Don Bigg a La Meque», TelQuel, 3 de abril de 2012, <http://telquel.
ma/2012/04/03/Don-Bigga-La-Mecque_516_1998/516>; Ayla Mrabet (2011). «Mobydick. Quand le
rap fait son cinéma», TelQuel, 26 de febrero de 2011, <http://m.telquel-online.com/archives/462/mage_
culture_462.shtml>; y Jules Crétois (2012). «Rap. Chanter, clipper, secouer», TelQuel, 31 de octubre de
2012, <http://telquel.ma/2012/10/31/Rap-Chanter-clipper-secouer_542_4803/542> [Consultado el 23
de septiembre de 2014].
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idea de que el norte de Marruecos sigue siendo una zona marginada.®® Aunque
este hecho afecta particularmente a la juventud tangerina, al mismo tiempo, la
distancia de los centros de poder aleja a Muslim de acusaciones de cooptaciéon por
parte del Majzen y le confiere credibilidad popular. De esta manera, a pesar de que
Muslim no es el unico rapero marroqui que habla de desigualdades sociales, sus
letras ganan valor debido a esta posicion marginal. Mientras que en el contexto de
las sublevaciones de 2011 la cancién «Mabghitch» posicionaba a Don Bigg del lado
del Majzen, Muslim evité posicionarse activamente en ninguna de las partes. Sin
embargo, en un reciente freestyle publicado en febrero de 2013 el rapero tangerino
expresa:63 «No soy del 20 de febrero, yo soy de todo el afio».% Tal como aclaré en
nuestra entrevista, de esta manera Muslim deja claro que no pertenece necesaria-
mente al M20F, pero que esta comprometido con sus causas antes y después del
movimiento: «Lo que dice el M20F ya lo dijimos nosotros hace tiempo y lo segui-
mos diciendo».% De este modo, Muslim logra proclamarse como activista, man-
tener a la vez su independencia como artista y evitar las acusaciones de cooptacion.

El hecho de saber posicionarse en un terreno alternativo a la dicotomia
entre hegemonia versus disidencia permitié a Muslim participar en el Festival
Mawazine. Este es un festival controvertido por su alto presupuesto proveniente de
las arcas publicas, mientras que parte del pais carece de necesidades basicas.®® Sin
embargo, participar por primera vez en 20I2 en un festival con un promedio de
dos millones de espectadores supuso para Muslim incrementar el namero de fansy
la posibilidad de interactuar con ellos de manera directa. Como el rapero declaro,
los raperos, sobre todo los del norte, no cuentan a menudo con la oportunidad de
organizar conciertos privados.®” Tras once ediciones del festival donde ya H-Kayne
habia participado desde el 2006, el hecho de que Muslim fuera invitado apoya la
percepcién del rapero tangerino de que cada vez es mas dificil excluir o reprimir el
rap.68 No obstante, Mawazine, como ocurre en otros festivales como el Festival de
Fes de Musicas Sacras del Mundo,®? esta estructurado jerdrquicamente y muestra
esta organizacién en el uso del espacio. Entre otras actividades, en 2012 Mawazine
organizé cuatro escenarios al aire libre y tres mas pequefios en espacios cerrados,
todos ellos en la ciudad de Rabat excepto uno en la ciudad vecina de Salé. Este ul-
timo, situado en la playa y solo accesible a través de embarcaciones pequefias que

62  Elnorte de Marruecos ha sido marginado por razones histéricas que no pueden ser tratadas en el espacio de
este articulo.

63 Normalmente, aunque losfreesgzles no son canciones improvisadas, son canciones sin una estructura estricta,
a menudo sin coro, y tampoco suelen tener titulo.

64 Véase YouTube, <http://www.youtube.com/watch?v=UI4PPpJKnIl> [Consultado el 2 de enero de 2014].

65 Entrevistado por la autora en Tanger el 26 de junio de 2013.

66  Zouhair Yata (2012). «La vérité sur le financement du festival Mawazine», LanouvelleT.com, 5 de abril de 2012,
<http://www.Int.ma/economie/la-verite-sur-le-financement-du-festival-mawazine-34.4.21.html> [Consul-
tado el 2 de enero de 2013].

67 W. Tantana (2012). «“Arrap annaqi” wa intiqad alwaqi bi chakl moHtaram youjanniban almachakil», Akhbar
Alyaoum, 2 de mayo de 2012, p. 23.

68  Ibidem.
69 Taieb Belghazi (2006). «Festivalization of Urban Space in Morocco», Critique: Critical Middle Eastern Studies, 15
(1, p. 105.

AWRAQ n.10. 2014



137

La evolucién de las distintas voces del rap en Marruecos: mas alld de la cooptacién y la disidencia

atravesaban el rio Bouregreg o en taxi, fue el escenario que acogio6 la noche dedi-
cada al rap marroqui. Mientras que artistas internacionales como Mariah Carey o
The Scorpions actuaron ese afio en el escenario situado en el acomodado barrio de
Souissi, con una zona VIP, los raperos marroquies fueron relegados a una zona pe-
riférica fuera de Rabat. De esta manera, aunque el Majzen emplee su tactica de divide
et impera en la escena de rap, todos los raperos, cooptados o no, estan relegados a
espacios marginales. Asi, mientras que los raperos marroquies disfrutan del «pri-
vilegio» de participar en un festival de este calibre, a ninguno se le invita a actuar
en los escenarios reservados para estrellas internacionales. De igual modo, aunque
los raperos participen en el festival de musica més grande del pais, su audiencia e
impacto estan limitados a los méargenes fisicos y simbélicos impuestos por el Majzen
como principales patrocinadores culturales de Marruecos. De esta forma, se elogia
a la monarquia y al Majzen por apoyar a la juventud y la escena rap, mientras que se
confina a los raperos marroquies a escenarios menores. Finalmente, el mensaje
que se transmite a los jovenes marroquies es que solo un artista internacional pue-

de actuar en el escenario principal.

Conclusién

La promocién de raperos por parte del Estado no es una estrategia ex-
clusiva de Marruecos. Sin embargo, la élite marroqui cercana a la monarquia, el
Majzen, a diferencia de Francia o EE. UU., es uno de los principales promotores
culturales del pais. De esta manera, el Majzen logra mostrarse favorable a la juven-
tud marroqui y sus producciones culturales cooptando a su vez posibles focos de
disidencia entre estos jévenes. Esta oposicién controlada ya ha sido empleada en
otros campos como la cooptacién del feminismo o del movimiento amazigh.”® Liat
Kozma argumenta que el rey se ha apropiado de la lucha por la igualdad de la mujer
haciendo suya esta causa para evitar «una reforma radical del estatus de la mujer
marroqui».” De esta manera, el palacio se presenta como apoyo oficial de los dere-
chos de las mujeres y el movimiento feminista resulta superfluo.” En el caso de la
escena rap marroqui, el Majzen ha probado un firme propésito de intervenir en su
produccién cultural. De esta manera, ha promocionado a ciertos raperos que, a su
vez, han limitado su critica hacia estamentos oficiales como la monarquia. Sin em-
bargo, en el campo de la cultura popular, Stuart Hall considera de gran importan-
cia el ganar posiciones estratégicas.” De esta manera, a pesar de la fuerza del Majzen
en promocionar y cooptar a jévenes raperos, el caso de Muslim, como el de otros
como Mobydick, muestra que no solo es posible distanciarse de narrativas hegemo-
nicas, sino que ademas es posible utilizar el poder en favor propio. Raperos como

70  Mohammed Errihani (2013). «The Amazigh Renaissance: Tamazight in the Time of Mohammed VI», en Bruce
Maddy-Weitzman y Daniel Zisenwine (ed.). Contemporary Morocco: State, Politics and Society under Mohammed VI. Op. Cit., p. 57.

71 Liat Kozma (2003). «Morrocan Women'’s Narratives of Liberation: A Passive Revolution?», en James Mcdou-
gall (ed.). Nation, Society and Culture in North Africa. Londres: Frank Cass Publishers, p. 116.

72 Ibidem, p. 127.

73 Stuart Hall (1981). «Notes on Deconstructing “The Popular”», en Raphael Samuel (ed.). People’s History and Socialist
Theory. Londres/Boston/Henley: Routledge/Kegan Paul, p. 233.
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Muslim aprovechan su fuerza entre los jovenes y participan en eventos aunque es-
tén promocionados por el Majzen para ganar espacio publico en el que transmitir
sus mensajes. De esta manera, Muslim gana posiciones estratégicas para empoderar
a los jovenes al demostrar que en Marruecos se puede ganar una voz pese a escribir
letras profundamente reaccionarias. Asi, mientras raperos como Don Bigg, Fnaire
o H-Kayne han caido en discursos monétonos y patridticos que carecen de criticas
hacia el estado del pais o las limitan, otros persisten en la elaboracién de letras que
muestran la realidad del pais. En conclusién, este articulo transmite la necesidad
de estudiar los matices de un género musical como el rap y de la cultura hip hop
para no silenciar las voces disidentes que luchan por ganar espacios publicos en los
que manifestar su descontento social y politico.
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RESUMEN

Dentro de la region MENA (Middle East and North Africa), la juventud marroqui
ha sido pionera en la construccién de una escena de rap. A medida que los raperos
marroquies han ido ganando reconocimiento publico, se les ha acusado de ser una
herramienta del Majzen, esto es, la élite gobernante en Marruecos. De esta manera,
a través de la tactica de divide et impera, el Majzen actia como principal patrocinador
del rap marroqui a la vez que favorece a ciertos raperos que actuaran en los princi-
pales festivales de musica del pais obteniendo a su vez beneficios econémicos. Sin
embargo, considerar que toda la escena rap ha sucumbido a las tacticas del Majzen
silencia las voces disidentes que continuan su lucha por mejorar el pais y empode-
rar a los jovenes. Asi, este articulo presenta una escena de rap compleja con raperos
que han logrado ganar voz en el ambito publico, adquiriendo credibilidad popular

y manteniendo su independencia.

PALABRAS CLAVE

Rap, Majzen, cooptacién, empoderamiento, N(_l))da, Marruecos, «no movimiento».
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ABSTRACT

Inside the MEDA (Middle East and North Africa) region, youths in Morocco have
pioneered and built a rap scene. While Moroccan rappers have gained public re-
cognition, they have also been accused of representing a Majzen tool, referring to the
elite governor in Morocco. Therefore, through the divide et impera tactic, the Majzen
acts as the main endorser of Moroccan rap, whilst also advocating certain rappers
that perform at the main music festivals in the country, reaping financial rewards
in the process. Nevertheless, to believe that the entire rap scene has succumbed to
the tactics of the Majzen would silence the dissident voices that continue to fight to
improve the country and empower young people. As a result, this article presents
a complex rap scene made up of rappers that have managed to gain a voice in the
public sphere, acquiring widespread credibility and keeping their independence.

KEYWORDS

Rap, Majzen, co-option, empowerment, Na))da, Morocco, «no movement».
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MUSULMANES EN MELILLA: APUNTES ETNOHISTORICOS!
Sol Tarrés

Introduccién

En Melilla los distintos grupos que conforman su poblacién se reconocen, y son
reconocidos por el «otro», en base a su adscripcion religiosa y a las especificidades
que les son atribuidas en un proceso en el que lo global y lo local se combinan,
construyendo un espacio simbélico-identitario singular. En este espacio, las fron-
teras se establecen en base a unos esencialismos asignados que, a su vez, influyen
en las relaciones sociales (inter y extragrupales) y en la construccién y transmisién
de unas identidades que son multiples y fragmentadas de acuerdo al contexto de
referencia. Esto se pone especialmente de manifiesto en relacién al colectivo eng-
lobado bajo el calificativo de “musulmén”. Desde un punto de vista demografico, y
segun los datos ofrecidos por el Estudio demogrdfico de la poblacion musulmana correspon-
dientes al afio 2013,% la mitad de la poblacién es musulmana. A pesar de que de
forma objetiva es un colectivo muy heterogéneo en cuanto a la observancia religiosa
y su aplicacién en lo cotidiano, es posible identificar una serie de caracteristicas
comunes, entre las que se encuentra el dinamico y reivindicativo asociacionismo.
Son muy numerosos los estudios y la bibliografia relativa a este aspecto, si bien la
mayoria establece en los procesos de 1985-1987 —basicamente desde la Ley Orga-
nica 7/1985 sobre Derechos y Libertades de los Extranjeros del I de julio— el co-
mienzo de la tradicién asociativa, por ser el momento en el que las distintas formas
de organizacién se formalizan. No obstante, para tener una imagen holistica del
proceso de institucionalizacién del islam en esta Ciudad Auténoma es necesario
trazar las lineas seguidas en el ultimo siglo y medio de presencia efectiva de los

musulmanes en la ciudad.

El siglo x1X: de la penetracién pacifica al inicio del Protectorado espaiiol
en Marruecos

La tradicién situa el origen de Melilla en la época fenicia, con el nombre
de Rusadir. Desde su creacién ha sido habitada por fenicios, cartagineses, romanos
—inicio de una ruta hacia Tingis—, visigodos —fue sede episcopal en el siglo v—y
arabes, cuando adquiere el nombre de Mlila. En 1497, se constituye en plaza mi-
litar espafiola, tras ser tomada por las tropas del duque de Medina Sidonia —junto
con otras plazas marroquies y argelinas como Oran o Tlemcen—, acontecimiento
que pone fin a un periodo en el que la ciudad se habia convertido en un espacio
fisico abandonado y sin poblacién. En 1556, cuando Felipe II enlaza la costa por

1 Una parte de la documentacién de este texto proviene del trabajo de campo realizado entre 2010 y 2011, con
motivo de la investigacion encargada por la Fundacion Pluralismo y Convivencia para elaborar el mapa de la
diversidad religiosa en las ciudades autonomas. El avance de resultados de este trabajo puede consultarse en
Rafael Briones Gémez, Sol Tarrés y Oscar Salguero Montafio (2013). Encuentros, diversidad religiosa en Ceuta y en
Melilla. Barcelona/Madrid: Icaria/Fundacién Pluralismo y Convivencia.

2 Estudio demogrdfico de la poblacion musulmana: explotacion estadistica del censo de ciudadanos musulmanes en Espaiia referido a fecha
31/12/2013. Madrid: Unién de Comunidades Islimicas de Espafia (UCIDE).
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una serie de fortificaciones, Melilla sera incorporada a la Corona. Durante toda
la época moderna, la ciudad fue una fortaleza con una guarnicién mas o menos
numerosa, sometida a graves carencias (falta de interés por parte de la Corona en
sus posesiones africanas, dificultad en las comunicaciones, constantes asedios por
parte de la poblaci()n autéctona de la zona, etcétera) y practicamente aislada, sin
relaciones con el «campo vecino».

Tras la guerra de Sucesién (1701-1713) se estudia el abandono de muchas
de las plazas del norte de Africa, aunque finalmente se opta por el mantenimiento
de las mismas y la firma de un tratado de paz con el sultan en 1767, en el que, ade-
mas de la paz firme y perpetua entre los dos paises, se hace una declaracién de libre
comercio entre espafioles y marroquies, y se acuerda el establecimiento de cénsules
espafioles en Marruecos que se ocuparan de todas las cuestiones relacionadas con
los subditos espanoles, incluida la administracién de justicia.? A este tratado de paz
le seguiran muchos mas, firmados tras los periédicos episodios conflictivos en la
frontera. Entre estos tratados cabe mencionar el firmado en 1799, en el que apare-
ce una féormula que se repetira posteriormente en todos los demas acuerdos, segin
la cual «podran los marroquies existentes en Espafia ejercer privadamente, como
los han venido practicando hasta aqui, los actos propios de su religion»,* lo que
supone el reconocimiento implicito de la existencia de marroquies y musulmanes
residentes.5

Cuando en I791 se entregan a Argel las plazas de Oran y Mazalquivir,®
los soldados musulmanes que estaban integrados en el ejército espafiol,” y que asi
lo desearon, fueron trasladados a Ceuta y a Melilla con sus familias,® donde man-
tuvieron sus costumbres y religion. Los mogataces van a ir convirtiéndose en el
cuerpo de guias practicos sobre el terreno, traductores e intérpretes, y en Melilla
se unen, con las mismas funciones, a los soldados indigenas de las cabilas de Beni
Sicar. En 1859, el general O’'Donnell dispuso la creacién de la Seccion de Moros
Tiradores del Rif, integrada por soldados indigenas mogataces y cabilefios bajo

Rafael Pezzi (1893). Los presidios menores de Afrim_y la influencia espariola en el Rif. Madrid: Fortanet, p. 118.

4 Marruecos y Espana (1922). Tratado de Paz, Comercio, Navegacion, Etcétera: Firmado en Mequinez el 1.°
de Marzo de 1799. Articulo 12. S. L.: s. e.

5 El primer padrén de Melilla, que se encuentra depositado en el Archivo Municipal de la ciudad, data de

[65]

1884. En €l, solo se constata la presencia de un musulman censado, «originario de Casablancay que trabaja-
ba como criado en una de las casas de la ciudad» (Ana I. Planet Contreras [1998]. Melillay Ceuta: espacios-frontera
hispano-marroquies. Melilla: Ciudad Auténoma de Melilla, p. 25).

6 Convencién de Oran y de Mazalquivir de 1791. Convencién firmada en Argel por el dey Hasan Pacha el 12
de septiembre de 1791 y ratificada en Madrid por el rey Carlos IV el 9 de diciembre de 1791.

7 La Caballeria de Moros Mogataces, o Compaiiia de Mogataces a Caballo, se crea en Oran en 1734, bajo el
mando del entonces capitin Abdelcader Ben-Busaiase (véase [s. a.]. Estado militar de Espaia: afio de 1775. S. 1.:
con privilegio real que tiene Antonio Sanz, impresor, p. 53).

8 «Sus mujeres, sus hijos quedaban en las plazas espafiolas como rehenes de su conducta y mas bien que ex-
citarles, hubo alguna vez que contenerles para que no se arrojaran como fieras, en las diarias escaramuzas,
sobre aquellos otros rifefios, enemigos suyos por serlo del pabellon espafiol» (en Rafael Pezzi [1893]. Los

presidios menores de Africa) la influencia espafiola en el Rif. Op. Cit., p. 141).
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mando espafiol que, tras la guerra de Africa, pasaran de Melilla a Ceuta.? Junto
a esta poblacion, desde mediados del siglo X1X Melilla recibe estacionalmente un
namero significativo de rifefios musulmanes (mientras que algunos autores si-
tian esta emigracion «golondrina» a partir de 1890, otros autores, como Aziza,'®
adelantan las fechas hasta comienzos del siglo XIX segun testimonios orales reco-
pilados) acuden, como temporeros agricolas a las colonias agricolas francesas en
Argelia, por la via maritima siguiendo la ruta Melilla-Oran.

La relacién de la poblacién de Melilla con sus vecinos rifefios ha segui-
do los avatares de la historia, en los que a las hostilidades y periédicos conflictos
(tanto con las tribus vecinas como con las tropas del sultan) les suceden periodos
de estabilidad, pactos e intercambios," caracterizados por intensas relaciones co-
merciales. Este hecho, el de los constantes intercambios, es una de las sefias de
identidad de Melilla, y abarcan una amplia variedad de situaciones, que remiten
tanto a los econémicos como alos politicos y simboélicos, pasando por las relaciones
de parentesco —tanto de filiacién como de afinidad—. Estos se van a incrementar a
partir de finales del siglo XIX.

Tras el Tratado de Wad-Ras (1860) se establecen los limites jurisdic—
cionales de Melilla Y al fijar los limites fronterizos, quedan fuera de la zona
espafola la mezquita y el Cementerio de Sidi Guariach, lo que va a marcar el
desarrollo de las reivindicaciones posteriores de los musulmanes de la ciudad.™
En 1863, se declaran Ceuta, Melilla y Chafarinas puertos francos, lo que ani-
maré el comercio en ambas direcciones asi como las franquicias de importacio-
nes, y poco después se permite el libre transito de comerciantes hacia Melilla,
asi como el libre asentamiento de personas en la ciudad.’® Poco a poco se va
tomando posesién del campo exterior, desbrozando los terrenos, comenzando
las edificaciones y estableciéndose nutridos mercados." En este sentido, cabe
mencionar que el Real Decreto del 9 de septiembre de 1884,'5 al que seguiran
otros en el mismo sentido, por el que se autorizaba el establecimiento de una

colonia agricola en el campo exterior de Melilla,*® que pasaba a ser denominado

9 Los Tiradores del Rif pasaron a ser denominados Compafiia de Tiradores del Rif en 1887 (ala cual se la dota,
ademas, de uniformes) y, junto con la Compania del Mar, constituyeron la Milicia Voluntaria de Ceuta. En
1915, fueron integrados en el Grupo de Fuerzas Regulares Indigenas de Ceuta n.© 3 (véase José Luis Gémez
Barcel6 [2009]. El siglo X1X, en Fernando Villada Paredes y José Antonio Alarcon Caballero [coords.]. Historia de Ceuta. De los
origenes al aio 2000. Ceuta: Instituto de Estudios Ceuties, pp. 118-209).

10 Mimoun Aziza (2003). La sociedad rifefia frente al Protectorado espaiiol de Marruecos (1912-1956). Barcelona: Bellaterra.

11 Josep Lluis Mateo Dieste (2003). La «hermandad> hispano-marroqui. Politica y religion bajo el Protectorado espaiol en Ma-
rruecos (1912-1956). Barcelona: Bellaterra, p. 14.9.

12 Los conflictos surgidos en 1862 en la linea fronteriza con la Mezquita de la Higuera Santa, y mas tarde en
torno al Morabito de Sidi Guariach, que desembocaran en la primera guerra del Rif (1893-1894), llevan a
que ni los militares ni los politicos espafoles quieran tener un espacio religioso islamico dentro de las fron-
teras de Melilla para evitar posibles conflictos futuros.

13 Estos dos factores van a favorecer el asentamiento de empresas extranjeras en suelo melillense, entre ellas, las
britanicas, hecho que esta en el origen de la presencia de la comunidad judia y de la comunidad hindu en la
ciudad, vinculadas comercialmente con Gibraltar.

14 Rafael Pezzi (1893). Los presidios menores de Africay la influencia espariola en el Rif. Op. Cit., p. 138.

15 Coleccion legislativa de Esparia. Segundo semestre de 1884, Tomo CXXIII, Madrid, 1885.

16 Permiso otorgado a don Salvador Bueno, segun peticién realizada por él mismo.
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Reina Cristina. Segun las disposiciones que figuraban en distintos reales de-
cretos, los colonos debian ser espafioles aunque «la décima parte de ellos podra
ser moros, y se les destinara precisamente a la zona limite de la jurisdiccion es-
paﬁola; pero antes de ser admitidos habran de ser presentados a las autoridades
de la plaza de Melilla, y estas otorgarles el exequatur»."”

Esto lleva a que los habitantes de las zonas cercanas, que ya ejercian una
intensa actividad comercial en la ciudad, comiencen a establecerse en la zona de
extramuros. Asi, a partir de 1880, comienzan a habilitarse algunos barrios para
esta poblacién, como son la Alcazaba, el Mantelete o el Poligono,18 en este ultimo
se edificaron fondacs (espacios que servian de fonda y de establo), que constituian
el punto de referencia y de llegada para los rifefios que iban a la ciudad a comerciar;
algunos de estos fondacs mantuvieron su actividad hasta mediados del siglo xx."
El Mantelete, en concreto, ha sido el area de la ciudad que ha aglutinado histéri-
camente el comercio, en él se ubicaban los principales almacenes y comercios, asi
como el mercado cubierto y el zoco rifefio, donde la mayoria de los comerciantes
eran musulmanes y hebreos. Consecuencia légica del asentamiento y la actividad
laboral desarrollada, es que estos colectivos comiencen a organizarse en asociacio-
nes de tipo gremial, entre las cuales, las de comerciantes son las que van a tener
una notable influencia en la ciudad. Estos ultimos se unen para velar por sus in-
tereses y satisfacer sus necesidades (sociales, econémicas, religiosas, etcétera); en
este sentido, cabe sefalar la creacién, a finales del siglo XIX, de un oratorio en el
barrio del Mantelete, en el que se realizaban tanto las oraciones diarias como los
rituales funerarios de los musulmanes de la ciudad,*® y cuya actividad se mantiene

en la actualidad:*

17 Ministerio de Fomento (1885). Reales Decretos Autorizando a Don José Maria Lorenzo Rubinos y Don
Juan Paseti Para que Cada Uno Establezca una Colonia Agricola en el Campo Exterior de la Plaza de Melilla.
Articulo 5. Gaceta de Madrid, n.® 277, 04 de octubre de 1885, pp. 33-34.

18  Vicente Moga Romero (2000). La comunidad melillense de ascendencia amazige: notas sobre sus origenes,
historia y situacién, en Vicente Moga Romero y Rachid Raha Ahmed (eds.). Estudios amaziges: sustratos y sinergias culturales. Me-
lilla: Consejeria de Cultura, pp. 179-206. Para un analisis en profundidad sobre la evolucién del urbanismo
en Melilla desde esta época, puede consultarse a Francisco Saro Gandarillas (1985). «La expansién urbana
de Melilla: aproximacién a su estudio», Aldaba, 5, pp. 23-34; o bien, para el periodo mas actual, a Gabino
Ponce Herrero (2010). «La persistencia del urbanismo musulman: los “pueblos jovenes” en Melilla y el
debate urbanistico», Scripta Nova, Revista Electronica de Geografia y Ciencias Sociales, vol. X1V, n.© 320.

19  Antonio Bravo Nieto (1996). La construccion de una ciudad europea en el contexto norteafricano: arquitectos e ingenieros en la
Melilla contempordnea. Melilla/Malaga: Consejeria de Cultura, Educaciéon, Juventud y Deporte/Universidad de
Malaga, p. 155.

20 En la prensa de principios del siglo XX podemos leer, en la relacion que se hace del fallecimiento de Driss
Ben Said y su inhumacién en el Cementerio de Sidi Guariach: «La caja [un atatud de caoba] y las parihuelas
han sido llevadas a la mezquita que existe en el barrio del Mantelete para utilizarlas en entierros de moros
pobres» (La Correspondencia de Espaiia: Diario Universal de Noticias, afio LXXVI, n.© 23.634, 23 de junio de 1923). Esta
noticia no solo muestra la existencia y las actividades que se realizan en la Mezquita del Mantelete, sino que
también remite a la obra social y la solidaridad existente en el seno de la comunidad musulmana.

21  Inicialmente gestionada por los comerciantes del barrio, a modo de yama'a (‘comunidad’), a finales de la
década de los treinta, la Comunidad Musulmana de Melilla asume su gestién. Tras la desaparicion de ésta en
1956, su gestién pasara a la Asociacion Musulmana de Melilla y, posteriormente, a la Comisién Islamica de
Melilla. En el afio 2008, se inscribié como entidad religiosa con el nombre de Comunidad Islamica Mez-

quita del Mantelete.
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La Mezquita del Mantelete tiene 137 afios, es la més antigua de Melilla, pero no
se habla de eso. Siempre la gente ha rezado en esta mezquita. El fundador de la
mezquita era de los comerciantes de Fez. En el Mantelete todos eran comercian-
tes, siempre han rezado aqui, en esta mezquita. Que yo recuerde, cuando estaba
mi padre aqui siempre se ha rezado, no se ha molestado a nadie, tampoco cuando
estaba Franco, nunca se ha molestado a nadie que rezaba aqui. Antes, habia mu-
chos marineros que rezaban aqui, pero ahora ya no hay barcos, ya no hay mari-

neros, pero la gente sigue rezando aqui.**

Las ultimas décadas del siglo XIX estan intimamente relacionadas con el
final del periodo colonial espafiol en América, asi como con el inicio del proceso
por el que «los paises europeos comenzaron a hacer realidad su viejo suefio: im-
poner su dominio a los paises del Magreb y de Préximo Oriente para asegurarse
el control de estos mercados y de las vias mas cortas y fiables para el comercio
euroasiatico».? Asi, el norte de Africa comienza a tenerse en cuenta y, las ciudades
fortaleza espafiolas en esta zona (Melilla, Ceuta, Peién de Vélez de la Gomera, Pe-
n6én de San Carlos y San Agustin de Alhucemas, aunque estos ultimos finalmente
quedan relegados), igualmente, comienzan a adquirir un papel importante en las
relaciones politico-econémicas entre Espafia y Marruecos. Melilla se une a la pe-
ninsula mediante el cable telegrifico, aumentan las expediciones de los vapores de
correos que conectan la ciudad con el resto de Espafia y se da un apoyo comercial
importante a la regién. Melilla se convierte, de este modo, en la base privilegiada
para la penetracién de Espafia en Marruecos, y desde ella se ejercera el control po-
litico, militar y sobre todo comercial de las zonas del este, sur y oeste de Marruecos,

de manera que se conformara un espacio econémico muy activo.**

La primera mitad del siglo xX: de la penetracién pacifica al final del
Protectorado espaﬁol

A finales del siglo X1X se hablaba de realizar una «penetracién pacifica»
en Marruecos, y esto coincide con la revitalizacién del arabismo, el surgimiento del
africanismo y la creacién de la Sociedad de Africanistas y Colonistas y de Geografia
de Madrid, cuyas ideas y planteamientos van a influir notablemente en la politi-
ca interna hacia los musulmanes incluso cuando, tras la primera guerra del Rif
(1893-1894), se ponga en entredicho esa «penetracién pacifica». De este modo,
la politica desarrollada por Espafia en el norte de Africa, justificada en las teorias
africanistas y apoyada en la tradicional «amistad hispano-marroqui, la similitud de

22 Iman de la Mezquita del Mantelete en una entrevista realizada en 2010.

23 Eloy Martin Corrales (2002). El nacionalismo catalan y la expansion colonial espafiola en Marruecos: de la
guerra de Africa ala entrada en vigor del Protectorado (1860-1912), en Eloy Martin Corrales. Marruecos y el colonia-
lismo espariol (1859-1912): de la guerra de Africa a la «penetracion pacifica». Barcelona: Bellaterra, pp. 167-215.

24 Antonio Bravo Nieto (1996). La construccion de una ciudad europea en el contexto norteafricano: arquitectos e ingenieros en la
Melilla contempordnea. Op. Cit., p. 27.

25 Eloy Martin Corrales (2002). El nacionalismo catalan y la expansion colonial espafiola en Marruecos: de la
guerra de Africa a la entrada en vigor del Protectorado (1860-1912), en Eloy Martin Corrales. Marruecosy el colonia-
lismo espariol (1859-1912): de la guerra de Africa ala «penetracion pacifica». Op. Cit., p. 169.
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los dos pueblos y sus intereses comunes»,?® lleva a que uno de los cometidos fuera
el de amparar y colaborar con la religion islamica como medio para mantener el
control de la zona.

No basta la tolerancia; se necesita, para inspirar confianza, el profundo respeto
y hasta la proteccién de las instituciones religiosas. Por eso, en plazas habitadas
por musulmanes o adonde acuden con frecuencia creyentes, debe favorecerse el
cumplimiento de sus deberes piadosos, levantando mezquitas. [...] Espaiia [...]
debe aspirar a presentarse ante los marroquies como amiga de los musulmanesy

CcCOmo una patria grande en la que caben todas las creencias.”

En esta linea, ya en 1902, Saturnino Jiménez, comisionado de Espafia en
Marruecos, solicité, a través de una instancia, permiso para la construccién de una

mezquita en la ciudad:

[...] pidiendo se le autorice la edificacién en este campo de una mezquita y de un
hospital para moros [...]. Para cuidar del culto de la mezquita se nombrara una
junta, compuesta de los miembros de la Comunidad Musulmana de esta Plaza
[...] crear en Melilla un poderoso centro de atraccién religiosa y convertir esta

plaza en depésito principal del comercio maritimo del Riff [sic].?®

Sin embargo, fue Céandido Lobera Girela, fundador y director del diario
conservador y africanista El Telegrama del Rif,*® junto a los comerciantes musulma-
nes, el que liderard la campafa por la construccién de una mezquita dentro del
perimetro de la ciudad. Esta peticiéon, que fue apoyada también por la entonces
Asociaciéon Mercantil e Industrial®® y, mas tarde, por el director del diario El Correo
Espafiol de Oran, Manuel Cafiete, ocupara amplias polémicas, entre los detractores
y los promotores de esta iniciativa, en la prensa local durante afios. Estos ultimos
planteaban la necesidad de restituir una deuda moral con los rifefios musulmanes

tras la destrucciéon de la Mezquita de la Higuera Sagrada, también llamada Lal-la

26 Mimoun Aziza (2003). La sociedad rifefia frente al Protectorado espafiol de Marruecos (1912-1956). Op. Cit., p. 24.

27  Real Sociedad Geografica (1904). Tomo XVI, abril. Madrid: Boletin de la Real Sociedad Geogrifica, p. I1.

28 «Una mezquita y un hospital musulman en el campo de Melilla», La Opinién: Diario Politico de Avisos y Noticias, afio
XXIX, n.© 14, 16 de enero de 1903.

29 Inicialmente denominado El Telegrama, se funda en 1902 y poco después pasara a denominarse El Telegrama del
Rif; tras la Independencia de Marruecos, en 1963 volvera a cambiar de nombre y se denominara El Telegrama de
Melilla, cuya edicion impresa, y actualmente la electrénica, continta publicindose.

30 En el afio 1900 se funda la Asociacion Mercantil e Industrial de Melilla, que constituira la base de la futura
Camara de Comercio de Melilla. Cuando ésta ultima se funda, en 1906, absorbe a los socios de la anterior

Asociacién Mercantil.
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Zurzut o Lal-la Warzo.?

Con la campafia militar de 1909 el tema de la mezquita queda pospuesto.
No obstante, junto a la religiosidad ligada a la ortopraxis, y promovida tanto por los
dirigentes marroquies como por los africanistas espaﬁoles, los rifefios mantienen
también distintas formas de religiosidad popular y asociacionismo religioso. Asi,
entre los afios diez y cincuenta del siglo XX, segtin los testimonios orales recogidos,
se habilitaban espacios en casas privadas para servir como mezquita o como centros
de reunién de las cofradias sufies, integradas muchas de ellas por miembros del
Grupo de Fuerzas Regulares Indigenas o de las Mehal-las Jalifianas.?* Los lideres
de las cofradias sufies y los santones también tuvieron gran influencia sobre la po-
blacién musulmana, tanto marroqui como melillense: «Marruecos era un mosaico
de santos que repartian su poder a veces con el sultan y otras veces en contra de su
voluntad, creando asi una regién con un estatuto dependiente de un santo, lo que
los historiadores llaman Blad Siba».3* Algunos de estos santones lideraron revuel-
tas cabilefias contra los espafoles, demostrando la capacidad movilizadora y de re-
accion de un islam popular y sobre la base de las cofradias, desde siglos enfrentado
ala autoridad del Majzén y que retaba a la autoridad de la Administracién colonial.
Pero también actuaron como mediadores; asi, por ejemplo, entre principios del
siglo XX y el final de la década de los veinte, cabe mencionar al shejj de la Zawiya
Qadiriya de Beni Sicar, conocido como el «santén de la Puntilla», quien llegé a
ser nombrado, por el gran visir, representante del Ministerio de Gracia y Justicia
en 1925. La importancia de estos santones y de todo lo que se relacionaba con ellos
(las cofradias, zawiyas, las romerias a las tumbas de los santones y los morabitos, las
précticas de sanacién popular, etcétera) fue estudiada por los africanistas, por ello
existen multiples estudios sobre ellos como son los de Gil Benumeya, Domenech
Lafuente y otros.

Frente a las formas organizadas de la religiosidad tradicional, las teorias
africanistas que sostienen la necesidad del amparo de los musulmanes contemplan
la necesidad de contar con financiacion publica y tienen como idea transversal la
tutela de las instituciones musulmanas. El ejercicio de este principio de podery de

31  La mezquita, situada en el «el cerro de Santiago» (segﬁn los espaﬁoles) o Djenada (segﬁn los musulmanes
rifefios) fue demolida en 1863 como consecuencia de uno de los periédicos conflictos en la frontera con
Marruecos tras el establecimiento de los nuevos limites y la expulsién de las familias rifefias que vivian en ese
territorio. La demolicién se realiza siguiendo el punto tercero del acuerdo firmado en Tanger el 14 de no-
viembre de ese afio: «Las tropas marroquies han destruido esta mafana la Mezquita de Santiago, que rodean
las chumberas. Ni para esto, ni para expulsar a los Riffefios [sic] de nuestro territorio, ni para obligarles a
destruir sus casas, ni para desalojarlos del Zoco de Benisicar, ni para la ejecucion de los demas puntos del
acuerdo, ha tenido que emplear Muley al-Abbas la fuerza» (La Correspondencia de Espafia, Diario Universal de Noticias,
afio XVI, n.© 1997, 22 de noviembre de 1863). Probablemente esta mezquita, més bien un morabito, se
encontraba en el interior del cuartel rifefio de Djenada, y era atendida por cinco mogadem, uno por cada una
de las tribus de la zona (para mas informacién sobre este cuartel rifefio, puede consultarse Antonio Bravo
Nieto [2010]. «La alcazaba o cuartel rifefio de Djenada. Un modelo de arquitectura militar islamica», Akros,
n.° 9, pp. 23-29).

32 Hay que tener en cuenta que, durante las guerras de principios de siglo, crece el sector militar en la ciudad.

33 El Hassane Arabi (2006). Magia y supersticion: santos y santuarios en Marruecos. Madrid: Clan A. Graficas, p. 13.

AWRAQ n.10. 2014



14.8
Sol Tarrés

control de estas poblaciones, como sostiene Laurence,?* forma parte de la politica
europea (sobre todo, de la britanica y francesa) desde al pasado hasta el presente.
Y asi se reflejara a partir de la firma del Tratado de Amistad Hispano-Francés de
1912, con el que da comienzo el Protectorado espaﬁol en Marruecos. En este con-
texto, resulta significativa la creacion en Melilla, en 1913, de la Junta de Fomento
de los Intereses Morales de los Indigenas, compuesta por representantes del Alto
Comisariado, la Junta de Arbitrios, la Camara de Comercio, la Asociacién de la
Prensa, delegados cherifianos y representantes de los comerciantes musulmanes,
bajo la presidencia del general Jordana, cuyo objetivo era el «fomento de los in-
tereses morales de los indigenas vecinos de la plaza y de la zona ocupada».®® En la
primera sesion de la junta, se acordé erigir una mezquita y una zawiya «donde los
comerciantes musulmanes de la ciudad y los marroquies que forman parte de la
poblacién flotante pudieran celebrar sus cultos. Se trataba de dar a los indigenas
clara idea del respeto que nos merecen sus creencias, demostrandoles con hechos
los altruistas propésitos que inspiran el Protectorado de Espaiia».3® A esto se afia-
dia cercar el Cementerio de Sidi Guariach para su proteccién, y la financiacién del
culto en los morabitos.

A través de las disposiciones y de las peticiones que recibe la junta moral,
pueden conocerse algunos aspectos de la religiosidad musulmana en aquel mo-
mento, asi como de su nivel de seguimiento. Asi, por ejemplo, se pide a la junta
que se vele por el cumplimiento del ayuno de Ramadan:

Ha comenzado el Ramadan. Desde hoy las baterias de la plaza hardn un disparo al
amanecer y otro al anochecer para marcar las horas del ayuno. Una comisién de
moros notables, presidida por Bachir Ben Zenna, visit6 al general Jordana para
suplicarle que, como presidente de la Junta de Fomento de los Intereses Morales
de los Indigenas, obligue a estos durante la cuaresma de Ramadén a que observen
en publico el precepto del ayuno. El general Jordana prometié tomar interés en

el asunto.?”

Se delegaba de esta forma parte del control de la observancia religiosa a la
junta. Ya Eliseo Reclus, en esa misma época, decia que «la mayoria de los supuestos
discipulos del profeta solo es religiosa en apariencia [...]. Los musulmanes suelen
limitarse a ciertos actos exteriores, como los catélicos indiferentes cuyos dedos han
conservado el movimiento maquinal del signo de la cruz».?® Es decir, que la prac-
tica rigurosa de la religion solo era seguida por un bajo porcentaje de la poblacion.

LaJunta de Fomento de los Intereses Morales de los Indigenas tendra una
corta duracién y escasa actividad. En 1914, consiguen una pequefa financiaciéon

34  Jonathan Laurence (2012). The Emancipation of Europe’s Muslims: The State’s Role in Minority Integration. Princeton: Prin-
ceton University Press.

35  El Telegrama del Rif, Afio XII Numero 3604, 27 de junio de 1913.

36 Céandido Lobera (1924). «Hay que terminar la mezquita», El Telegrama del Rif, 18 de julio de 1924.

37  Diario de Tortosa, Organo del Partido Liberal-Dindstico, afio XXXI, n.® 9474, 5 de agosto de 1913.

38  Eliseo Reclus (1915). El hombre y sus obras. Tomo VI. Barcelona: Maucci, p. 413.
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para la edificacion de la mezquita y,3° poco después, en 1915, el capitan de Ingenie-
ros José de la Gandara Cividanes realiza el proyecto de una mezquita con hammam
en el barrio de Concepcion Arenal, pensada como un edificio de planta triangular
y torre central con formas sencillas centradas en el arco de herradura repetido.*°
Se inician las obras en ese afio, pero pronto quedan paralizadas por falta de fondos
para continuar su ejecucién y, poco después, se abandona la obra.

Con la rebelién del Abdel Krim, y el enfrentamiento bélico que le siguio,
nadie volvié a recordar el tema de la mezquita, e incluso en la prensa de la época
préacticamente desaparece cualquier referencia a las formas de religiosidad isldmica.
No sera hasta el final de la guerra del Rif cuando Espafa desarrolle de forma efecti-
va la administraciéon colonial en su zona del Protectorado, las teorias africanistas se
alejan del romanticismo anterior y comienzan a plantearse desde una doctrina de
«accion».* En estalinea se retoma, en 1926, la construccién de la mezquitay el ar-
quitecto de la Alta Comisaria, José Larrucea, proyecta un edificio en el que ademas
de la sala de oracién se contempla que albergue también las oficinas del delegado
del gran visir, una zawiya, un hammam, un fondac y una sala de justicia, ademas de
una escuela coranica y una residencia de estudiantes. El conjunto arquitecténico
fue inaugurado el 19 de octubre de 1927, con presencia de las autoridades milita-
res, civiles y religiosas del Protectorado, asi como de los comerciantes musulmanes
de la ciudad.** En tanto que la administracién colonial durante el Protectorado
utilizé la férmula del «gobierno indirecto»,*? segun la cual el gobierno social y
religioso recaia en manos marroquies, en el Majzén, bajo la direccién del jalifa,
esta mezquita pasé a depender de la institucién marroqui desde su inauguracién,
afiadiéndose a los servicios religiosos que el Majzén proporcionaba en la ciudad.

A partir de la década de los treinta se produce un aumento de la poblacion
musulmana en Melilla, debido tanto al establecimiento efectivo del Protectorado
como a las perspectivas de desarrollo econémico asociado al mismo; esta poblacién
va distribuyéndose por los distintos «barrios musulmanes». Algunas familias mu-

sulmanas procedentes de las zonas limitrofes de la ciudad, vinculadas entre si por

39 «lIgualmente obtuvo las 15.000 pesetas que ha solicitado por lo pronto la junta que toma a su cargo el fo-
mento de los intereses morales de los indigenas de la zona ocupada y que ha de destinar a la ereccién de una
mezquita como demostracion a los moros de que no atenta Espafia contra su religion» (El Telegrama del Rif, afio
XIII, n.° 3792, 9 de enero de 1914.).

40 Antonio Bravo Nieto (1996). La construccion de una ciudad europea en el contexto norteafricano: arquitectos e ingenieros en la
Melilla contempordnea. Op. Cit., pp. 317-320.

41 Vicente Moga (2007). «Los tejedores de ensueiios. Tras la “pared de tela de arafia” del Protectorado (1912-
1956)». Mélanges de la Casa de Veldzquez, vol. 37, T, pp. 109-129. Para una mejor comprensién de las formas de
religiosidad musulmana bajo el Protectorado espafiol en Marruecos, puede consultarse Josep Lluis Mateo
Dieste (2003). La «hermandad» hispano-marroqui. Politica y religion bajo el Protectorado espariol en Marruecos (1912-1956).
Op. Cit.

42 ElTelegrama del Rif, afio XXVI, n.° 9909, 19 de octubre de 1927. La comunidad que en la actualidad se encarga
de esta mezquita, también conocida como Mezquita del Buen Acuerdo, del Zoquillo o0 Mezquita Bacha, esta
inscrita como asociacion sociocultural en el registro de la ciudad desde 2009.

43 El gobierno indirecto es el mantenimiento de la autoridad colonial sobre los nativos a través de sus autoridades e
instituciones tradicionales. Es decir, consiste en utilizar y adaptar las estructuras aut6ctonas para el gobierno
de la zona sin crear una red administrativa nueva y bajo la supervision y el control de los administradores

coloniales.
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relaciones de parentesco, y que establecieron relaciones clientelares con los milita-
res, obtuvieron la nacionalidad espafiola aculturdndose, aunque manteniendo sus
identidades multiples (hecho que no siempre se ha entendido), de modo que se
conﬁguraron como una élite rifefia de comerciantes y notables. Estos comerciantes
participan activamente en la vida social y cultural de la ciudad. También la prensa
daba noticia puntual de los principales eventos religiosos musulmanes (fiestas, ro-

merias, el Ramadan, etcétera).

Con motivo de la visita del alto comisario, conde de Jordana, a Melilla, los co-
merciantes musulmanes le agasajan con una «espléndida comida a usanza mora
en la morada suntuosa del acaudalado comerciante sidi Hamed Amor [...] habian
sido invitadas a las fiestas todas las autoridades de la ciudad y representaciones de
entidades oficiales y particulares [...]. Las bellas hijas de Amor pusieron una nota
de distincién en la agradable velada, interpretando al piano selecto repertorio de

composiciones populares espanolas».**

Asimismo, en los afios treinta es el momento en el que florece la cofradia
Alawiya. Esta tariga, creada en Argelia en la primera década del siglo XX, se difunde
rapidamente en los afios veinte por la zona de Guelaya y del Rif oriental, debido
tanto a la accién de los misioneros como a la de los rifefios que trabajaban como
temporeros en Argelia, y a los que la cofradia facilitaba el acceso al mercado de tra-
bajo. Mateo Dieste sefiala que entre las razones del éxito estéd el que se constituyera
como «un movimiento surgido bajo la dominacién colonial y en un contexto de
redefinicién del islam ante los procesos de modernizacién»,*5 entre los que se en-
cuentra la transformacién del concepto de comunidad y los cambios en la institucion
del parentesco. De modo que esta tariga daba respuesta, mediante un modelo de re-
novacion religiosa, a los efectos de la colonizacion en la vida social, siendo capaz de
formular cédigos validos de conducta en espacios no musulmanes. El muqaddam de
la Guelaya, sidi Muhammad al-Hajj Tahar, que se habia formado en Argelia con el
fundador de la tariga, regresé a la zona de Frajana en 1920 con la misién de difun-
dir la cofradia; pronto tuvo numerosos seguidores y, ante la amenaza que suponia
para otras cofradias, fue denunciado a las autoridades espafiolas y encarcelado en
varias ocasiones, aunque mantuvo su actividad de propaganda religiosa de forma
ininterrumpida. Tras la altima excarcelacién, se le prohibié realizar reuniones, sin
embargo él las siguié organizando de forma clandestina, siendo Melilla uno de los
lugares de reunién. Sera al finalizar la guerra civil cuando sidi Muhammad al-Hayjj
Tahar construya la zawiya en la zona denominada Cerro de la Palma Santa.

Con el estallido de la guerra civil se produjo una politica de control y
atraccion de las principales autoridades religiosas en la zona del Protectorado, que
incluia a los lideres de las distintas turug, tanto para gestionar a la poblacién mu-
sulmana de las ciudades espafiolas, como para que no dificultaran la recluta de

44 ElTelegrama del Rif, Afio XXVII, Namero 102571, 15 de diciembre de 1928.
45 Josep Lluis Mateo Dieste (2003). La «hermandad» hispano-marroqui. Politica y religion bajo el Protectorado espaiol en Ma-
rruecos (1912-1956). Op. Cit., p. 369.
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soldados. En este ultimo sentido hay que mencionar que, si bien las Fuerzas Re-
gulares habian sido utilizadas por el gobierno republicano en 1934 para sofocar el
levantamiento obrero asturiano,*® serd en el periodo de 1936-1939 cuando varias
decenas de miles de soldados marroquies luchen en el bando insurgente.*” Para
estos ultimos se desarroll6 un entramado logistico en el que pudieran desenvol-
verse de forma adecuada, segun las prescripciones religiosas, tanto en los aspectos
espirituales como materiales. Asi, dispusieron de imames y alfaquies, se tuvieron
en cuenta las prescripciones alimentarias, se habilitaron hospitales y cementerios
musulmanes o se agradecieron de distintas formas sus servicios. Uno de estos ce-
menterios, ubicado en Barcia (Asturias), se construyé en previsién de una alta
mortandad de regulares en la campafia de Escamplero (en abril de 1937); los falle-
cidos fueron menos de los esperados y sus identidades se desconocen, no obstante,
segin una investigaciéon de varios afnos realizada por una vecina de la localidad, esta
concreté que los alli enterrados procedian del Tabor de Melilla.*?

En cuanto a la actuacién politica durante la guerra civil en Melilla, y en
Ceuta, es necesario mencionar dos acciones signiﬁcativas, que forman parte de la
memoria colectiva, y que sientan las bases de pautas de actuacién y reivindicaciones
posteriores por parte de los musulmanes: el patrocinio de la peregrinacién a la
Meca y la creacién de las Comunidades Musulmanas. En el afio 1937, se inicia el
patronazgo de la peregrinacién a la Meca. Este se presenté (junto al reparto gratui-
to de corderos entre la poblacién necesitada y la declaracién de fiesta oficial el Aid
al-Kebir por parte del Alto Comisariado) como un reconocimiento a la colaboracién
musulmana en la guerra civil y como un mecanismo de fidelizacién de las pobla-
ciones del Protectorado, mostrando una voluntad de respeto y colaboracién con la
religién islamica, muy acorde a la retérica del africanismo espafiol que fue desa-
rrollada por el régimen franquista.*? El viaje de peregrinacion, que parte de Ceuta
y recoge peregrinos en Melilla, se realizaba a bordo de motonaves de la Compafia

46  Valentin Alvarez Martinez, David Expésito Mangas y David Gonzélez Alvarez (2006). «El cementerio moro
de Barcia: breve acercamiento a su estudio», en Actas del I Congreso de Estudios Asturianos. Tomo V. Comisién de
Artes, Arquitectura y Urbanismo. Oviedo: Real Instituto de Estudios Asturianos, pp. I31-150.

47  Sobre las tropas marroquies en la guerra civil, véase Maria Rosa De Madariaga (2002). Los moros que trajo Fran-
co... La intervencion de tropas coloniales en la Guerra Civil espafiola. Barcelona: Martinez Roca; José Luis de Mesa (2004).
Los moros de la Guerra Civil espafiola. San Sebastian de los Reyes (Madrid): Actas.

48  Sol Tarrés y Jordi Moreras (2012). Patrimonio cultural funerario. Cementerios de las minorias religiosas
en Espafia, en Beatriz Santamarina Campos. Geopoliticas patrimoniales: de culturas, naturalezas e inmaterialidades: una mirada
etnogrdfica. Valencia: Germania/Asociacién Valenciana de Antropologia, pp. 267-283.

49 Posteriormente, también sera interpretado como una iniciativa de politica exterior del régimen franquista
durante el periodo del aislamiento internacional, por medio del cual se queria demostrar su disposicién a
establecer nuevos contactos diplomaticos. Para mas informacién sobre el patrocinio de la peregrinacion a la
Meca puede consultarse: Sol Tarrés y Jordi Moreras (2013). Sentimental Colonialism: The Promotion of
the Muslim Pilgrimage to Mecca by the Spanish State (1937-1972), en International Symposium Europe and Hajj in the
Age of Empires: Muslim Pilgrimage Prior to the Influx of Migration. Leiden: Institute for Religious Studies; o Josep Lluis
Mateo Dieste (2013). The Franco Pilgrims: The View of the al-Hajj by Spanish Colonial Officer (194.9),
en ibidem; Merce Sola (2001). «L’organitzaci6 del pelegrinatge a la Meca per Franco durant la guerra civil»,

LAveng, 256, pp. 56-61.
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Transatlantica como el Démine,5 el Marqués de Comillas o el Plus Ultra, salvo
el del ano 1949 que se realizé en avién, y era patrocinado conjuntamente por la
Alta Comisaria de Marruecos y el Majzén. La Alta Comisaria sufragaba el viaje de
algunos peregrinos que no disponian de medios para hacer el peregrinaje, o bien
de aquellos a los que se queria recompensar; y el Majzén se encargaba de propor-
cionar un jefe religioso al que prestaban apoyo otros cargos especificos (cadi, adul,
imam...), que formaban parte también del comité oficial del viaje y se encargaban
de resolver aquellas circunstancias que podian ocurrir durante el viaje, como li-
tigios, redaccién de testamentos y ultimas voluntades, certificacién de defuncio-
nes durante el viaje, matrimonios, etcétera. Estos viajes se realizaron entre 1937 y
1939, se cancelan durante la Segunda Guerra Mundial y vuelven a ser patrocinados
entre 194.9 y 1953.

Por otra parte, y con el fin de facilitar el gobierno y el control de la po-
blacién musulmana de Ceuta y de Melilla, se constituyen en diciembre de 1937:

Las Comunidades Musulmanas de espafioles para la salvaguardia de su religién,
usos, costumbres e instituciones sociales. Al frente de la Comunidad habra un
Presidente que las representara el cual estara asistido de varios Vocales [...]. La
Comunidad tendra domicilio social en un local o edificio que se denominara
«Casa de la Comunidad Musulmana», en la cual ondearan las banderas espafiola

y la verde del Imam.5'

Se trataba de asociaciones con fines fundamentalmente sociales y de or-
ganizacion del culto islamico, competencias que seran a partir de ese momento
exclusivas, ya que en la misma ordenanza «se declara fuera de la competencia de las
demas instituciones oficiales de Ceuta y Melilla todo lo que se relacione con el cul-
to musulman». Lo que estaba acorde al marco del gobierno indirecto: el imam de
las comunidades era eljalifa (en cuyo nombre se hara la oracién); la inspecciéon de
las comunidades musulmanas era militar, si bien la gestion de las mismas era civil,
organizada a partir de un consejo directivo compuesto por un presidente, vocales
y un secretario, y un cadi encargado de que estas comunidades cumplieran con su
misién. Se nombré como presidente honorario de la Comunidad Musulmana de
Melilla al militar espafiol y caid sidi Mohammed Mizzian Belkacer, mientras que el
primer presidente efectivo fue sidi Ahmed Amor Zrak.

La Comunidad Musulmana tenia como cometido la construccién o ha-
bilitacién de mezquitas, la organizacién de la justicia isldmica (de acuerdo con el
Majzén), la propuesta de creacién de escuelas de nifios y de nifias, los bafios (ham-
mam), los zocos, los cementerios, los recintos especiales para carceles, el asilo de

50 El grupo empresarial Comillas también tenia intereses mineros en el Rif oriental. Para més informacién
sobre este aspecto puede consultarse Martin Rodrigo y Alharilla (2002). Una avanzadilla espafiola en Africa:
el grupo empresarial Comillas, en Eloy Martin Corrales. Marruecos y el colonialismo espariol (1859-1912): de la guerra de
Africa ala «penetracion pacifica». Op. Cit., pp. 133-165.

51  Ordenanza del Exemo. Sr. Gobernador General de las Plazas de Soberania, Boletin Oficial de la Zona del
Protectorado Espafiol de Marruecos, n.© 33, 30 de noviembre de 1937.
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ancianos e invalidos, el reformatorio de nifios, las juntas de beneficencia y la cons-
truccion de alcaicerias, y prestaba especial atencion a la creaciéon y mantenimiento
de un censo de musulmanes espafioles. Es muy significativo que en la ordenanza de
creacion se mencione expresamente que en «el Instituto de Segunda Ensefianza de
Melilla se crea una catedra de arabe literal. Se declara obligatoria la ensefianza del
arabe literal para los musulmanes que cursen el estudio del bachillerato durante
todos los cursos de este». La obligatoriedad del drabe en la ensefianza secundaria
publica responde a distintos motivos interrelacionados en el marco de la impor-
tancia que se da a la educacién durante el Protectorado, el inicio de una regula-
cién de la ensefianza hispano-arabe e, indirectamente, forma parte de la discusién
mantenida entre los arabistas de la época sobre las distintas consideraciones que
tienen el arabe clasico, el dialectal marroqui y el amazigh (bereber). Los motivos
se justifican desde la necesidad de contrarrestar la desconfianza de la poblacién
hacia la educacién no tradicional (el arabe lo impartia un profesor marroqui) hasta
constituir una forma de control politico-social y econémico de la poblacién, y del
territorio, en el marco de la accién colonial.5?

La Casa de la Comunidad Musulmana, sede social de la Comunidad Mu-
sulmana de Melilla, se inaugura al afio siguiente de la creacién de esta ultima y,
durante una década, se centralizaran en ella las funciones que le fueron asignadas:
Ayer fue colocada la primera piedra de la mezquita musulmana. El general jefe de
la Circunscripcién de Melilla, sefior Alvarez Arenas, pronuncié un discurso en el
que elogié6 la adhesion del pueblo musulmaén al generalisimo. Luego, fue inaugu-
rada la Casa de la Comunidad Musulmana.53

En 1938, comienza la construcciéon de la Zawiya al-Alawiyya en el Cerro
de la Palma Santa, donde la tradicién oral habla de una mezquita anterior empla-
zada en esa zona que fue demolida en ese afio para erigir esta. La zawiya se convierte
pronto en un importante centro de atraccién para los musulmanes, inicialmente
por las ensefianzas y practicas dirigidas por sidi Muhammad al—Hajj Tahar.

Tras la muerte de Muhammad al-Hajj Tahar, en julio de 1946, se permi-
ti6 su inhumacién en el interior de la mezquita, de modo que su tumba se convirtié
en lugar de peregrinacién. La peregrinacién, que se mantiene en la actualidad,
tiene lugar en el mes de julio, aniversario del fallecimiento, y hasta la zawiya acuden
varios miles de peregrinos procedentes de Espafia, Europa y Marruecos. Tradi-
cionalmente, los peregrinos procedentes de Marruecos disponian de una serie de
lugares en el camino en los que descansar, lavarse y hacer sus oraciones; algunos de
estos lugares estaban en el interior de Melilla, en oratorios familiares en las casas
de musulmanes ricos. En la actualidad, quedan pocos de estos oratorios familiares
que acojan peregrinos, pero entre ellos cabe mencionar el que dispone en su do-
micilio la familia propietaria de la fibrica de materiales de construccién (quienes
a mediados de la década de los noventa construyeron la Mezquita az-Zeguah, o

52  Para una vision general de la educacion durante el Protectorado espafiol, puede consultarse Irene Gonzélez
Gonzalez (2012). «Escuelas, nifios y maestros: la educacién en el Protectorado espafiol en Marruecos»,
Awrag, n.° 5-6, pp. 117-133.

53  La Prensa, Diario Republicano, afio XXVIII, n.° 10.456, 24 de mayo de 1938.
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Mezquita de los Tanques, en el interior de la fabrica, para que los trabajadores
pudieran cumplir con sus obligaciones religiosas). Los actos que acompafan a esta
peregrinacién duran tres dias, de jueves a domingo, durante los cuales se hacen
sesiones de dikr, se celebran conferencias, se recuerda la memoria y las ensefianzas
del fundador de la tariga, se lee el Coran y se reflexiona sobre las ensefianzas que
proporciona, se dan clases de aqidah, etcétera; la ultima noche hay una multitudina-
ria reunién colectiva, que incluye la oracién y a la que suelen acudir las autoridades
civiles, econémicas y militares de la ciudad. En la actualidad, la zawiya esta dirigida
por el hijo de su fundador, Hach Mimon sidi Mohamedi Hach Tahar, y estas reu-
niones constituyen una ocasién para explicitar y reforzar la autoridad de esta tariga.

Entre la poblacién musulmana convivian, sin aparente conflicto, las for-
mas de religiosidad formal, sostenidas y organizadas por la Comunidad Musulma-
na de Melilla, junto a formas de religiosidad tradicional, sostenidas por las yama’a
(‘comunidad’) de cada barrio. A medida que la poblacién musulmana va crecien-
do, también lo hacen sus necesidades y, a mediados del siglo XX, comienza la cons-
truccion de una nueva mezquita en el barrio del Poligono. Se trata de la Mezquita
Central, o Mezquita del Rastro, levantada segiun el proyecto de Enrique Nieto y
Nieto en julio de 1945 y que fue inaugurada en 1947. Es un edificio modernista
con un alminar cuadrangular rematado en una linterna con capula, en cuyo inte-
rior se encuentra la mezquita, los bafios y otras instalaciones. Algunas de las fun-
ciones de la Comunidad Musulmana de Melilla se iran trasladando a la Mezquita
Central, como por ejemplo los servicios y rituales funerarios.

La ultima mezquita construida en este periodo es la que se ubica en el ba-
rrio Reina Regente, frente al Primer Tercio de la Legién y, por lo tanto, vinculada a
los militares musulmanes. Es la Mezquita az-Zeituna (mas conocida como Mezqui-
ta Aceituna), levantada en la década de los cincuenta y cuyo nombre responde a un
olivo que se encuentra plantado en su patio. Este edificio es de las pocas mezquitas
de Melilla que no cuenta con residencia para el imam, consecuencia légica de su

origen.

Desde el final del Protectorado hasta la actualidad

Durante todo el periodo de vigencia del Protectorado, mientras las fron-
teras politicas y administrativas se diluyeron en todo el territorio norteafricano, las
internas se fueron cerrando e impermeabilizando en relacién con las estructuras y
relaciones sociales. De modo que, cuando tras la Independencia de Marruecos, en
1956, los musulmanes de la ciudad se vieron obligados a tener que escoger entre
la nacionalidad espafiola o la marroqui, la mayoria eligié la segunda con objeto de
no tener problemas a la hora de entrar en Marruecos por cuestiones familiares o
por negocios. Con ello se hacen explicitos los prejuicios histéricos hacia esta parte
de la poblacién que se construye como marroqui, y por lo tanto foranea, a pesar
de su arraigo en la ciudad: junto a los comerciantes y notables, un colectivo signi-
ficativo en la ciudad eran los soldados de las Fuerzas Regulares que se habian ido
estableciendo con sus familias en torno a los cuarteles, conformandose como una

clase baja que se fue asentando en la periferia del centro modernista de la ciudad y
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segregados, fundamentalmente, por razones de construccién étnica. De este modo
hay un reforzamiento en las fronteras simbolicas, sociales y econémicas entre el
colectivo mayoritario y el minoritario de musulmanes. En este marco, cobra sen-
tido la disoluciéon de la Comunidad Musulmana de Melilla en ese momento, con
lo que los musulmanes quedan en una situacién de indefinicién no solo juridica,
sino también en relacién con su organizacion religiosa formal.

En 1958, se establece la tarjeta estadistica, creada por el Gobierno de los
Territorios de Soberania; era un documento de identidad con validez censal que
estara en la base del conflicto que surgira en la segunda mitad de la década de los
ochenta. Y, en relacién con la segunda cuestién, se mantendra informalmente la
base asociativa religiosa tradicional, tanto con relacién a las pequefias zawiyas fami-
liares y/o de barrio, como en torno a las mezquitas edificadas hasta ese momento,
de cuyo cuidado y mantenimiento se ocupaban grupos de vecinos Q}ama’a) o asocia-
ciones gremiales, como la de comerciantes, que voluntariamente las gestionaban y
se ocupaban también de las necesidades materiales de los espacios de culto, lleva-
ban comida al imam (quien en muchas ocasiones ejercia también como profesor de
la escuela coranica, de cuyo sueldo vivia), etcétera. Ejemplo de estas mezquitas que
surgen informalmente para cubrir las necesidades de los asentamientos que van te-
niendo lugar en el barrio de la Canada es la Mezquita de la Cafiada Alta, que segtin
las fuentes orales consultadas se crea en 1968; o bien la que se edifica en el barrio
de Bateria Jota, conocida como Mezquita de la Palmera, y que data de la década de
los setenta del siglo XX, cuando pasa de ser un oratorio familiar privado a mezquita
de barrio. Ninguna de estas dos mezquitas sostiene una comunidad inscrita como
entidad religiosa, lo que constituye una pauta en la ciudad.

Entre las distintas mezquitas existentes en la ciudad, la Central, o Mez-
quita del Rastro, era desde su creacién el espacio de culto y de sociabilidad de
referencia de los musulmanes de la ciudad. Por ello, cuando el ayuntamiento se
hace cargo de ella al final del Protectorado, y se ubica en su interior la Direccién
Provincial del Ministerio de Educacién y Cuencia,’* los colectivos musulmanes se
van a unir para reivindicar el uso religioso de la misma y el mantenimiento de su

gestién, configurindose asi como un activo movimiento social:

La Comunidad Musulmana de Melilla era una organizacién consolidada. Des-
pués de la Independencia de Marruecos, Espafa no reconoce ninguna organi-
zacion religiosa, ni ninguna religién que no sea la catélica, se disuelve la Co-
munidad Musulmana [...]. Entonces se empieza a reivindicar la Mezquita del
Rastro, que la habia expropiado el ayuntamiento, para que vuelva a manos de la
Comunidad Musulmana. Incluso se tienen reuniones con Franco, hablaron con

Franco planteandole el tema de la comunidad. El presidente de la actual Asocia-

54 «Nuestra Mezquita Central, construida y cedida su propiedad a los musulmanes por la Alta Comisaria de
Espafia en Marruecos en tiempos del Protectorado y administrada por el ayuntamiento desde el inicio de
los afios sesenta por desavenencias entre los dirigentes musulmanes sigue sin ser devuelta a la ciM» (véase
Abduljabir Abu Ibrahim Molina [1997]. «Limitaciones a la libertad religiosa de los musulmanes de Melilla»,
Verde Islam, n.© 7, pp. 89-93).
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ci6én Musulmana intentaba conjugar la tradicién con lo nuevo. Es que nosotros
intentamos conjugar un poco el hecho democratico con la tradicién. En el 62,
fue la ultima reunién con Franco antes de que sacaran la ley de libertad religiosa,
que se hizo en el 67. Y ese fue el paso que a nosotros nos permitié constituir
oficialmente la Asociacién Musulmana de Melilla, con el objetivo de recuperar la

mezquita para la comunidad musulmana, para seguir funcionando [...].55

De este modo la Asociacién Musulmana de Melilla, que es la primera
asociacién musulmana que se inscribié en el Registro de Asociaciones Confesio-
nales No Catélicas y de Ministros de Culto no Catélicos en Espafia en noviembre
de 1968, al amparo de la Ley Orgénica 7/1980 de Libertad Religiosa de 1967, se
constituye como heredera de las formas de organizacién anteriores, adaptandose a
las nuevas circunstancias que se van produciendo y manteniendo la autoridad en la
representaciéon de los musulmanes de la ciudad durante poco mas de dos décadas.
La Asociacién Musulmana de Melilla mantendra una estrecha relacién con otras
asociaciones islamicas que se van constituyendo en Espaﬁa,56 y se integrara mas
tarde en la Asociacién Musulmana de Espafia (AME), con lo que pasara a estar pre-
sente en el proceso de negociacién de la declaraciéon de notorio arraigo del islam
en Espafia, en la primera constitucién de la Federacién Espafiola de Entidades
Religiosas Islamicas (FEERI), en la que uno de sus representantes dirigira el drea de
las comisiones preparatorias de las conversaciones con el Estado espafiol, y en la
posterior negociacién del Acuerdo de Cooperacién de 1992.

La Ley Organica 7/1985, del I de julio, sobre Derechos y Libertades de
los Extranjeros, mas conocida como ley de extranjeria de 1985, marca un punto
de inflexién en la situacién. Esta ley contemplaba un trato preferencial para los
extranjeros procedentes de las excolonias espafiolas, en las que los musulmanes
ceuties y melillenses no estaban incluidos. A ello se unia el hecho de que la pose-
sion de la tarjeta estadistica no suponia ningun tipo de reconocimiento legal, por
lo que esta ley amenazaba a la mayoria de los musulmanes de las dos ciudades con la
expulsion. Segun el censo realizado en 1986, la expulsion afectaba a la mayoria de
la poblacién musulmana, pese a que una gran parte de ella habia nacido en Melilla.
Desde el primer momento, comienzan una serie de revueltas protagonizadas, en
muchas ocasiones, por los descendientes de los soldados de las Fuerzas Regulares,
que tienen su origen en los barrios periféricos de Melilla y que van acompanadas
de reivindicaciones y acciones en dos lineas: por una parte, la reaccién popular (en

ocasiones violenta, explicitada en caceroladas, manifestaciones y enfrentamientos

55 Secretario general de la Asociacién Musulmana de Melilla en una entrevista realizada en 2011. Por otro lado,
el presidente de la Comunidad Islamica de Melilla, Annour (en una entrevista realizada en 2010), también
recuerda esta primera asociacién creada tras el Protectorado: «En 1962 se fundé esta Comunidad Musul-
mana, el presidente era Kaddur Adda Aisa, mi padre, lo que pasa es que no se registré, pero es la primera».
Seria interesante poder realizar una recopilacion y analisis exhaustivo de la documentacién que guardan las
distintas familias sobre el periodo anterior al afio 1985.

56  Sobre los procesos de institucionalizacién del islam en la Espafia contemporanea, puede consultarse: Sol
Tarrés y Javier Roson (2014). «Los origenes de la institucionalizacion del islam en Espana: bases y funda-

mentos», Awrag, n.° 9, pp. 147-169.
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con la policia) y, por otra, una reaccién politica centrada en la figura de Aomar
Dudu.%” En este ambiente de movilizacion social surgen diversas asociaciones (Te-
rra Omnium, Averroes, Neépolis, etcétera) que adoptan el término musulmdn como
marcador étnico de identidad, que no religioso, reforzando asi una practica con-
suetudinaria que venia siendo utilizada tanto por la poblacién como por las insti-

tuciones:

Hablar de comunidad musulmana es habitual, pero fijate lo fuerte que es el definir a
un grupo étnico por su condicién religiosa, esto no es baladi; en cambio, aqui lo
tenemos asumido con muchisima naturalidad. ¢Por qué se impone el calificativo
de musulmdan? Nosotros en los afios ochenta, cuando organizamos el Comité Or-
ganizador del Colectivo Musulman [Comité Coordinador del Pueblo Musulman
de Melilla], lo llamamos asi porque nosotros sabiamos que nos iban a dar por
todas partes si hablabamos como comunidad marroqui, porque hasta entonces
no teniamos la condicién de ciudadanos. El discurso de la época hablaba de la
«marcha de la tortuga», que era que los marroquies ibamos asentandonos en
Melilla para luego adquirir derecho politico y marroquinizar Melilla, y a la mini-
ma nos ponian el sambenito de la quinta columna de Marruecos en Melilla. Pero,
si éramos un colectivo que emprende un movimiento social, hay que llamarlo de
alguna forma, y marroqui no nos podiamos llamar. Si hablabamos de comunidad
bereber o rifefia, nos iban a machacar desde Marruecos y desde aqui; entonces no

nos quedaba otra forma de identificarnos que como colectivo musulmdn.5

Es por ello que, al asimilar instrumentalmente los movimientos sociales
a la identidad religiosa, en el discurso de este colectivo se entremezclan cuestiones
sociales, econémicas y politicas, asi como las relativas a la integracién social y la
exclusién. Un discurso que se ira interiorizando al mismo tiempo que, desde la
perspectiva del «otro» no musulman, las demandas y peticiones sociopoliticas se
van a equiparar a las religiosas, marcando asi una de las caracteristicas que singula—
rizan a la minoria musulmana melillense.

Las movilizaciones iniciadas en 1985, y fundamentadas en estos activos
movimientos sociales, politicos y acciones vecinales, en donde las mujeres tenian
también un papel significativo, culminarén con el reconocimiento de la naciona-
lidad espafiola y, en 1987, se inicia del proceso de nacionalizaciones. Para guiar
y apoyar la regularizacién, surge la Plataforma de la Comunidad Musulmana de
Melilla, una organizacién informal en la que se unen las asociaciones religiosas
que comienzan a gestarse y otras organizaciones vecinales y socioculturales. La pla-
taforma se disolvi6 al finalizar el proceso de regularizacién. El dinamismo de es-
tos movimientos sociales, y de las asociaciones surgidas de ellos, también puso de
manifiesto la heterogeneidad de esta poblacién, las afinidades y enfrentamientos

57  Para un analisis detallado de los procesos del 85-87, puede consultarse la obra de Ana I. Planet Contreras
(1998). Melilla y Ceuta: espacios-frontera hispano-marroquies, Op. Cit.; o bien Christiane Stallaert (1998). Etnogénesis y
etnicidad. Barcelona: Proyecto A.

58  Secretario general de la Asociacién Musulmana de Melilla en una entrevista realizada en 2011.
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internos que, por ser estructurales, se mantienen, aunque adaptados al contexto
actual. Asimismo, personas que tuvieron una especial implicacién en este proceso
van a formar parte activa de las asociaciones y comunidades religiosas que iran sur-
giendo a partir de ese momento en la ciudad: el Consejo Religioso Musulman de
Melilla (creado en 1990), la Comunidad Musulmana de Melilla (también de 1990)
y la Asociacién Religiosa Badr (inscrita en 1991).59

Se empez6 haciendo sesiones formativas en casas, ante esa necesidad, éramos
grupitos reducidos, que nos estuvimos formando islamicamente en todos los
campos religiosos: ensefianza del Coran, memorizacién del Coran, ensefianza
de los dichos proféticos; conocer lo basico, se aprendian nociones basicas del
arabe, para las personas que no conociamos el arabe habia un instructor, todo lo
referente a lo basico de la religién, de jurisprudencia, de la historia del islam...
Todo lo que son las disciplinas. Habia varios instructores, habia gente que tenia
su licenciatura en estudios islamicos, que estudiaron en Fez, en Marruecos, gente
preparada. Y podemos decir que de esas familias surgi6 la idea de Badr, de hacer

la asociacién.®°

Estas cuatro asociaciones formales van a participar, directa e indirecta-
mente, en el proceso que culminari en la firma del Acuerdo de Cooperacién de
1992. Y es en este contexto en el que, por un lado, surgen nuevas mezquitas y
entidades religiosas: como, por ejemplo, la Mezquita de la Carretera de Hidum,
gestionada por la asociacién religiosa Abu-Bark as-Siddik (inscrita como entidad
religiosa en 1999); la Mezquita de la Bola, en el barrio de Cabrerizas, inaugurada
en octubre de 1994; la Mezquita al-Mohsinin del barrio Real, que data de 1996;
la Mezquita ad-Darisa o del Monte de Maria Cristina, también de 1996.°" Por otro
lado, es el momento en el que los musulmanes de la ciudad consiguen hacer reali-
dad una reivindicacién centenaria: disponer de un cementerio islamico en la ciu-
dad, ya que hasta ese momento eran inhumados en el Cementerio marroqui de
Sidi Guariach.

De la unién de estas cuatro comunidades (Asociacién Musulmana de Me-
lilla, Consejo Religioso Musulman de Melilla, Comunidad Musulmana de Melilla
y la Asociacién Religiosa Badr), surge la Comisién Islamica de Melilla (c1M), ins-
crita como entidad religiosa federativa el 17 de junio de 1994 con una junta direc-
tiva encabezada por cuatro secretarios generales (uno por cada una de las entidades
que la componian), y se configura como interlocutora entre el colectivo musulman

y las autoridades locales.

59 Para una aproximacién mas detallada de las distintas asociaciones y entidades existentes en la actualidad en
Melilla, puede consultarse: Oscar Salguero (2013). Las comunidades musulmanas de Melilla, en Rafael Briones
Gomez, Sol Tarrés y Oscar Salguero Montafio. Encuentros, diversidad religiosa en Ceuta y en Melilla. Op. Cit., p. 301-34.8.

60 Representante de la Asociacién Religiosa Badr en una entrevista realizada en 2011. Hay que tener en cuenta
que, desde el final del Protectorado y ante la escasez de escuelas coranicas en la ciudad, aquellos que querian
aprender arabe clasico y el Coran acudian a las mezquitas que habia en la cercana localidad marroqui de Farjala.

61  Bastante posterior, de 2005, es la denominada Mezquita Blanca, en la Cafiada.
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Desde el momento de su creacién, la CIM reivindica, y mas tarde se hace
cargo, la gestion de la Mezquita Central (a través del Consejo Religioso Musulman
de Melilla) tras la restauracién que el ayuntamiento de la ciudad realiza entre 1993
y 1994, asi como del cementerio (gesti(’)n administrativa, econémica —la mayor
parte de la financiacion que recibe de la Ciudad esta destinada a cubrir los gastos
de los trabajadores del cementerio—) y de la Mezquita ar-Rahma, o Mezquita del
Cementerio, cuyos responsables se encargan de los rituales funerarios. A ello se
anade la organizacién de las principales fiestas islamicas, de conferencias y cursos
de formacién islamica, actividades sociales y benéficas, o la edicién del boletin isla-
mico Al-Yama’a, que tuvo una amplia difusién internacional y estaba dirigido a toda
la umma de habla hispana. Asimismo, impulsé desde el principio el desarrollo del
Acuerdo de Cooperacién en relacién ala educacién islamica, de modo que desde el
curso 200I-2002 se imparten clases de educacién islamica en las escuelas publicas
melillenses (en la actualidad, hay once profesores de religién islamica). Otro de los
aspectos que se han reivindicado desde la CIM es la formacién de imames espafioles,
ya que hasta este momento la mayoria de los imames de las mezquitas son de origen
marroqui.

Teniendo en cuenta que la CIM organiza numerosas actividades cultura-
les, resulta signiﬁcativo senalar que, mas de cien afios después, los musulmanes de
la ciudad sigan reivindicando lo mismo que en 1902, Saturnino Jiménez y Candi-

do Lobera Girela, entre otros, reivindicaron:

«Necesitamos un centro cultural musulman donde podamos reunirnos, donde
podamos debatir cosas, donde podamos dar clase, por ejemplo de religién, con
conferencias... para ayudar a la convivencia; es un proyecto que urge mucho.
Si nosotros tenemos un centro islamico aqui, nosotros podemos formar a los
imames aqui en Melilla, que es muy importante, no tenemos que depender de

nadie».5?

Pese a la actividad de la cIM, no todos los musulmanes de la ciudad estan

conformes con la gestién que se realiza:

Esta comunidad surge de un grupo de amigos y eso, y hemos pensado que... que
habia cosas en el aspecto religioso aqui en Melilla con las que nosotros no esta-
mos conformes, y, bueno, hemos decidido entre un grupo de amigos crear una

comunidad, no asociacién, una comunidad religiosa.G?’

Por lo que en los ultimos afios han surgido varias entidades religiosas
nuevas, como son la Comunidad Islamica de Melilla Annur (2009), la Comuni-
dad Musulmana Andalusi de Melilla (2009), la Asociacién Islamica al-Hidaya de
Mujeres Musulmanas (2010), la Comunidad Islamica al-Ihsan (2011), la Comu-

62  Responsable del Consejo Religioso Musulman en una entrevista realizada en 2010.

63  Responsable de la Comunidad Islamica de Melilla Annur en una entrevista realizada en 2010.
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nidad Islamica de Melilla el-Fateh (2012) y la Comunidad Islamica Imam Malik de
Melilla (2012).

En este marco de critica interna y externa, la CIM decide actualizarse, por
lo que se promueve una modificacién estatutaria de gobierno interno (entre otros
aspectos se contempla la posibilidad de que otras entidades religiosas ingresen en
ella), asi como la celebracién de elecciones para elegir un nuevo equipo de gobier-
no. En enero de 2010, se celebran las elecciones, ensayandose un nuevo modelo
en el asociacionismo espafiol de acuerdo a la idea de «un musulman, un voto»: se
elaboré un listado de musulmanes de la ciudad, compuesto por todos aquellos que
previamente se habian inscrito en un censo especifico para votar, y se establecieron
urnas electorales en todas las mezquitas de la ciudad. Tras estas elecciones se inicia
una nueva etapa en el funcionamiento de la CIM, que se va a caracterizar por la
preeminencia de la Asociacién Badr en sus principales 6rganos de gestién, y cuya
continuidad se afirma tras las dltimas elecciones, celebradas en 2014.

La Comisién Islamica de Melilla se configura como la principal en-
tidad federativa de la ciudad e interlocutor valido con las autoridades. Resulta
muy significativo que, en el discurso actual de la CIM, se hable de la necesidad de
que todas las entidades religiosas de la ciudad se unan bajo el paraguas de la cIM
(promoviendo indirectamente la desaparicién de los distintos gruposy entida-
des), y que esta se responsabﬂice y gestione todo lo relativo a los musulmanes y

los espacios de culto islamicos.

Nosotros abogamos por la disolucién de Badr y del resto de entidades, pero por
una sencilla razén: si estamos por la unidad, si estamos por el colectivo, si es-
tamos por la representatividad no debe existir Badr, no debe existir el Consejo
Religioso, no debe existir, y nosotros siempre lo hemos dicho. [...] Lucharemos
para que todas las entidades, las cuatro que estan en la CIM, desaparezcan, por

légica propia si es que estamos por esa unidad.%

En definitiva, la CIM se esta constituyendo, implicitamente, en la herede-
ra efectiva, actualizada y adaptada al contexto sociopolitico contemporineo, de las
formas de organizacién y estructuracién de los musulmanes que se han construido

en Melilla durante mas de siglo y medio.
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Sol Tarrés es doctora en Antropologia Social y profesora de Antropologia en la
Universidad de Huelva. Es especialista en el ambito de la diversidad religiosa en
Espaﬁa (religiosidad islémica), en el patrimonio cultural de las minorias religiosas
y en la expresion religiosa de la muerte. Ha formado parte, o dirigido, varios pro-

yectos nacionales e internacionales relacionados con estas tematicas, como: el mapa

64  Responsable de la Asociacion Religiosa Badr en una entrevista realizada en 2010.
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de las minorias religiosas en Andalucia y en las ciudades autonomas de Ceuta y de
Melilla, cuyos primeros resultados se encuentran en el libro: Encuentros, diversidad re-
ligiosa en Ceuta y en Melilla (Icaria, 2013). Tiene mas de medio centenar de publicacio-
nes, entre articulos, libros y capitulos de libros, entre los que se puede mencionar
la Guia para la gestion de la diversidad religiosa en cementerios y servicios funerarios (rpPC, 2013), ;Y
tu (de) quién eres 2 Minorias religiosas en Andalucia (Icaria, 2010), «La Yamaat al-Tabligh en
Espana» (Bellaterra, 2012), «Les cimetiéres musulmans en Espagne: des lieux de
laltérité> (Revue Européenne des Migrations Internationales, 2012), «La religiosidad de los
inmigrantes magrebies en Andalucia» (Antropolégicas, 2007%7), o «De la religiosidad
popular a la religién de los andaluces y a la diversidad religiosa. 25 afos de An-
tropologia de la Religién en Andalucia (1985-2010)» (Signatura Demos, 2011).
Igualmente, ha formado parte, entre otros, del Seminario Internacional de Exper-
tos del Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Derechos Humanos en

temas de racismo e islamofobia.

RESUMEN

En la ya abundante bibliografia relativa al asociacionismo islamico y al proceso de
institucionalizacién del islam, en el caso de Melilla la pauta ha sido situar el mo-
mento inicial en los procesos de 1985-87, derivados de la Ley Organica 7/1985
sobre Derechos y Libertades de los Extranjeros del 1 de julio, mas conocida como
ley de extranjeria de 1985, y el subsiguiente proceso de nacionalizaciones. No obs-
tante, antes de llegar a ese momento, los musulmanes de la ciudad ya habian desa-
rrollado distintas formas de organizacién religiosa. Para realizar una aproximacién
holistica del proceso de institucionalizacién del islam en esta Ciudad Auténoma, es
necesario trazar las lineas seguidas en el ultimo siglo y medio de presencia efectiva

de los musulmanes en la ciudad.

PALABRAS CLAVE

Melilla, musulman, asociacionismo islamico.

ABSTRACT

The pattern in the already abundant literature on the Islamic associative movement
and the institutionalisation of Islam has been to date the beginning of these pro-
cesses in Melilla from 1985 to 1987, the result Organic Law 7/1985 of July I on the
Rights and Freedoms of Foreigners in Spain, better known as the Immigration Act
of 1985, and the subsequent nationalisation process. However, the city’s Muslims
had already developed various forms of religious organisation before that point. In
order to take a holistic approach to the institutionalisation of Islam in this autono-
mous city it is necessary to trace the lines followed in the last century and a half of
effective Muslim presence in the city.

KEYWORDS

Melilla, Muslim, Islamic associative movement.
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HISTORIAY VALORES EN EL MUNDO ARABE.
UNA CONVERSACION CON SAMI NAIR
Vicente Ordoéfiez y Vicent Sanz

Vicent Sanz: El desarrollo de la historia del presente (o historia del mundo actual)
se cimienta sobre la consideracion de que cualquier sociedad actual, cualquier mo-
mento presente, es fruto de un devenir histérico y, por tanto, el analisis histérico
de ese presente resulta imprescindible para el conocimiento de los fenémenos ac-
tuales en la medida en que trasciende lo inmediato y profundiza (o al menos lo in-
tenta) en las raices histéricas de los mismos. {Podemos considerar esta perspectiva
valida? sLo puede ser para entender los acontecimientos del mundo 4rabe desde
un planteamiento mas complejo, alejado de la superficialidad que uno a veces en-
cuentra en los medios de comunicacién?

Sami Nair: Esta pregunta es muy importante aunque, en realidad, plantea dos
preguntas. Por una parte, tenemos el papel de la historia y el conocimiento del
presente; por otra, la capacidad de conocer el presente sin integrarlo en la histo-
ria. La respuesta a la segunda cuestiéon no es relevante: es imposible entender un
proceso del presente sin integrarlo en la historia. Sin embargo, hay un problema
metodol(’)gico que no debemos perder de vista: no hay acontecimientos histéricos,
sino hechos integrados en una perspectiva mucho mas global. Con lo cual, la com-
prensién de un acontecimiento histérico debe ser integrada en la historia, pero,
al mismo tiempo, tiene su propia autonomia. Me explico, el conocimiento de un
hecho histérico necesita dos perspectivas. La primera es la perspectiva compren-
siva: comprender es elaborar una estructura. Por ejemplo, ¢cudl es la estructura
del sistema geopolitico en el mundo arabe ahora mismo? Pero la estructura en si
no nos da la clave para comprender el porqué. El porqué es siempre la historia.
Por eso, la metodologia més adecuada es una mezcla, siempre compleja, entre el
proceso histérico y las estructuras existentes. Esto, en los afios sesenta y setenta, se
llamaba estructuralismo genético —a diferencia del estructuralismo que pensaba inter-
pretar solo las estructuras—. La estructura es un producto de la historia. El hecho,
en si, no tiene significado. Para entender el hecho en si, uno tiene que integrarlo
en la totalidad, de los acontecimientos, de la situacion global o, en este caso, de
nuestro sistema geopolitico. No se puede entender la situacién en Egipto hoy sin
tener en cuenta, no solamente el golpe de Estado de los militares, sino también las
coacciones extranjeras, la solidaridad de los movimientos sociales dentro y fuera de
Egipto, la relacién entre los diversos grupos, etc. Por tanto, historia y estructura

[serian] como los dos lados dialécticos de un mismo proceso.

Vicent Sanz: Lo que ocurre es que, con demasiada frecuencia, se sostiene que,

para hacer un anilisis histérico, se necesita una perspectiva, un cierto alejamiento

de esa realidad. Creo que esta es una visioén excesivamente conservadora. Porque el

pensamiento histérico es, antes que nada, pensamiento critico. Y el pensamiento

critico tiene que acercarse a los hechos, escrutarlos, hacerlos suyos.

Sami Nair: Estoy de acuerdo, si, aunque debemos entrar en los detalles. sPor qué?
Y [
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Porque la mirada alejada es una mirada absolutamente falsa: considera que puede
alejarse, tener una vision objetiva. El problema de la objetividad no se plantea de la
misma manera en las ciencias sociales y en las ciencias naturales. En las ciencias na-
turales, investigadores que no tienen ningin vinculo entre ellos, que tienen visio-
nes ideol(’)gicas totalmente diferentes, etc., pueden coincidir en la definicién del
objeto. En las ciencias sociales, [esa coincidencia] es imposible porque el sujeto se
proyecta en el objeto; estamos, de hecho, instalados en la dialéctica sujeto-objeto.
Es por ello que, cuando se afirma que el conocimiento histérico es critico, puede
decirse: si, es critico. No obstante, la critica debe ser cientifica, por lo que necesi-
tamos este doble movimiento: alejamiento-integracién, integracién-alejamiento.
Y por eso hay una metodologia, metodologia a la que aludiamos antes, a saber, la
dialéctica sujeto-objeto tal y como la encontramos en la Ligica de Hegel, por ejem-
plo. A partir de aqui se puede tener una visién objetiva, objetividad que, en todo
caso, siempre sera relativa. Quien ha pensado este problema de forma sistematica
ha sido Max Weber. En la obra de Weber, hay una reflexién extraordinaria sobre
este tema: juicio de hecho, juicio de valor, etc. Entonces, no podemos pretender
que lo que afirmamos sobre lo que ocurre aqui y alla sea totalmente cientifico. Es
imposible. Intentamos entender un acontecimiento o un hecho histérico sabien-
do que nosotros participamos a través de nuestra comprension y analisis. Estamos
dentro. Cuando interpreto la sociedad de Egipto o de Tunez, participo de esta di-
namica. Y no es que viva ahi, ni mucho menos. Lo que sucede es que entro de lleno
en los problemas de estos paises, lo que determina mi propia capacidad de analisis
del objeto. En resumen, critica si, pero una critica cientifica, rigurosa. Esto, por

otra parte, es algo que ya hizo Marx de manera genial en los Grundrisse y en El capital.

Vicent Sanz: Este tema que usted aborda estd presente en su ultimo libro, sobre
todo en lo que atafie a las revoluciones sociales. Como vemos, desde 2011 la revuel -
ta social arraiga también en el mundo arabe —no hablo de politica, aunque esta esté
implicita—. Si repasamos muy rapidamente algunas de las aproximaciones histéri-
cas y sociolégicas respecto a los movimientos sociales del pasado, nos encontramos
ante quienes, por una parte, consideran que las revueltas sociales (principalmente
en sociedades consideradas «arcaicas») vienen provocadas por algin agente exter-
no; por otra, aquellos que sostienen que las revueltas sociales responden a factores
internos. ¢Cree que esta aproximacién al problema es adecuada? Cuales son los
factores determinantes?

Sami Nair: Yo no creo, en absoluto, en la posibilidad de revueltas sociales pro-
vocadas desde el exterior. Considero que las causas de una revuelta son siempre
inmanentes, internas, endogenas. Por eso, la primera parte del libro se titula «So-
ciedades que provienen de lejos». Esto quiere decir que, cuando estallan los pro-
blemas en una sociedad, estallan porque hay un crecimiento y una radicalizacién
de las contradicciones tan grande, que provocan el resquebrajamiento del sistema.
El sistema no tiene la capacidad de seguir coaccionando y dominando esas con-
tradicciones. Las contradicciones lo superan por su misma fuerza. Y este es, por

supuesto, el camino natural de una crisis. $Qué entendemos por crisis? Que cada
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uno de los segmentos que componen el todo social, econémico, cultural, etc. lle-
gan a un punto de contradiccién tan importante que no pueden seguir en el mismo
sistema. Es entonces cuando todo estalla. Hay, por tanto, que analizar los proce-
sos internos para entender el porqué. Por ejemplo, hemos asistido a un conjunto
de revoluciones democraticas en el mundo arabe dirigidas por minorias activas,
revoluciones que tienen todas ellas un mismo denominador comun: la demanda
de dignidad. Ahora bien, vivir con dignidad pasa por acabar con las dictaduras e
instaurar un sistema democratico. Por tanto, no se puede entender la demanda de
dignidad y democracia sin analizar los sistemas globales en los que se encuadran
estas revueltas. Y, por cierto, hay una caracteristica comun a todos estos sistemas,
una caracteristica interna y otra mundial. Interna porque todos, sin excepcion,
eran sistemas cerrados. 4 Qué quiere decir sistemas cerrados? Son sistemas que no po-
dian integrar las reivindicaciones y demandas de las capas excluidas. Al ser sistemas
cerrados, no escuchaban, no podian escuchar porque vivian en circulos cerrados,
protegidos por la policia y el ejército, frente a un pueblo que no tenia el derecho
de plantear ninguna objecién. Si el pueblo intentaba rebelarse, la inica respuesta
era la represion. Las reivindicaciones y demandas, por tanto, no podian funcionar
dentro del sistema. Lo mismo sucedié, por cierto, en los paises del este y en algu-
nos paises de América Latina: sufrian contradicciones frente a la inmensa mayoria
de la poblacién excluida, pero esa exclusién tenia consecuencias dentro del mismo
sistema, entre ellos. En el mundo arabe, por ejemplo, en todas las sociedades en las
que se produjo una revuelta, observamos un hecho que puede parecer secundario,
pero que es fundamental: en Tunez, Egipto, Libia, Siria, Yemen..., en todos estos
paises habia un problema con la sucesién. Y los jefes de Estado querian transfor-
mar estos sistemas cerrados en republicas hereditarias. Esto provocé dentro del
sistema un desacuerdo entre los grupos dirigentes. Tenemos, entonces, una con-
tradiccién central, la contradiccién contra el pueblo y, ademas, contradicciones
internas. Y es la conjuncién entre estas contradicciones la que provocé el estallido
del sistema. Siuno quiere entender qué es lo que ha sucedido, esto es lo relevante.
Para explicarlo, sin embargo, uno necesita dos cosas: primero, uno debe integrarlo
en la historia. &Y cuadl es la historia inmediata de esta gente? Vivimos desde hace
treinta afios un proceso de globalizaciéon que tiene aspectos positivos y negativos.
Lo peor del proceso de globalizacion es la fragmentacién del sistema social mun-
dial, la dominacién del modelo norteamericano por doquier, la transformacién
del vinculo social en todas las sociedades y la privatizacion de este proceso; lo me-
jor, la demanda de democracia que esta surgiendo por todas partes, tanto en los
paises desarrollados como en los paises arabes. El proceso de democratizaciéon es la
respuesta dialéctica al proceso de liberalizacion: es el proceso de liberalizacién el
que provoca, en su contra, la demanda de democratizacién, aunque sabemos que la
élite politica no juega ese papel, pues ha olvidado las demandas del pueblo. Surgen
por todas partes movimientos sociales que estan diciendo a los partidos, indepen-
dientemente de si son de izquierdas o de derechas: «No habéis entendido nada;
nosotros queremos otra cosa». Este es el contexto mundial. Las revoluciones en el

mundo arabe llegan en un momento de demanda democratica mundial. Vamos a
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intentar dilucidar el segundo elemento de la explicacion. ¢Por qué estall6 la revo-
lucién en estos paises? ¢Por qué, desde esa demanda democratica, hemos tenido la
victoria de grupos islamistas conservadores y reaccionarios?

Vicente Ordéiiez: &Y por qué ha habido tan baja participacion...?

Sami Nair: Claro. Ha habido muy baja participacién, pero la razén de la victo-
ria de los islamistas conservadores responde a lo siguiente: se trata de la primera
experiencia democratica en la historia del mundo arabe. Capas sociales siempre
excluidas tuvieron, por primera vez, repito, la posibilidad de tomar la palabra y
decir lo que querian. Esas capas, por haber sido y por estar todavia excluidas, no
tenian cultura democratica, no tenian tradiciones de lucha politica, vivian en una
Weltanschauung a la vez arcaica y revolucionaria. Arcaica porque se basaba en el islam
como ideologia de resistencia frente a la dominacién autoritaria de las clases diri-
gentes que, bajo el pretexto de la modernidad, ejercian la dominaciény el poder de
manera arbitraria. Contra este statu quo es contra el que las capas sociales excluidas
se han revelado. Porque el sistema de las élites es un sistema de corrupcién, de ex-
plotacion, de represion que nada tiene que ver con la modernidad. Estas capas so-
ciales excluidas se afirman proclamando: «Nosotros tenemos una ética, una moral.
Esa ética es el islam. Y el islam dice que nosotros no debemos dominar a la gente,
matarla, engaﬁarla, corromperla, etc.». Por tanto, oponen una ética arcaica a esa

dominacién dictatorial falsamente moderna.

Vicente Ordéniez: Aludia usted antes a la «xminoria activa», esa clase estatuaria tan
dificil de definir sociolégicamente que, de algin modo, hace saltar por los aires
las oxidadas estructuras del poder. ¢Estamos ante el <hombre anénimo», esto es,
ante alguien que, al posicionarse, interrumpe las relaciones de dominio, hace que
lo homogéneo, lo establecido y regular estalle y, ademas, sustrae dimensiones de la
realidad agujereandola?

Sami Nair: Si, creo que es cierto. El hombre anénimo es el hombre que no tiene la
palabra, que esta fuera de la palabra oficial, dominante. Su palabra es una palabra
sin identidad. Estd en una situacién en la que dice cosas que el sistema no puede
escuchar y, al mismo tiempo, no esta integrado en los mecanismos de institucio-
nalizacién politica: no pertenece a un grupo, a un clan, a una clase social. No es
casual que este «<hombre an6nimo» se asocie a la juventud. Porque la juventud esta
fuera del sistema de valores. De algin modo, la juventud podria entenderse como
un proceso de reconstrucciéon de valores. Y este <hombre anénimo» al que usted
aludia antes, como la juventud arabe, es aquel que estéd en una situacién anémica —en
el sentido de Durkheim—. Los jévenes en las sociedades 4drabes en las que estalla-
ron las revueltas vivian casi en una situacién esquizofrénica frente al poder. En
este punto, la pregunta que habria que hacerse es la siguiente: 4cual era su lugar,
su espacio vital? Un lugar o espacio vital doble; en primer lugar, la marginalidad.
Fijense que, en muchos de los paises del Mediterraneo sur, los jovenes tienen que
pagar para trabajar; tienen, si, que comprar su trabajo. En Tunez, por ejemplo,

uno debe recurrir a sus familiares o amigos, pedir una suma de dinero muy elevada
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y competir en esta especie de mercado laboral corrupto con el fin de obtener un
trabajo. El problema es muy grave. Porque el que se ha integrado pagando va a ac-
tuar de la misma manera. Es un circulo vicioso terrible. En resumen, [se trata de]
un sistema marginal anémico que dificulta el comun y cotidiano vivir.

En segundo lugar, y este punto es mucho mas interesante, vivian en un espacio
estratosférico; esto es, vivian en Internet, en el sistema mundial. A través de Fa-
cebook, de Twitter, de los sMs, etc., tenian una informacién global. En los paises
arabes en los que estallaron las revueltas, habia un control casi total de la informa-
cién. Ese hombre anénimo, sin embargo, fue capaz de saltar por encima del sis-
tema y llegé inmediatamente al sistema mundial con Internet. Podemos decir que
las revoluciones arabes son las primeras revoluciones de la red. No es que Internet
haya provocado la revuelta, pero ha actuado como herramienta. Esto, en términos
politicos, supone un cambio radical.

Hay que afiadir algo sobre las sociedades arabes. Y es que, probablemen-
te, son las unicas sociedades del Mediterraneo que tienen, como minimo, una
doble raiz cultural: la cultura francesa o inglesa y, ademas, la cultura arabe. En
Egipto, todo el mundo habla inglés; en Argelia o Tunez, todos hablan francés, etc.
Esa minoria activa, ese hombre anénimo y anémico al que aludiamos antes, podia
acceder a ese capital de cultura mundial. Tenia acceso, por tanto, al conocimien-
to. Y cuando el joven tunecino Mohammed Bouazizi se inmolé, fue la chispa, el
detonante que provocé el estallido. Casualmente, cuando se produjo la inmola-
cion, el 17 de diciembre, yo estaba alli. Estaba en Tozeur. Tozeur estéa cerca de Sidi
Bouzid, a unos 80 km. Conozco bastante bien Tunez. De hecho, estaba alli con
amigos, gente integrada en el sistema (dirigentes politicos, intelectuales, etc.). Y,
por primera vez, vi en la televisién de un café la inmolacién. La televisién tunecina
no emitia ninguna noticia relacionada con el asunto, pero Al-Yazira si. Al ver las
imagenes, la gente que estaba en el café comenz6 a gritar: «jBasta!, jbasta!, jbas-
tal». Al volver al hotel, pensé que esta vez iba a ser algo diferente. Y, efectivamente,
la noticia corrié como la pélvora gracias a la red. Ese lugar nuevo que es Internet
es una herramienta clave para entender la politica, la historia, etc. de la misma
manera que, en los siglos XIX y XX, no se podian entender las batallas politicas sin

tener en cuenta los periédicos.

Vicent Sanz: En diferentes ocasiones a lo largo de su libro establece una com-
paracién entre las situaciones dadas a partir de 1989 en los paises de Europa del
Este bajo el control soviético y lo que viene ocurriendo en esta Primavera Arabe.
¢Cuiles serian los elementos que nos permitirian establecer esa comparacién si,
inicialmente, serian sociedades cultural, social y politicamente dispares?

Sami Nair: Es un proceso histérico que ha empezado probablemente por el final.
La Guerra Fria no fue sino un cierre geopolitico del sistema mundial. Entre los Es-
tados Unidos de América y la URSS habia un gran acuerdo: podemos aceptar enfren-
tamientos y guerras, pero siempre y cuando tengan lugar en la periferia —Vietnam,
América Latina, Africa, etc.—, nunca nos enfrentaremos en el centro. Cuando este

sistema estall6, se abrié una situacién de multilateralismo generalizado y anarquico
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que lleg6 hasta finales de los afios noventa. Esta situacién anarquica se cerré en
2003, no en 2001. Por qué? Porque entre 2001y 2003 hubo un periodo de vaci-
lacién. Los americanos plantearon el problema en los siguientes términos: o estais
con nosotros o contra nosotros —la tesis de Bush—. El mundo se quedé perplejo. La
URSS estaba fuera dejuego y China no tenia, todavia, capacidad para imponerse mi-
litarmente. Por eso, cuando en 2003 los norteamericanos cometieron el inmenso
error de invadir Iraq, provocaron a nivel mundial una recomposicién del sistema al
tiempo que crearon una multipolaridad. El primer pais que actué de este modo —y
lo digo sin chovinismo— fue Francia. Francia sabia que no habia armas de destruc-
cién masiva, por lo que se opuso en el Consejo de Seguridad a la invasién de Iraq.
Los Estados Unidos, sin embargo, querian una guerra. Y, si les interesaba, era para
apoderarse del petréleo —y, por cierto, lo tienen ahora: britdnicos y norteameri-
canos dominan el petréleo iraqui—. Bien, pues a partir de este momento nacié un
sistema multipolar. La principal caracteristica de este sistema es la siguiente: desa-
parecido el peligro de una guerra mundial, la dominacién del sistema econémico
neoliberal se impone de forma imperativa y las élites politicas actian de la misma
manera; es decir, cuando la derecha alcanza el poder, practica una politica conser-
vadoray, cuando la izquierda llega al poder, practica también una politica conserva-
dora (después de tres meses de retérica pasan a la préctica neoliberal). Por tanto, a
partir de 2003 aproximadamente, aparecié un elemento nuevo muy interesante: la
«autonomizacién» de las sociedades. Las sociedades se autonomizan respecto de los
grupos politicos. Es el auge de las sociedades como actores politicos en la moder-
nidad. Y esto viene de la mano de la transformacién que tiene lugar en la politica,
transformacién que se produce gracias a las nuevas tecnologias. Lo que ha ocurrido
en el mundo 4rabe, en definitiva, es precisamente esto: una autonomizacién de las
sociedades frente a los sistemas politicos. Unos sistemas politicos cada vez mas estre-
chos y unas sociedades cada vez mas complejas. Y este proceso de autonomizacién de
lo social frente a lo politico restringido es la consecuencia de la apertura mundial,
de la desaparicion de este sistema cerrado que era el sistema del enfrentamiento
politico y estratégico a nivel mundial entre grandes potencias. Ahora hay como una
especie de flujo, las demandas fluyen dentro de todas las sociedades y la gente cree
cada vez menos en los discursos politicos.

Antes, aludia usted a algo muy importante: el bajo nivel de participacion
en estas sociedades. C',Cémo entenderlo? Ciertamente, en las sociedades arabo-
islamicas en las que hubo elecciones democraticas, la participacién media no fue
superior al 50%. Para comprender esto, hay que atender a un aspecto central: el
alejamiento de las sociedades frente al poder politico. Hay como un escepticismo
hacia las élites politicas, una sospecha permanente.

Vicente Ordéiiez: Sin embargo, esto no ocurre unicamente en el mundo ara-
be. Pensemos en la baja participacién en las elecciones europeas, llamadas a veces
«elecciones de segundo orden», aqui en Espafia, pero también en Francia o Gran
Bretafia. Hay un desinterés generalizado que, creo, sintetiza a la perfeccién ese
grito esgrimido desde el movimiento 15-M: «jNo nos representan!».
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Sami Nair: Es extraordinario porque, si, es una crisis de la representaciéon. En el
mundo arabe, sucede exactamente lo mismo; me atrevo, por cierto, a avanzarles
una cifra: considero que el 70% de la poblacién del Mediterraneo 4rabe esta secu-
larizada. Hay un laicismo objetivo que no hay que confundir con la ética religiosa.
Utilizan el islam, si, pero tienen una concepcién privada de la religion: somos
musulmanes, arguyen, pero nuestra religion, que es colectiva, debe funcionar de
manera privada. sPor qué? Porque el juez en este asunto es Dios, no el jefe politico
de un determinado pais o el integrista radical. Los islamistas, al haber ganado las
elecciones de forma minoritaria, pero al haberlas ganado en definitiva, considera-
ron que tenian el derecho de imponer una politica religiosa, y empezaron a isla-
mizar las constituciones, las relaciones sociales, etc. Este fue su fracaso. De hecho,
provocé en todos los paises un auge de contestacién generalizado (mas de tres mi-
llones de personas en Egipto). El islam no es una religién de Estado, es una ética.
En Tunez, vi a chicas con velo manifestindose en contra de los islamistas. Cuando
les pregunté por qué estaban alli, me respondieron: «Si somos musulmanas, pero
no queremos que esto se imponga como una ideologia que lo domina todo. Somos
mujeres, tenemos derechos como mujeres», etc. Por tanto, es importante com-
prender qué es lo que esta pasando en estas sociedades. Es muy complejo porque es
un problema que no estd resuelto y que, ademas, viene de lejos. Hay un capitulo en
el libro sPor qué se rebelan?, llamado «Contemporaneidad y no-contemporanei-

dad», que puede ayudar a comprender todo esto.

Vicente Ordéiiez: Ese capitulo es muy interesante, sobre todo por la utilizacién
que hace de las tesis de Ernst Bloch. Parece que hay un desdoblamiento del tiempo
en el mundo arabe...

Sami Nair: Eso viene del siguiente hecho: hay grupos en la sociedad que no com-
parten la misma temporalidad y que viven en otra temporalidad. Pero la mayo-
ria vive en una temporalidad, digamos, moderna. Hay una batalla entre estas dos
temporalidades. Lo que los islamistas no han entendido es que esa batalla no se
puede desarrollar en el campo de la religion, sino que es una batalla que se debe
desarrollar en el campo de la cultura, de la liberacién de la opinién, del debate, y
que implica, por parte de la intelligentsia, un trabajo de clarificacién imprescindible
para estas sociedades. En Europa, este trabajo se ha llevado a cabo en el siglo xvi1I,
en el XIX y en el XX. También en Espafia, el trabajo que la intelligentsia espafiola hizo

hacia finales del siglo XIX o en las primeras décadas del siglo XX fue encomiable.

Vicent Sanz: En principio, todas estas cuestiones tienen que ver con los valores de
la Ilustracién: para llegar a ser una sociedad democratica se debe, no solo adop-
tar, sino también asumir una serie de valores que son, en esencia, ilustrados. Por
tanto, hasta que no se integren esos valores ilustrados jamas se llegara a plasmar la
democracia. Lo que quiza no vemos porque tenemos una vision excesivamente oc-
cidocentrista es que esos valores también pueden existir en otras sociedades.

Sami Nair: En primer lugar, hay que definir lo que son esos valores universales;
luego, hay que ver, histéricamente, cémo se planteé el problema en las sociedades
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arabes; tercero, hay que ver en qué medida podemos trasladar unos valores consi-
derados como universales en los paises occidentales, por ejemplo el valor de la de-
mocracia, al mundo 4rabe. Son, por tanto, problemas distintos. Vamos por partes.
Por valores universales consideramos, en general, un pequefio cuerpo de valores que
se pueden resumir de manera muy sencilla. El primero seria la razon: el valor de
la razén como elemento clave para la construccién del vinculo social —la sinrazén
es la guerra o la locura—. La racionalidad esta ligada a la medida, a la metis griega, a
la posibilidad de intuir, medir, calcular, etc. El segundo [seria] la educaciéon como
elemento de construccién del ser humano, lo que hace posible que uno sea cons-
ciente de su humanidad y de la humanidad del otro. La educacién despliega el valor
de la dignidad humana. Tenemos, entonces, el segundo elemento: la dignidad. El
tercer elemento [serial la tolerancia. La razén es un concepto compartido que se
debe construir a partir del intercambio, a partir de entender lo que es el otro. En
este entendimiento en comun, podemos elaborar un consenso. Y esto es lo que
entendemos por tolerancia. En estos tres valores tenemos, resumidos, toda la teoria
de los derechos humanos. Estos valores, y estamos en el segundo aspecto de la cues-
tion, existen en la tradicién islamica desde siempre. Es mas, fueron los pensadores
islamicos quienes inventaron estos valores para la modernidad: basta con leer el
tratado sobre la argumentacion del filésofo espafiol Ibn Rushd, conocido en Oc-
cidente con el nombre de Averroes. En el siglo XI1, Averroes desarrolla la primera
teoria de la secularizacion. Frente a los islamistas de su época, defiende que hay dos
modos de conocimiento: el modo de conocimiento favorecido por Dios tiene que
ver unicamente con la religién; el modo de conocimiento creado por los hombres
tiene que ver con la aplicacién de la razén. Debemos diferenciar estos dos modos
de conocimiento y no tenemos que aceptar la dominacién de uno sobre otro. Por
tanto, el primer pensador racionalista en la historia de la filosofia occidental fue
Averroes. No es por casualidad que Tomas de Aquino escribiera su Contra Averroes,
donde le reprochaba su excesivo racionalismo. Pensaba que Averroes estaba some-
tiendo la idea de Dios a la razén, mientras que, para los cristianos, la idea de Dios
estaba sometida a la revelaciéon. Podemos decir lo mismo de la educacién. 4Qué
dice el Coran? Cito de memoria: «La ciencia es tan importante que hay que ir hasta
China para conseguirla». Es la palabra del Coréan. Y, [como antes comentaba] el
tercero, la tolerancia. Hay un versiculo del Coran que dice: «Nunca la religion por
coaccion». Hay versiculos que dicen cosas diferentes, contradictorias, pero esto esta
escrito también y hay que recordarlo —y no hay que olvidar, ademas, que el primer
movimiento racionalista de la historia estuvo protagonizado por los mutazilies—.
La tradicién racionalista existe en el mundo arabe. Es mas, los valores occidentales,
universales, no solo existen, sino que arraigan en la obra de los pensadores islamis-
tas y judios espafioles, de Averroes y Maiménides fundamentalmente.

Estamos, por tanto, en una situacién que define un periodo histérico.
En mi opinién, el periodo histérico se acaba en los afios setenta-ochenta del siglo
pasado. ¢Por qué? Porque estos valores se han mezclado a nivel internacional y, al
otro lado del Mediterraneo, se comparten estos valores. Ahora bien, la integra-
cién de la democracia, del parlamentarismo en estas sociedades obedece a reglas
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particulares, de la misma manera que el pluripartidismo en Inglaterra obedece,
si ustedes lo analizan desde la perspectiva de la sociologia politica, a unas reglas
particulares: los dirigentes de los tories vienen de las capas altas de la aristocracia,
mientras que los dirigentes del Partido Laborista vienen de otros sectores sociales.
Pues bien, en el mundo arabe pasa exactamente lo mismo. Estamos en sistemas
que integran el sistema moderno a partir de sus rasgos especificos, pero dentro de
un consenso: la modernidad. Creo que las sociedades arabes no eligen la parti-
cularidad frente a la universalidad. Se declaran arabes, universalistas y singulares.
Piensen que la democracia es un trabajo permanente, muy dificil, que consiste en
aceptar la singularidad del otro. Por eso, la pedagogia de la ciudadania es la peda-
gogia de la aceptacién de la singularidad del ser humano. Cuando se llega a este
punto extraordinario, se entiende que la singularidad va mas alla de la universali-
dad: somos todos idénticos, universales, pero respetando siempre la singularidad
del otro. Esto es lo que ocurre con las sociedades arabes, nosotros solemos enten-
der la singularidad de estos paises y les juzgamos a partir de unos criterios que,
con demasiada frecuencia, son muy estrechos. Para entender al otro, uno tiene
que ponerse en el sitio del otro, entenderle a partir de su propio entendimiento,
ubicarse en su propio sistema hermenéutico.
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RESUMEN

Sami Nair, catedratico de Ciencias Politicas y actualmente director del Centro Me-
diterraneo Andalusi (CMA), se pregunta en su ultima obra (s Por qué se rebelan? Revo-
luciones y contrarrevoluciones en el mundo drabe) si podemos dar por finalizada la Primavera
Arabe o si, por el contrario, los alzamientos populares que exigen democracia y
dignidad no son sino una mas entre las piezas de la progresiva disgregacion de los
sistemas dictatoriales y autoritarios arabes. El auge de los movimientos religiosos
conservadores parece indicar que los levantamientos democraticos de los paises de
la cuenca sury este del Mediterraneo han desembocado en una victoria del islamis-
mo politico, pero ges esto cierto? sCémo explicar, entonces, el clima de guerra
civil que se vive en Egipto? 4Qué transformaciones politicas estan teniendo lugar
en Marruecos, Argelia, Tanez o Arabia Saudi? ¢Cual es la base democratica desde
la que la ciudadania exige derechos y libertades? Sobre estas y otras cuestiones tuvi-
mos ocasién de charlar con Sami Nair en el marco del Festival Rototom Sunsplash
celebrado en Benicasim en agosto de 2013.

PALABRAS CLAVE

Mundo arabe, islam, democracia, globalizacién, ética.

ABSTRACT
Sami Nair, professor of Political Science and currently director of the Andalusi
Mediterranean Centre (CMA), poses the question in his latest work —gPor qué se
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rebelan? Revoluciones y contrarrevoluciones en el mundo drabe (Why do they Revolt? Revolu-
tions and Counter-revolutions in the Arab World)— of whether we can presume
the Arab Spring is over or, conversely, if the popular uprisings demanding de-
mocracy and dignity are just another piece of the progressive break—up of dictato-
rial and authoritarian Arab systems. The rise of conservative religious movements
would appear to indicate that the democratic uprisings in countries in the southern
basin and east of the Mediterranean have lead to a victory for political Islam. But,
is that really true? How do we then explain the climate of Civil War occurring in
Egypt? What political transformations are taking place in Morocco, Algeria, Tuni-
sia and Saudi Arabia? What is the democratic base that citizens demand rights and
freedom from? We had the chance to talk to Sami Nair about these issues within the
framework of the Rototom Sunsplash Festival, held in Benicasim in August 2013.

KEYWORDS

Arab world, Islam, democracy, globalisation, ethics.
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JERUSALEN DURANTE LA PRIMERA GUERRA MUNDIAL.:
EL DIARIO DEL CONDE DE BALLOBAR
Roberto Mazza

En el verano de 1913, un joven diplomatico espafiol parti6 para Tierra Santa con
el fin de asumir el cargo de cénsul de Espafia en Jerusalén. Antonio de la Cierva
y Lewita, conde de Ballobar, llegé a Jerusalén en medio de un periodo extre-
madamente problematico para el Imperio otomano, que se enfrentaba cons-
tantemente a amenazas internas y externas. Una parte esencial de la misién de
Ballobar en Jerusalén era proteger y apoyar al clero y las propiedades espafiolas
enlaregién, y en particular a la Custodia de la Tierra Santa, de la que dependian
los catélicos de Palestina, parte de Egipto, Siria, el Libano, Chipre y Rodas. A
principios del siglo XX, las relaciones entre el clero espafiol y otras nacionali-
dades eran muy escasas, a veces inexistentes, y la Custodia se encontraba sumida
en la anarquia. En 1913, un intento del Vaticano por arreglar los problemas de
la Custodia desencadené una escalada de tensién diplomatica entre el Vaticano
y Espafia y, lo que es mas importante, en Jerusalén se produjo un conflicto di-
plomético entre el cénsul espaﬁol, Casares, y el clero italiano respecto a los lla-
mados privilegios nacionales." Ballobar fue enviado para reconducir la relacién entre
Espafa y la Custodia y, probablemente, como una provocacién a Italia y Francia
respecto a la proteccién de los catélicos en Tierra Santa. No obstante, el estalli-
do de la guerra en el verano de 1914 alteré radicalmente la misién de Ballobar y
su huella histérica.

Nacido en Viena en 1885, su madre era austriaca de origen judio y su
padre era el agregado militar de la embajada espafiola en la capital austriaca. En
1911, Ballobar entré al servicio consular y fue nombrado vicecénsul en Cuba.
En mayo de 1913, fue nombrado cénsul en Jerusalén; aunque llegé en agosto de
1913, estuvo varios meses viajando por la regién y sirvié en Jerusalén hasta 1919.
Durante su estancia en la ciudad santa, Ballobar escribié un diario en el que
dej(’) su testimonio de los eventos que presencid, asi como de sus sentimientos,
impresiones y opiniones, demostrando ser un atento observador de Jerusalén
en tiempos de guerra. Cuando Ballobar llegé a Jerusalén, su tarea se cefiia a la
proteccién de los intereses espafioles, de naturaleza mayormente religiosa, y a
restablecer unas relaciones «diplomaticas» mas amistosas con la Custodia de la
Tierra Santa. Pero, para cuando los britanicos ocuparon Jerusalén en diciembre
de 1717, él resulté ser el unico cénsul que habia quedado en la ciudad, al cargo
de la proteccién de los intereses de todos los paises implicados en la guerra. Ba-
llobar se convirtié en un personaje crucial, pese a que, como comentaremos mas

adelante, su huella y su figura se desvanecieron después rapidamente.?

I Sobre este asunto, véase Daniela Fabrizio (2004.). Identita nazionali e identita religiose: diplomazia internazionale, istituzioni
ecclesiastiche e comunita cristiane di Terra Santa tra Otto e Novecento. Roma: Studium.

2 Se pueden encontrar detalles sobre la vida personal de Ballobar en el Archivo General de Asuntos Exteri-
ores, P481/33813, Madrid; y en Antonio de la Cierva y Lewita y Eduardo Manzano Moreno (1996). Diario de
Jerusalén (1914-1919). Madrid: Nerea, pp. 25-26.
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En enero de 1920, Ballobar, agotado de su misién en Jerusalén, fue tras-
ladado a Damasco (se trataba de hecho de una promocién, solo que su destino era
una fuente de problemas atun mas complejos) y, en noviembre del mismo afio, al
mas relajante Ténger, donde sirvié durante unos meses. Después del final de la
guerra, se casé en 1920 con Rafaela Osorio de Moscoso, duquesa de Terranova, y
en 1921 renuncié a su cargo de cénsul. Ballobar siguié trabajando para el Minis-
terio de Asuntos Exteriores, con particular interés en las relaciones con la Santa
Sede. Le ofrecieron varios cargos importantes que rechazé y, de acuerdo con su
familia, Ballobar regresé a Espafia para llevar los negocios familiares. Aparente-
mente, a su esposa no le entusiasmaba la idea de criar a sus cinco hijos viajando
por todo el mundo. Vivieron la mayor parte del tiempo en Botorrita, un pueblo
a las afueras de Zaragoza, donde su hija recuerda que Ballobar planté un olivo
que procedia del Jardin de Getsemani.? En agosto de 1936, Ballobar decidi6 apo-
yar publicamente a Francisco Franco y a su Junta de Defensa Nacional de Espafia
contra el Frente Popular de izquierdas que habia ganado las elecciones unos meses
antes. Dada la violencia anticlerical que se desencadené contra la Iglesia después
de las elecciones, no es sorprendente que el devoto Ballobar apoyase a Franco; sin
embargo, Ballobar siguié siendo un acérrimo defensor de la monarquia y su apo-
yo al nuevo régimen era mas por conveniencia que por creencia. Desde agosto de
1936, Ballobar fue nombrado, primero, miembro del Gabinete Diplomatico de
la junta y, después, secretario de Relaciones Exteriores del Ministerio de Asuntos
Exteriores de Franco. Durante el periodo de entreguerras y en los afios cuarenta,
Ballobar trabajé principalmente en el Ministerio de Asuntos Exteriores, con par-
ticular interés en las relaciones con la Santa Sede. Durante el mismo periodo, se le
ofrecieron cargos importantes como cénsul en diversos lugares del mundo, como
Canada o los Estados Unidos, pero no los acept6. La mujer de Ballobar no estaba
dispuesta a mudarse: la educacién de sus hijos era lo mas importante. Fue solici-
tando excedencias que alterné con breves periodos en el ministerio. En enero de
1948, en un ataque terrorista de Haganah contra el Hotel Semiramis en Jerusalén,
murié Manuel Allendesalazar, el viceconsul espafiol en Jerusalén y hermano del
yerno de Ballobar, José Allendesalazar. Desconozco si existe alguna conexion entre
ambas cosas, pero un afio después, en mayo de 1949, Ballobar fue nombrado de
nuevo cénsul en Jerusalén, donde sirvié hasta 1952.* Después regresé a Espana,
donde fue nombrado director de la Obra Pia, puesto que ocupé hasta 1955, cuando
se jubilé. Ballobar murié finalmente en Madrid en 1971, a los 86 afos.’

Ballobar solia comentar en su diario los aspectos militares del conflicto
del que estaba siendo testigo, por lo que es de gran importancia esbozar breve-
mente la situacién en el campo de batalla y cémo se llegé a la misma por medio

3 Entrevista con la familia el 12 de enero de 2010 en Madrid.

4 Oficialmente, el gobierno espanol no reconocié el Estado de Israel; no obstante, Franco queria abrir un
consulado en Jerusalén para abrir un dialogo con las autoridades israelies. Pero no fue hasta 1986 cuando se
establecieron relaciones diplomaticas completas entre Espana e Israel.

5 Se pueden consultar otros detalles relacionados con la vida de Ballobar en el obituario publicado por Tierra

Santa (enero de 1972), PpP- 24-25.
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de un largo proceso que precedi6 a la propia guerra. El estallido de la Prime-
ra Guerra Mundial no fue el primer incidente en el que el Imperio otomano
fue desafiado, tanto interna como externamente. En 1908, los J6venes Turcos
derrocaron al sultan Abdul Hamid II e hicieron que reinstaurase la Constitu-
cién, que se habia suspendido en 1876. Entonces, el imperio fue atacado por los
italianos en 1911 y perdié Libia. Al afio siguiente, el estallido de las guerras de
los Balcanes debilité aun mas la posicién del gobierno otomano.® Finalmente,
en 1913, los dirigentes del imperio cambiaron después de que un miembro del
Comité de Unién y Progreso (cup) diera un golpe de Estado que instauré una
dictadura militar.” En los meses previos al estallido de la guerra en 1914, el Im-
perio otomano estaba diplomaticamente aislado. La mayoria de los gobiernos
europeos consideraban que la Sublime Puerta estaba a punto de desmoronarse.
Antes de 1914, el Reino Unido actuaba como aliado del Imperio otomano con el
fin de defender los Dardanelos de Rusia y proteger la ruta imperial a las Indias;
sin embargo, con el estallido de la guerra en agosto de 1914, los britanicos ya no
estaban interesados en ser aliados de los otomanos y las politicas britanicas frente
al Imperio otomano cambiaron radicalmente.?

Como ya hemos mencionado, antes de unirse a las Potencias centrales, el
Imperio otomano estaba en una situacién de neutralidad ambivalente frente a las
partes en contienda. Pero esa neutralidad ambivalente no iba a durar mucho, dado
que el CUP estaba buscando desesperadamente un aliado en Europa. En los dos
ahos anteriores a la guerra, las relaciones germano-otomanas fueron frias. Tanto
los Jévenes Turcos como los miembros del CUP miraban con malos ojos el apoyo
aleman al régimen hamidiano.® Sin embargo, las cosas iban a cambiar. Cuando
empez6 la guerra, el gobierno britanico se negé a entregar los dos buques de guerra
—Sultan Osman y Reshadiye— que habian encargado los otomanos y que habian sido fi-
nanciados por suscripcién popular. A pesar de que esto provocé una oleada de re-
sentimiento popular que se hizo eco también en los circulos oficiales, muchos se-
guian considerando al Reino Unido como el aliado natural del Imperio otomano."
No obstante, el 28 de julio de 1914, Enver Pasha, ministro de la Guerra, se reunié
secretamente con el embajador aleman Wangenhaim para debatir una alianza de-
fensiva con Alemania, mientras que Cemal Pasha, ministro de la Marina, seguia
propiciando contactos con Francia.” En agosto, factores ideolégicos, econémicosy

6 A. P. C. Bruce (2002). The Last Crusade: The Palestine Campaign in the First World War. Londres: John Murray, p. 6.

7 M. Siikrii Hanioglu (2008). A Brief History of the Late Ottoman Empire. Princeton (NJ): Princeton University Press,
pp- 150-177; Erich Zircher (1993). Turkey: A Modern History. Londres: I. B. Tauris, pp. 115-116.

8  Jukka Nevakivi (1969). Britain, France and the Arab Middle East, 1914-1920. Londres: The Athlone Press, p. 2.

9 Ulrich Trumpener (1984). Germany and the End of the Ottoman Empire, en Marian Kent (ed.). The Great Powers
and the End of the Ottoman Empire. Londres/Boston (MA): G. Allen & Unwin.

10 David Fromkin (2001). A Peace to End All Peace: The Fall of the Ottoman Empire and the Creation of the Modern Middle East.
Nueva York (NY): Henry Holt, p. 49; Feroz Ahmad (1984.). The Late Ottoman Empire, en Marian Kent (ed.).
The Great Powers and the End of the Ottoman Empire. Op. Cit., p. 13.

11 David Fromkin (2001). A Peace to End All Peace: The Fall of the Ottoman Empire and the Creation of the Modern Middle East. Op.
Cit., p. 48; Ulrich Trumpener (1989). Germany and the Ottoman Empire, 1914-1918. Delmar (NY): Caravan Books,
p- 15. El gobierno otomano propuso una relacién mas estrecha con Alemania el 22 de julio, pero el emba-

jador aleman rechazé su propuesta.
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geopoliticos, asi como la presién personal del propio kaiser Guillermo II, unieron
a los imperios aleman y otomano en un acuerdo secreto firmado por el triunvirato
del cUP en el poder —Talat, Enver y Cemal—y los representantes alemanes.'

Cuando Rusia entré en la guerra del lado de la Entente, se present(’) el
Casusfoederis. No obstante, el CUP retrasé la entrada del Imperio otomano en el con-
flicto por varios motivos, entre los que se incluia el hecho de que el gobierno no
estaba en situacién de enfrentarse a una guerra. La logistica era el problema prin-
cipal, dado que el gobierno no tenia capacidad para desplegar facilmente su ejér-
cito por los vastos dominios del imperio. Ademais, la implicacién otomana en las
operaciones bélicas dependia de los suministros que recibia de sus aliados alema-
nes y austriacos.”® E1 9 de septiembre de 1914, unilateralmente, el Imperio otoma-
no declaré la abolicién de las capitulaciones, de modo que recuperé la completa
soberania sobre sus subditos. A finales de octubre de 1914, unos buques de guerra
otomanos abrieron fuego contra una base naval rusa en el Mar Negro, aunque el
Imperio otomano no entré oficialmente en guerra hasta finales de noviembre. En
este contexto, Palestina pasé a depender del distrito militar de Siria, comandado
por Cemal Pasha, ahora gobernador militar de Siria y comandante del iv Ejército.

Desde el estallido de la guerra en 1914, los britdnicos habian centrado
su actividad militar en Egipto, que estaba bajo su control desde 1882. Aunque el
Gabinete de Guerra defendia la anexién directa del pais, finalmente se declaro
un Protectorado britdnico en diciembre de 1914.. A las autoridades britanicas les
preocupaba un posible ataque por el canal de Suez, que era esencial para los inte-
reses britanicos en la regién y mas alld. En las primeras fases de la guerra, Palestina
era una cuestién secundaria en la agenda de la Oficina de Guerra britanica, dado
que las operaciones militares que se llevaban a cabo en el frente de Oriente Medio
estaban destinadas a satisfacer las necesidades estratégicas del Imperio britanico.
A principios de 1915, los otomanos lanzaron un ataque sorpresa contra el canal
de Suez desde Siria, pero fue un fracaso y se saldé con grandes pérdidas del lado
otomano-aleméan. Mas tarde, las victorias otomanas en Mesopotamia y en (annakale
(Galipoli), asi como la esperanza en otro ataque al canal, inflamé una rebelién an-
tibritanica en Egipto en nombre del islam, cosa que llevé a los mandos alemanes y
otomanos a planear un segundo ataque. A principios del verano de 1916, las tropas
estaban listas, pero los aviones britdnicos detectaron el avance del ejército. Para
mediados de agosto, los britinicos superaban en nimero a las tropas germano-
otomanas de facto que terminaban la campafia palestina.'*

Palestina y Siria habian permanecido virtualmente indemnes, como se ha

mencionado anteriormente en relacién con el conflicto directo entre los britani-

12 Erich Ziircher (1993). Turkey: A Modern History. Op. Cit., p. 116; Feroz Ahmad (1984). The Late Ottoman Empire,
en Marian Kent (ed.). The Great Powers and the End of the Ottoman Empire. Op. Cit., p. 11; se puede encontrar un analisis
exhaustivo de dichos acontecimientos en Mustafa Aksakal (2008). The Ottoman Road to War in 1914: The Ottoman
Empire and the First World War. Cambridge (Reino Unido)/ Nueva York (NY): Cambridge University Press, pp.
119-152.

13 David Nicolle (1994). The Ottoman Army, 1914-18. Oxford: Osprey, p. 20; Erich Ziircher (1993). Turkey: A Modern
History. Op. Cit., p. 117.

14 A.P. C. Bruce (2002). The Last Crusade: The Palestine Campaign in the First World War. Op. Cit., p. 43.
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cos y los otomanos, pero en 1917 el ejército britdnico comandado por el general
Archibald Murray, que habia sido nombrado general al mando de la Fuerza Expe-
dicionaria Egipcia (FEE) en enero de 1916, pasé de la estrategia defensiva a la ofen-
siva. Trat6é de tomar Gaza dos veces en la primavera de 1917, pero ambas campafias
fracasaron. En Londres, el alto mando militar y el nuevo primer ministro, David
Lloyd George, consideraron inaceptable la incapacidad de tomar Gaza. Mientras
que el ejército britanico estaba avanzando de alguna manera, los mandos alemanes
y otomanos establecieron una nueva unidad militar llamada Yildirim (‘tormenta’)
a las 6rdenes del general Erich von Falkenhayn.'> Su objetivo era lanzar un ataque
a las fuerzas britanicas en el sur de Iraq empleando tacticas de guerrilla. A pesar
de que este nuevo cuerpo se concibié para ser ofensivo, acabé siendo una fuerza
defensiva. A la vista del avance britanico sobre Palestina, Von Falkenhayn sugirié,
en 1917, que el Yildirim fuera enviado a Palestina para defender la linea Gaza-
Beersheba, en lugar de perder el tiempo tratando de defender Bagdad, que ya era
indefendible. Sin embargo, era demasiado tarde.” El 7 de noviembre de 1917, las
tropas germano—otomanas se retiraban del frente palestino, franqueando el paso
a los britanicos para llegar hasta Jerusalén. En junio de 1917, el general Edmund
Allenby asumié el mando de la FEE con instrucciones de prepararse para una cam-
pana ofensiva durante el otofio y el invierno. No tardé en adoptar estrategias mi-
litares nuevas y més arriesgadas que permitieron al ejército britanico ocupar Gaza
por Beersheba. Jerusalén fue tomada finalmente justo antes de Navidad, en cum-
plimiento de la orden de Lloyd George, que queria que Jerusalén fuera un regalo
de Navidad para la nacién."”

Aparte de la acciéon militar, desde que empezaron las hostilidades la pla-
nificacién se hizo mas consecuente y, en 1915, el Imperio britanico acepté la ocu-
pacioén rusa de Estambul y el estrecho, mientras que el gobierno francés empez6
a reclamar Siria.’® Al mismo tiempo, Hebert Samuel, el presidente de la junta de
gobierno local, presenté al Foreign Office del Reino Unido la propuesta de crear
un hogar nacional para el pueblo judio en Palestina.™ En Londres, los altos cargos
britanicos se preguntaban si la adquisicién de nuevos territorios en Oriente Medio
serviria para reforzar o para debilitar la posicién general de su imperio.** Dado
que la idea de dividir el territorio estaba cobrando cada vez mas fuerza, y que se
anteponian otros acuerdos que también implicaban el reparto de Oriente Medio,
el gobierno britidnico cre6 en 1916 el Comité De Bunsen, que formulé varias reco-
mendaciones en base a los distintos escenarios que podrian plantearse al terminar

la guerra. En lo tocante a Palestina, y en particular a Jerusalén, el comité recomen-

15  Para profundizar sobre la unidad militar Yildirim, véase Edward J. Erickson (2001). Ordered to Die: a History of
the Ottoman Army in the First World War. Westport (cT): Greenwood Press.

16 Ibidem, p. 171.

17 Citado en David L. Bullock (1988). Allenby’s War: The Palestine-Arabian Campaigns, 1916-1918. Londres/NuevaYork
(NY): Blandford Press, p- 66.

18 Matthew Hughes (1999). Allenby and British Strategy in the Middle East, 1917-1919. Londres/Portland (or): F. Cass, ». 1.

19  Lajunta de gobierno local era un puesto ministerial con responsabilidades en el gobierno local. En 1919, fue
abolida y sus funciones pasaron a depender del Ministerio de Sanidad.

20  Jukka Nevakivi (1969). Britain, France and the Arab Middle East 1914-1920. Op. Cit., pp. 13-16.
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d6 que Jerusalén y los lugares santos se internacionalizaran.®' Jerusalén y Palestina
también fueron mencionadas en el Acuerdo Sykes-Picot de 1916, asi como en la
correspondencia entre Husayn y McMahon de 1915; no obstante, se mantenia in-
tencionadamente cierta ambigi’ledad sobre la condicién de la ciudad en el futuro
acuerdo sobre el Medio Oriente arabe.*?

Es importante subrayar el hecho de que Palestina, si bien no era el centro
de batallas principales aparte de las que se desarrollaron a finales de 1917, era uno
de los «frentes internos» del Imperio otomano, viéndose asi muy afectada por la
guerra, especialmente su poblacién civil. La presencia de fuerzas otomanas y ale-
manas contribuyé a forjar cambios radicales en el panorama local, al igual que el
bloqueo maritimo, que tuvo graves consecuencias como el aumento del precio de
los recursos basicos, lo cual generé una hambruna de larga duracién, asi como el
aislamiento de Palestina del resto del mundo.?® Unas consecuencias que Ballobar
sintié y registré en su diario, de distintas maneras y con informaciones proceden-
tes de la mayoria de la poblacién, ofreciéndonos una perspectiva de los tiempos de
guerra en Jerusalén que comentaremos mas adelante. Una vez descrito el contexto
histérico en el que Ballobar vivia y dejaba su huella histérica, centremos nuestra
atencién en el cénsul y en su experiencia personal en Jerusalén.

La mayor preocupacién de Ballobar al principio de la guerra era el estado
de las instituciones religiosas catélicas en la ciudad y en la regién. A finales de 1914,
las autoridades otomanas notificaron a las 6rdenes religiosas que abandonasen sus
conventos y se reunieran en residencias en Jerusalén. En diversas ocasiones el di-
plomatico espafiol acudié a ver al jefe militar otomano, Zaky Bey, para pedirle que
detuviera la ocupacién de los conventos y hospicios.** Ballobar también estaba pre-
ocupado por la suerte del clero francés y de otras nacionalidades, que estaba siendo
deportado desde Jerusalén a Siria o expulsado hacia Egipto.*> Ballobar estaba al
cargo de la proteccién de los intereses britanicos y franceses en Palestina, y mas
tarde también de los italianos y estadounidenses; irénicamente, cuando las tropas
austriacas y alemanas abandonaron el lugar, también tuvo que ocuparse de sus in-
tereses, convirtiéndose asi en una especie de cénsul universal en Jerusalén, pues
representaba virtualmente todos los intereses extranjeros en la ciudad. Ballobar
también acabé implicado en la proteccién de la comunidad judia. Inicialmente,
ayudé a los judios en cuanto ciudadanos necesitados en la Jerusalén de tiempos de

guerra; sin embargo, como consecuencia de la ruptura de las relaciones diploma-

21 Ibidem, p. 19.

22 Malcolm Yapp (1987). The Making of the Modern Near East, 1792-1923. Londres/NuevaYork (NY): Longman, pp.
277-286. La condicion de Jerusalén en el Acuerdo Sykes-Picot seguia siendo imprecisa. Palestina (excepto
Haifa y Acre, que se situarian bajo administraciéon britanica) pasaria a ser administrada internacionalmente,
pero no se indicaba cémo funcionaria exactamente la administracion internacional. En la correspondencia
entre Husayn y McMahon, no se tocaba la cuestiéon de Palestina y Jerusalén.

23 Abigail Jacobson (2006). From Empire to Empire: Jerusalem in the Transition Between Ottoman and British Rule 1912-1920
[Tesis doctoral]. Chicago (1L): The University of Chicago, pp. 35-41.

24  Antonio de la Cierva Lewita [Eduardo Manzano Moreno y Roberto Mazza (eds.) (2011)]. Jerusalem in World War I: The
Palestine Diary of a European Diplomat. Londres/Nueva York (NY): I. B. Tauris, p- 31 [Diario, 22 de noviembre de 1914.].

25  Ibidem, pp. 37-40 [varias entradas del Diario, 16 de diciembre de 1914-23 de diciembre de 1914].
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ticas entre los Estados Unidos y el Imperio otomano en la primavera de 1917, pasé
a estar al cargo de la distribucién de ayuda a los judios, la mayor parte de la cual
procedia de América. La vida en Jerusalén no era facil, puesto que sus habitantes
tuvieron que hacer frente a varios desafios durante la guerra, como una plaga de
langosta que destruy() todo lo que encontrod en su camino y dela que fue testigo Ba-
llobar en marzo de 1915.2° Los dafios causados por la plaga de langosta provocaron
que los precios aumentaran atn mas, lo que provocé que la vida de los habitantes
de Jerusalén y Palestina fuera atun maés dura. La hambruna o la escasez de alimen-
tos alcanzaron a todo el mundo en la regién, incluido a Ballobar. Sin embargo, el
propio Ballobar nos habla en su diario de una ciudad que, pese a sufrir grandes
desgracias, luchaba y se enfrentaba a los brutales trastornos de la guerra: se evitaba
la aniquilacién gracias a la fluidez de la relacién comunitaria, independientemente
de la religién y de la clase social.

Segun avanzé la guerra, Ballobar fue tomando conciencia de que los oto-
manos parecian propensos a perderla y, al mismo tiempo, desarrollé6 una gran
amistad con Cemal Pasha, de quien obtuvo muchos favores que beneficiaron a las
personas e instituciones que protegia. El era muy critico con el gobierno otomano,
pero, sin embargo, se percat(’) de que los otomanos habian establecido un sistema
que permitia la coexistencia de las distintas comunidades. Ciertamente, era cons-
ciente de la tragedia que le habia ocurrido alos armenios, y temia que los cristianos
y los judios corrieran la misma suerte en Palestina, pero reconocia que Palestina
era diferente, y que el enemigo real de los otomanos era el movimiento nacionalista
arabe. La guerra acab6 en Palestina en diciembre de 1917, tras los renovados es-
fuerzos britanicos después de varios intentos fallidos de invadir la regién. Ballobar
celebré el acontecimiento como una liberacién: su alivio no era solo politico, sino
mas bien personal, pues al fin podia liberarse de la pesada carga que habia acu-
mulado durante los cuatro afios de guerra. En aquel momento, Ballobar empez6 a
reflexionar detenidamente sobre el futuro de la regiéon. Cuando llegé a Jerusalén,
virtualmente no tenia ningun conocimiento del Medio Oriente, pero en diciem-
bre de 1917 de seguro sabia mas que muchos de los llamados «expertos» britanicos
o franceses implicados en la redefiniciéon de la region.

Pocos dias después de la conquista britdnica de Jerusalén, se informé a
Ballobar del Acuerdo Sykes-Picot, que luego quedaria invalidado, pero que se usé
como punto de partida para el planeamiento futuro del Medio Oriente. Ballobar
resefi6 lo siguiente: «Italia no parece tener nada que ver con el acuerdo franco-
britanico sobre Palestina. [...] Francia prometi6 su ayuda a las aspiraciones es-
panolas en Tierra Santa».?” Esto hubiera sido una gran victoria para el cénsul
espafiol, cuya misién era de hecho limitar la influencia italiana —y, posiblemente,
la francesa— en la regién. No obstante, solo unos pocos meses después Ballobar,
con mas informacién a su alcance, empezd a reflexionar sobre cual habria podi—

do ser el futuro de Palestina. Desde que se hizo publica la Declaracién Balfour,

26 Idem, p- 55 [Diario, 23 de marzo de 1915].
27 Idem, p- 37 [Diario, 16 de diciembre de 1917].
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que prometia al pueblo judio el establecimiento de un hogar nacional en Pales-
tina, Ballobar empez6 a sospechar de los sionistas, pues temia que el sionismo
se convirtiera en un elemento de inestabilidad en la regién. En julio de 1918, al
describir la colocacién de la primera piedra de la futura Universidad Hebrea de

Jerusalén, Ballobar anoté:

El Dr. Weizmann nos ha leido un discurso pedante [...] el mismo caballero leyé
un telegrama de apoyo y simpatia firmado por lord Balfour. Después, el capitan
Coulondre ley6 otro mas del gobierno francés. [...] Pero, con todos mis respetos
a dichos caballeros, me ha parecido un grave error politico. 4Por qué? Pues por
dos motivos: ya se trate simplemente de la primera piedra de una universidad o
de un acto politico trascendente, en ambos casos, visto asi, beneficia al sionismo.
Esta ultima alternativa equivaldria a posicionarse en contra de los elementos mu-

sulman y cristiano, especialmente del primero.28

Ciertamente, Ballobar tenia razén. Algunos de sus temores sobre el im-
pacto del sionismo se hicieron realidad en noviembre de 1918, cuando se celebré

el primer aniversario de la Declaracion Balfour.

Para esta ocasion se anuncié que «habria problemas», y los ha habido. Algunos
jovenes musulmanes y cristianos le dieron una paliza a varios judios, a lo que
sigui6 este lunes una manifestacion de esos grupos religiosos ante el gobernador
militar, a quien pidieron que telegrafiase su protesta contra los judios al gobier-
no briténico. Los agresores fueron condenados a varios meses de carcel [...].
Ayer se anuncié que [los britanicos] se inclinaban a soltarlos si le pedian per-
dén a los judios, a lo que los detenidos o sus familias contestaron que preferian
pudrirse en la carcel antes que hacerlo. De lo que se puede inferir que se estan
cumpliendo mis pronésticos sobre que las promesas de lord Balfour estan fuera

de su alcance.?

Ballobar estaba en lo cierto, aunque su huella histérica se desvanecié
en cuanto llegaron los britinicos; no habia lugar para un observador critico y
refinado como el cénsul espafiol. Su diario sigui6 siendo privado durante déca-
das, como predijo el gobernador de Jerusalén, Ronald Storrs;*° es una lastima
que los britanicos no estuvieran interesados en su material, pues podian haber
aprendido mucho no solo de la vida de un hombre, sino de la historia y del tejido
interno de una ciudad.

Hasta la fecha, el diario de Ballobar es el unico diario escrito por un
residente occidental en Jerusalén durante la Primera Guerra Mundial. Conservar
un registro de los acontecimientos o preservar los recuerdos para el futuro era —y

sigue siendo— una costumbre muy comun entre 18. comunidad consular. Ballobar

28  Idem, p- 199 [Diario, 29 de julio de 1918].
29 Idem, p. 228 [Diario, 16 de noviembre de 1918].
30  Ronald Storrs (1937). The Memoirs of Sir Ronald Storrs. Nueva York (NY): Putnam, p. 303.
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no era una excepcion, y su diario se ha convertido en una fuente muy interesan-
te que arroja luz sobre los aspectos menos conocidos de la historia de la ciudad.
Sobre todo si se compara con otros diarios o memorias escritos por residentes
locales en el mismo periodo, el diario de Ballobar resulta crucial para tener una
visién muy distinta de la Jerusalén de tiempos de guerra que retrataron muchas
narraciones escritas poco después de la guerra, influidas por la narrativa académica
e informativa posterior. Esto no signiﬁca que todas esas narrativas fueran falsas,
pero ciertamente estaban plagadas de estereotipos y opiniones generales con escaso
fundamento, basados en pruebas no verificadas.

Hasta aqui, nos hemos centrado en el diario del cénsul espafiol, asi como
en el contexto en que se escribié; ahora, vamos a dirigir nuestra atencién a dos re-
latos escritos por jerosolimitanos: Wasif Jawhariyyeh e IThsan Tourjman.' El diario
de Tourjman y las memorias de Jawhariyyeh han sido en varias ocasiones objeto del
trabajo de distintos académicos como Salim Tamari, Isam Nasar y Abigail Jacob-
son. Sus trabajos desafiaron los relatos convencionales en lo tocante a la moder-
nizacién de Jerusalén y a su definicién sociolégica y fisica. Las memorias de Wasif
Jawhariyyeh, un joven musico local perteneciente a la Iglesia Griega Ortodoxa en el
momento en que estallé la guerra en Jerusalén, arrojan luz sobre una comunidad
que practicamente desaparecié después de la llegada de los britdnicos en 1917, y
desde luego después de la creacién del Estado de Israel en 194.8.3% A través de Wa-
sif, asi como de otras fuentes —y también, indirectamente, de Ballobar—, se pone
en cuestién la divisién espacial convencional de Jerusalén basada en lineas étnicas
y religiosas; y resulta evidente que las fronteras que se superpusieron después de
la ocupacién britanica de la ciudad no estaban definidas necesariamente por la
etnicidad o la confesién.?? La mahallat (‘vecindario’) era la unidad primaria; por
lo tanto, el comunalismo era el rasgo realmente distintivo: las festividades y cere-
monias compartidas, asi como la solidaridad, vienen a mellar la imagen estatica
de una ciudad dividida por lineas religiosas y étnicas. Ballobar reﬂeja a menudo la
solidaridad y los eventos compartidos, pero podemos especular que en esta area tal
vez no fuera un buen observador, como tampoco lo era Bertha Vester Spafford, de
la American Colony.?* En las famosas memorias de Spafford, aunque influidas por

31 Véanse Salim Tamari (200%7). «The Short Life of Private Thsan: Jerusalem 1915», Jerusalem Quarterly, 30, pp.
26-58; Abigail Jacobson (2008). «Negotiating Ottomanism in Times of War: Jerusalem During World
War I Through the Eyes of a Local Muslim Resident», Int. |. Middle East Studies, 40, pp. 69-88; Salim Tamari
(2000). «Jerusalem’s Ottoman Modernity: The Times and Lives of Wasif Jawhariyyeh», Jerusalem Quarterly, file
9, pp- 5-27; y Salim Tamari (2009). Mountain Against the Sea: Essays on Palestinian Society and Culture. Berkeley (ca):
University of California Press.

32 Wasif Jawhariyyeh nacié en 1897. Su padre, Jirys, era miembro del Consejo Municipal y mukhtar (‘lider’) de
la comunidad cristiana ortodoxa de la ciudad. Wasif llegé a ser muy famoso como intérprete de laud arabe,
que solia tocar en eventos publicos y privados. Era un protegido de la familia Husayni; fue educado en di-
versas escuelas de Jerusalén, donde estudié varias asignaturas, entre las que destaca estudios coranicos para
cristianos, impartida por el célebre maestro palestino Khalil Sakakini. Wasif se pas6 la mayor parte de su
vida actuando en ambientes muy diferentes unos de otros, lo que evidenciaba claramente el hecho de que
las fronteras entre las comunidades no estaban definidas, sino que fueron impuestas como resultado del
dominio britanico y del sionismo.

33 Salim Tamari (2009). Mountain Against the Sea: Essays on Palestinian Society and Culture. Op. Cit., p. 72.

34  Bertha Spafford Vester (1977). Our Jerusalem. Nueva York (NY): Arno Press.
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los acontecimientos posteriores, podemos ver que Jerusalén no es una ciudad divi-
dida en cuatro partes estancas. E, incluso, aunque Ballobar, como hemos sugerido,
quizas no fuera un buen observador, en su diario se traslucen igualmente signos del
sincretismo religioso y cultural tan fuerte que estaba teniendo lugar en Jerusalén.
Wasif vivio de primera mano dicho sincretismo, que significaba que las celebra-
ciones religiosas populares se compartian: Wasif anota y recuerda en su diario que
los cristianos y los musulmanes también celebraban la festividad judia de Purim,
mientras que los festejos del Ramadan eran un acontecimiento que implicaba a
todas las comunidades que vivian en la ciudad.3®

Los escritos de Thsan Tourjman, un recluta del ejército otomano que ser-
via en el manzl, ponen de manifiesto la miseria de Jerusalén durante la guerra.
Tourjman, que no formaba parte de las élites de Jerusalén ni tampoco, ciertamen-
te, del entorno consular, se centra en la vida cotidiana, adoptando una visién mas
matizada del gobierno otomano. A diferencia de Ballobar, cuya critica estaba muy
influida por su orientalismo palpable y latente, Tourjman criticaba a los otoma-
nos desde dentro del colectivo otomano.? Seria muy interesante comparar ambos
diarios para ver como reﬂejan las experiencias comunes en Jerusalén. Los diarios
son una manera de convertir pensamientos intimos en palabras escritas, lo que nos
permite proyectar esas experiencias personales en un contexto més amplio, a la par
que tratamos de comprender y definir dicho contexto y de responder a preguntas
fundamentales por medio de la mirada de aquellos escritores.

Vale la pena observar un aspecto especifico para demostrar la importancia
de este diario en el estudio de los acontecimientos histéricos que se desarrollaron
en la regién: Jaffa durante la primavera de 1917. Dado que la madre de Ballobar era
una judia conversa y en vista de la regién y el periodo en que fue escrito el diario,
es posible que muchos se pregunten si el consul espafiol era favorable o no al sio-
nismo. Ciertamente es una pregunta legitima, pero de dificil respuesta. Ballobar
ayudé inicialmente a los judios como ciudadanos necesitados en la Jerusalén de
tiempos de guerra. Después, le asignaron la responsabilidad de distribuir la ayuda
econémica a los judios, procedente sobre todo de los Estados Unidos, cuando su
colega estadounidense, Glazebrook, abandoné Jerusalén como consecuencia de la
ruptura de las relaciones diplomaticas entre los Estados Unidos y el Imperio oto-
mano en la primavera de 1917.%7 No obstante, ni en el diario ni en ninguna otra
fuente hay pruebas de su postura frente al sionismo.

El 29 de marzo de 1917, Ballobar recibié a un pequefio grupo de espafio-
les de Jaffa, quienes le informaron de que, cuando estaban visitando Jaffa dos dias
antes, el mutasarrif de Jerusalén anuncié la orden de evacuacion de la ciudad expe-
dida por Cemal. La orden era de aplicacién para todos los habitantes, aunque los

35  Salim Tamari (2009). Mountain Against the Sea: Essays on Palestinian Society and Culture. Op. Cit., pp. 84-85.

36  Abigail Jacobson (2008). «Negotiating Ottomanism in Times of War: Jerusalem During World War I
Through the Eyes of a Local Muslim Resident», Op. Cit., p. 76.

37 Archivo del Ministerio de Asuntos Exteriores, H3069/008; este archivo recopila numerosos recibos que

demuestran el trabajo del consul en la distribucién de ayuda econémica a la poblacién judia.
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subditos alemanes y austriacos podian quedarse por su cuenta y riesgo.?® El motivo
principal de la evacuacién, segun las autoridades otomanas, era un posible ataque
britanico a la ciudad. En los circulos alemanes y austriacos, muchos pensaron que
en realidad era una medida para forzar a los judios de Jaffa a partir. Los residentes
judios estaban muy preocupados, pues se invitaba a partir a los judios alemanes y
austriacos, contrariamente al texto de la orden de evacuacién, que ofrecia la posi-
bilidad de decidir si quedarse o no alos nacionales alemanes y austriacos.?” El mie-
do a los pogromos se extendié entre los judios de Jaffa, pero las temidas masacres
no llegaron a producirse. En abril de 1917, unos nueve mil judios residentes en
Jaffa abandonaron la ciudad, la mayoria con destino a Petah Tikva, aunque otros se
trasladaron a las colonias judias del norte de Galilea y un pequefio grupo se dirigié
a Jerusalén. Ballobar visit6 Jaffa el 11 de abril y observé que no quedaban muchos
judios: algunos vigilantes y unos pocos campesinos, pero, en palabras del cénsul,
la ciudad estaba «medio muerta».4°

Aparte de las diversas interpretaciones que se pueden hacer de estos
eventos, lo importante es cémo lleg() a Europa ya Ameérica la noticia de la eva-
cuacién de Jaffa y el papel de Ballobar en ello. Los britdnicos fueron informados
por Aaron Aaronsohn, un agrénomo judio otomano que estaba al frente de una
pequena red de espias en Palestina, de lo siguiente: «Tel Aviv ha sido saqueada.
Ahora hay 10.000 judios palestinos sin casa ni comida. [...] Jemal ha declarado
publicamente que ahora se aplicaran a los judios las medidas que se aplicaron con
los armenios».* La noticia de que la comunidad judia de Palestina estaba a punto
de ser aniquilada se difundi6 répidamente por todo el mundo. Los editoriales y
reportajes en la prensa neutral y en la de la Entente, sin embargo, estaban menos
preocupados por establecer la verdad que por transmitir la impresién de que Pa-
lestina habia sido arrasada y que los judios eran las victimas de una matanza oto-
mana. También en Alemania creci6 la preocupacion al respecto, y se organizé una
campafia de prensa para reparar los dafos; los alemanes, incluso, solicitaron que
se crease una comisién de investigacion. Se pidi() que investigaran el asunto paises
neutrales como Espana y los Paises Bajos, en donde las simpatias por la Entente y
por la Alianza estaban repartidas. La comisién no llegé a materializarse, pero el 11
de junio Ballobar recibié un cable de la embajada espafiola en Estambul instdndole
a prepararse para investigar y redactar un informe sobre la situacién de los judios

38 Antonio de la Cierva Lewita [Eduardo Manzano Moreno y Roberto Mazza (eds.) (2o011)]. Jerusalem in World War
I: The Palestine Diary of a European Diplomat. Op. Cit., p. 20 [Diario, 29 de marzo de 1917].

39 Isaiah Friedman (1977). Germany, Turkey, and Zjonism, 1897-1918. Oxford: Clarendon Press, pp. 347-3438.

40 Antonio de la Cierva Lewita [Eduardo Manzano Moreno y Roberto Mazza (eds.) (2011)]. Jerusalem in World
War I: The Palestine Diary of a European Diplomat. Op. Cit., p. 20 [Diario, 11 de abril de 1917]. Segun Friedman, no se
proporcioné cobijo ni alimentos y los evacuados viajaron a pie (Isaiah Friedman [1977]. Germany, Turkey, and
Zionism, 1897-1918. Op. Cit., p. 350). Sin embargo, segin un informe de la Asociacién Alemana de Ayuda a los
Judios, Hilfsverein der Deutchen Juden, la evacuacién no mostré ningin caracter antisemita; se proporcioné algun
medio de transporte y se dejaron atras unos setenta vigilantes al cuidado de las propiedades judias (Archivo
del Ministerio de Asuntos Exteriores, H3025/020, Embajada de Espafia en Berlin al Ministerio de Asuntos
Exteriores de Espafia, Berlin, 9 de junio de 1917).

41 The National Archives: Public Record Office FO0371/3055, Wingate, El Cairo, 28 de abril de 1917.
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en Palestina.*® El informe de Ballobar estad disponible en varios archivos: «[...]
No es cierto que se hayan producido masacres o persecuciones de judios como en
Siriay Palestina, sino que los judios han corrido la misma suerte que los cristianos
teniendo que acatar la medida tomada por las autoridades militares con respecto
a la evacuacion de esos distritos».*3 Curiosamente, también se pidié a Glazebrook
que escribiera un informe sobre los acontecimientos de Jaffa, a pesar de que dejo
Jerusalén a finales de mayo de 191%7; habia declarado anteriormente que «los actos
de violencia que segun se dice se han cometido contra la poblacién judia de Jaffa
se han exagerado tremendamente».** El diminuto papel de Ballobar en todo esto
—que podia haber sido crucial— fue ignorado casi por completo. La prensa no
refirié ni una palabra de su informe y, en los afos siguientes, su huella histérica
desaparecié practicamente por completo.*?

Permitanme concluir pidiendo disculpas al cénsul. Un repaso reciente
del diario puso de relieve que fui demasiado severo al sugerir que Ballobar no
era un observador atento; lo cierto es que pudo no haberse interesado por ciertos
aspectos de la vida cotidiana, pero de hecho fue un testigo atentisimo de los acon-
tecimientos que se estaban desarrollando a su alrededor. Solo puedo imaginar el
alivio que sinti6 cuando, el 27 de mayo de 1919, escribié: «He tomado el té con el
general y lady Money, y con Adrian Carton de Wiart. Fue muy ceremonial. Antes
de eso estuve comiendo con Allenby, donde también me aburri. En estos dias he
recibido un telegrama de Hontoria diciéndome que no puede aceptar mi dimisién,
pero que en breve me concedera dos meses de permiso para que pueda ir a Espana
y reflexionar».*® La vida palestina de Ballobar estaba guiada por su sentido del deber
y su personalidad; apasionado por su trabajo, el diario refleja el pesimismo que la
realidad le imponia, pero, al mismo tiempo, su visién esperanzadora y juvenil. A
fin de cuentas, sus escritos constituyen la encarnacién de la vida de un hombre y de
la historia de una ciudad, que los hace unicos e inapreciables.

42 Antonio de la Cierva Lewita [Eduardo Manzano Moreno y Roberto Mazza (eds.) (2011)]. Jerusalem in World War
I: The Palestine Diary of a European Diplomat. Op. Cit., p. 20 [Diario, 11 de junio de 1917].

43 The National Archives: Public Record Office F0371/3055, El Embajador Britanico a Balfour, Madrid, 19 de
junio de 1917.

44  The National Archives: Public Record Office F0371/3055, Copia de una Nota del Ministerio de Asuntos
Exteriores Holandés a Balfour, La Haya, 10 de agosto de 1917.

45 Un interesante articulo publicado en 2003 reconocia el papel que desempefn6 Ballobar en la proteccion de
los intereses franceses en Palestina durante la Primera Guerra Mundial. Aunque el articulo se centra mas en
las cuestiones de relaciones internacionales, y en particular en el papel de los paises neutrales, destaca no ob-
stante la huella histérica de Ballobar (véase Jean-Marc Delaunay [2003]. L'Espagne, protectrice des intéréts
frangais en Palestine au crépuscule de la domination ottomane, en Walid Arbid y Jacques Thobie [eds.]. Méditerranée,
Moyen-Orient: deux siécles de relations internationales. Recherches en hommage a Jacques Thobie. Estambul/Paris: Institut Frangais
D’études Anatoliennes Georges Dumezil/[’Harmattan, pp. 93-107; véase también M. Talha Cigek [2014].
War and State Formation in Syria: Cemal Pasha’s Governatorate During World War I, 1914-1917. Nueva York [NY]: Routledge).

46 Antonio de la Cierva Lewita [Eduardo Manzano Moreno y Roberto Mazza (eds.) (2011)].]erusalem in World War
I: The Palestine Diary of a European Diplomat. Op. Cit., p. 24.4 [Diario, 277 de mayo de 1919].
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RESUMEN

En el verano de 1913, un joven diplomatico espafol llegé a Jerusalén encargado de
velar por los intereses espafioles en Tierra Santa. Con el estallido de la guerra, su
papel alli cambié radicalmente y, con el tiempo, se convirtié en un actor clave en
la region. Con lallegada de los britanicos en diciembre de 1917, su huella histérica
se fue desvaneciendo poco a poco. Este articulo trata del papel que desempefi6 el

cénsul espafiol en Jerusalén en un intento de restituir su voz y su huella histérica.
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ABSTRACT

In the summer of 1913, a young Spanish diplomat arrived in Jerusalem tasked with
the protection of Spanish interests in the holy land. With the outbreak of the war,
his role dramatically changed and in time he became a key player in the region.
With the arrival of the British in December of 1917, his historical agency slowly
faded away. This article will discuss the role played by the Spanish consul in Jerusa-

lem in the attempt to give him back his historical voice and agency.
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YOUSSEF ZIEDAN (2014.). Azazel [Traducido del arabe por Ignacio Ferran-
do]. Madrid: Turner, 376 pags.

Entre los motivos que hacen posible o atractiva la traduccién de un libro, Azazel
cumple tres de peso: llegar precedido de la polémica en su pais de origen, haber
sido un best seller (1o cual es consecuencia de lo primero) y haber recibido un premio
importante.

Empecemos por el final. En 2009, Azazel recibié el International Prize for
Arabic Fiction (1PAF). El IPAF es un premio anual concedido por una institucién de
los Emiratos Arabes Unidos con el objetivo de potenciar la literatura arabe, sobre
todo fuera de los limites de su lengua. Es, por tanto, un premio en cierto modo
orientado a la traduccién y difusién exterior, un intento de seleccionar —a través de
un jurado de composicién y procedencia heterogénea— narrativa arabe reciente y
de calidad con la idea de presentarla fuera de su circuito habitual. Existen acuerdos
con editoriales dispuestas a verter las obras ganadoras a diversas lenguas y a garanti-
zar su difusién en ambitos extensos. En el mercado espaﬁol, la editorial es Turner,
cuya coleccién Turner Kitab (dirigida por Gonzalo Fernandez Parrilla) alcanza con
este su quinto titulo. Para la traduccién literaria del arabe, esto ha supuesto un
paso hacia las editoriales de gran difusién, en las que hasta ahora habia tenido una
presencia mas bien puntual y muy contadas colecciones especificas.

En Egipto, pais de origen de su autor y de publicacién de la obra, la po-
lémica —y consiguiente éxito de ventas— obedecié a un motivo religioso. Para com-
prender la polémica en su dimensién total, hay que tener en cuenta quién es el
autor y cual es el tema de la obra.

Youssef Ziedan es un prestigioso intelectual con una carrera que no se
limita a lo literario. Sus variadas y reputadas facetas académicas tienen un reflejo
claro en Azazel. La primera de ellas es la historia, la arqueologia y la cultura medieval
en general, sobre todo en lo que se refiere al periodo helenistico y a la ciudad de
Alejandria. Para el lector espafiol, resultan familiares las novelas histéricas sobre el
Egipto faradénico porque es un tema recurrente entre las publicaciones que puede
encontrar en cualquier libreria, vengan firmadas por escritores occidentales o por
egipcios. Los escritores egipcios lo han tratado: Yury Zaidan y Naguib Mahfuz,
por ejemplo. Pero es extrafio encontrar referencias literarias al periodo en que se
desarrolla la trama de Azazel, el siglo vd. C., el momento en que el cristianismo se
consolida como religién de Estado y adquiere poder. Incluso a los lectores egipcios
debe de sorprenderles leer un libro, escrito en arabe, en el que un autor egipcio
medita sobre la historia de su propio pais cuando este era un pais cristiano; o mas
bien un pais que se debatia entre la antigua religién egipcia, la filosofia griega y el
cristianismo. Por otra parte, estamos acostumbrados a leer obras académicas y lite-
rarias en las que investigadores y literatos occidentales recrean o reflexionan sobre
la historia musulmana. Lo contrario, un autor de origen musulman que aborda

con rigor la historia del pensamiento cristiano, nos choca.
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Existe otra faceta relevante del autor que tiene mucho que ver con esta
novela. Ziedan ha sido asesor de numerosas instituciones dedicadas a la conser-
vacion y edicién de manuscritos antiguos, tanto cristianos como musulmanes. Ha
dirigido la seccién de manuscritos de la Biblioteca de Alejandria y es, sin duda, un
experto en codicologia por cuyas manos ha pasado la mayor parte del patrimonio
documental egipcio. Eso se deja ver en la novela. Que Azazel es una novela escrita
por un filélogo se percibe de la primera a la ultima pagina. Los hechos transcurren
entre libros y bibliotecas, aparecen términos del léxico especifico de los antiguos
manuscritos cristianos, comentarios sobre los instrumentos del copista, la con-
servacién de los soportes, reflexiones sobre el sentido de la escritura como forma
de eternidad... Los capitulos reciben el nombre de «pergaminos» y la narracién
termina con un papiro en blanco abierto de par en par al futuro, como la historia
que nos narra. La trama en si parte de la ficcién de ser la traduccién de unos papi-
ros siriacos enterrados por su autor y descubiertos siglos mas tarde al noroeste de
Alepo. Segun este recurso narrativo, la novela comienza con un prélogo en el que
Zeidan se presenta como su traductor al arabe.

Lo que tratamos aqui es una traduccién al castellano de esa fingida tra-
duccion, realizada por Ignacio Ferrando. Traducir una novela como esta no debe
de ser nada facil. El contexto histérico de la narracién y su léxico especiﬁco exi-
gen al traductor un esfuerzo por traerlo al castellano con rigor terminol(’)gico Y,
también, recrear la ilusién de encontrarnos ante un manuscrito del siglo v. El
traductor ha conseguido ademas, y con acierto, recrear el fingido estilo de un an-
tiguo manuscrito a través de un castellano que recuerda a veces a las traducciones
filolégicas del XIX.

La novela narra el trayecto fisico y espiritual del protagonista, Hipa,
un monje egipcio del siglo v d. C., desde el Medio Egipto hasta el norte de
Siria en un momento de convulsién para los cristianos. Son los afios en que se
produjo la herejia de Nestorio y el Concilio de Efeso. El trayecto de Hipa tiene
una parada en Alejandria. En ese momento ocupaba su sede episcopal Cirilo
(mas tarde conocido como san Cirilo de Alejandria). La cultura helenistica
pagana agonizaba mientras irrumpia con fuerza y crueldad el poder de la nueva
religion. Para Hipa, que llegaba de una tierra pobre, de eremitas, Alejandria
fue un estallido de luz. Alli cae rendido ante dos mujeres que encarnan la do-
ble fascinacién de la cultura clasica: la Voluptuosidad pagana, el disfrutar de
los placeres sin saber qué significa la palabra pecado (personiﬁcada en la esclava
Octavia) y la fascinacion del poder de la razén que no pone limites a la mente
(personiﬁcado por Hipatia). Hipa abandona la ciudad tras ver c6mo hordas
de cristianos fanaticos despedazan a ambas, tras ver cémo el fanatismo se lleva
por delante la capacidad humana de gozar y razonar. En Alejandria, conoce a
Nestorio, y es su amistad con él la que conduce sus pasos hacia el norte. En las
conversaciones y reflexiones de Hipa, un personaje mas bien solitario, surgen
lo que sera una constante para los filésofos cristianos a partir de entonces:
polémicas, contradicciones, debates sobre la naturaleza de Cristo, las mujeres
dentro de la Iglesia...
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Camino de Efeso, Hipa decide que ha llegado al fin de su viaje, un mo-
nasterio situado al norte de Alepo, donde vivira el resto de sus dias dedicado a la
oracion y al ejercicio de la medicina.

Pero no. Faltaba un elemento decisivo de la trama: Azazel. Segfln los dic-
cionarios y enciclopedias, Azazel es uno de los muchos nombres que recibe el Ma-
ligno. Lo que comenzamos dando por aceptado y sabido va complicandose. No es
tan simple. Quién es exactamente Azazel y por qué recae en él el titulo de la novela
es algo que el lector se pregunta una y otra vez a medida que avanza la lectura. Se
lo pregunta porque cada vez lo ve menos claro. Tanto que llega un punto en el que
se da cuenta de que justo en eso reside la tensién narrativa de la novela. No son los
hechos (que los hay) ni los conflictos (que también los hay) y su posible resolucién
lo que mantiene el interés de la lectura. Azazel, mas que una novela histérica, parece
una especie de fabula filos6fica al modo de la Epistola de Hayy Ibn Yagzdn de Ibn Tufayl
o del Cdndido de Voltaire. Los hechos ilustran un trayecto intelectual y espiritual, la
lucha por resolver los conflictos que acosan al ser humano que decide enfrentarse a
ellos. Hipa escucha la voz de Azazel, que le insta a escribir sus memorias, luego dis-
cute ylo rechaza, mas tarde dialoga con él, termina por verlo, lo tiene delante como
un espejo, y acaba por ser su aliado y salvador. Azazel no es el Maligno. Azazel es la
razon. Que la razén y el Maligno sean o no la misma cosa, queda a juicio del lector.

La novela tiene ademas muchos méritos, entre ellos el de un sorprenden-
te y logrado final, tan intelectual como el resto, que cierra el libro con una bella
palabra: libre.

M.2 Luz Comendador Pérez, Universidad de Castilla-la Mancha.
Escuela de Traductores de Toledo
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FRANCISCO VEIGA, LEYLA HAMAD ZAHONERO E IGNACIO GU-
TIERREZ DE TERAN (2014). Yemen. La clave olvidada del mundo drabe.
Madrid: Alianza Editorial, 287 pags.

Yemen es un gran desconocido para el publico espafiol. Debe tenerse en cuenta que
hablamos de un pais con una extensién similar a la de Francia y que, ademas, es el
mas poblado de toda la Peninsula Arédbiga con cerca de 25 millones de habitantes.
A pesar de que en el curso de la ultima década ha adquirido cierto protagonismo
en la escena internacional a causa de la irrupcién de Al-Qaeda en su territorio, las
movilizaciones populares que provocaron la caida de Abdullah Saleh o la rebelién
de los huzies, Yemen sigue estando en un dngulo muerto para los medios de comu-
nicaciény, lo que es mas preocupante, para la propia academia.

Una de las explicaciones posibles para explicar esta invisibilidad es su si-
tuacion periférica con respecto a los grandes centros de decisién del mundo arabe,
lo que le ha permitido preservar sus propias dinamicas politicas, econémicas y so-
ciales. Al contrario que los paises de la cuenca sur mediterranea, que han mante-
nido una estrecha relacién con Europa desde épocas remotas, Yemen ha limitado
sus relaciones a su entorno inmediato: la Peninsula Arébiga, el Cuerno de Africa
y el Océano Indico. Solo en época tardia, en 1839, el Reino Unido se hizo con el
control del puerto de Adén, indispensable para garantizar la seguridad de la ruta
de la India.

Por esta razén, debemos felicitarnos por la apariciéon de este libro que
trata de aportar las claves necesarias para comprender la reciente historia de Ye-
men. El principal propésito de Yemen. La clave olvidada del mundo drabe es arrojar luz
sobre este gran desconocido. Esta misién no es, a nuestro juicio, sencilla, puesto
que se parte de la base de un conocimiento extremadamente limitado. A pesar de
ello, los autores salen airosos de la tarea. No podia ser de otra manera, si tenemos
en cuenta que el libro estd redactado por tres autores que se complementan acerta-
damente. Francisco Veiga, profesor de Historia Contemporanea de la Universidad
Auténoma de Barcelona, es un reconocido especialista en los Balcanes y Turquia;
Leyla Hamad es autora de la unica tesis doctoral escrita en la universidad espafiola
sobre Yemen, centrada en la relacién entre el Estado y las tribus; Ignacio Gutiérrez
de Teran es uno de los arabistas de mayor proyeccién conocido no solo por sus
traducciones de textos literarios medievales y contemporaneos, sino también por
sus analisis sobre politica contemporanea del Mashreq y el Golfo. Tal combinacién
permite abordar esta empresa de una manera razonablemente exitosa.

Como ocurre con otros paises drabes, Yemen es un pais heterogéneo des-
de el punto de vista confesional y tribal. Una tercera parte de su poblacién, que se
concentra en las montafias del norte, profesa el rito zaydi, una escuela de pensa-
miento chii compuesta por los seguidores de Zayd ben Ali, nieto de Husayn, a su
vez hijo del primer imén chii Ali. En el 893, se fundé el primer Estado zaydi, que
fue dirigido por el linaje sagrado de los sada. El hecho de que «cualquier candidato
que cumpliera con catorce cualidades exigidas pudiera reclamar su derecho al po-
der por medio de la da’wa, la llamada a la alianza, o por medio de la lucha armada,
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el jurudj»' fue un factor desestabilizador que gener6 numerosas disputas en torno
a la sucesién, puesto que este recurso «no solo estaba permitido, sino que ade-
mas era aconsejable contra los gobiernos ilegitimos y corruptos», lo que «generé
una inestabilidad politica crénica».? El tribalismo, muy arraigado en la region, se
acentud, ya que «los imanes eran incapaces de mantener su autoridad durante lar-
gos periodos de tiempo y necesitaban establecer alianzas tribales para preservar sus
dominios y su poder».? Igualmente, la guerra civil librada en Yemen del Norte en
la década de los setenta robustecié el fenémeno tribal, dado que, «tras ocho afos
de financiacién saudiy egipcia, practicamente todas las tribus salieron del conflicto
muy reforzadas tanto armamentistica como econémicamente», lo que les permitié
influir activamente en la escena politica.* El propio presidente Abdul Rahman al-
Iryani llegaria a afirmar, en 1978, que la Republica Arabe de Yemen no necesitaba
partidos politicos, puesto que ya disponia de tribus.

Yemen entra a formar parte del Imperio otomano con la conquista del
puerto de Adén en 1538, aunque el control de la Sublime Puerta se limitaba a la
franja litoral y al comercio de café, su principal riqueza. No obstante, su presencia
fue contestada por los zaydies, que en diversas ocasiones se levantaron contra los
otomanos durante la segunda mitad del siglo XVI y consiguieron arrebatarles el po-
der. Yemen, al igual que otros paises arabes, sufri6 la dominacién europea a partir
del siglo X1X. En 1839, Inglaterra se hizo con el estratégico puerto de Adén. Como
en el caso de las guerras berberiscas emprendidas por los Estados Unidos contra
las costas libias, la intervencién pretenderia erradicar la préactica de la pirateria. La
apertura del canal de Suez en 1869 no hizo mas que aumentar el peso estratégico
de Adén. Los britanicos firmaron un centenar de acuerdos eternos de amistad y
proteccién con los mas importantes lideres tribales, lo que permitié extender su
poder al interior del pais con un coste minimo.

Los dos Yémenes tuvieron una historia claramente diferenciada durante
la mayor parte del siglo XX, ya que el Norte alcanzé su independencia en I91I y
establecié una monarquia ibadi que seria derrocada por un golpe militar de inspi-
racion naserista en 1962. El Sur se mantuvo bajo dominacién britanica hasta 1967,
tras lo cual se establecié un régimen marxista bajo el control absoluto del Frente
Nacional. Ambos paises se fusionarian en 1990.

La historia de Yemen del Norte arranca en 1911 con la firma del Tratado
de Daan. El nuevo reino erigido por el iman Yahya «fue un Estado basicamen-
te feudal, inmovilista y atrasado: la enésima variante del poder zaydi».5 Gracias
a su instrumentalizacién de la religién consiguié extender los territorios de su
reino atrayendo a las tribus locales. Para someter a los elementos mas discolos, se
instituy6 la rahina u hospedaje, por la cual se retenia a los familiares de los lideres

I Francisco Veiga, Leyla Hamad Zahonero e Ignacio Gutiérrez de Teran (2014.). Yemen. La clave olvidada del mundo
drabe. Madrid: Alianza Editorial, p. 45.

Ibidem, pp. 53-54.

Idem, p- 45-

Idem, p- 142.

Idem, p- 61.
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tribales para evitar que se alzasen en armas. La pacificacion interna fue acompa-
fiada del acercamiento hacia sus dos vecinos en 1934.: con Arabia Saudi se firmé el
Tratado de Taif, por el que cesaba una breve guerra fronteriza, y con los britanicos
de Adén el Tratado de Sand, por el que se establecian las fronteras. La principal
riqueza del reino continué siendo la agricultura, aunque para entonces el café ha-
bia perdido por completo su protagonismo, lo que favorecié el cultivo masivo del
qat, una planta estimulante que los yemenies consumen compulsivamente. Pese a
que el iman intenté preservar el aislamiento de Yemen, las ideologias nacionalista
e islamista no tardaron en alcanzar el pais. Tras el asesinato de Yahya en 1948, su
hijo Ahmad le reemplazé con la dificil misién de evitar la desaparicién del reino, y
dej6 un reguero de muerte y destruccién a sus espaldas. Tras el derrocamiento de
la monarquia en 1962, el general pronaserista Abdullah Salal se hizo con el poder,
pero poco después estallé una cruenta guerra civil entre monarquicos y republica-
nos. Los autores rehuyen las simplificaciones al advertir que no puede explicarse
«el alineamiento tribal en la contienda civil en funcién de las confesionalidades
religiosas, por el cual las tribus zaydies luchaban por el imanato y las chafiies por la
republica».® Los contendientes fueron respaldados por las dos principales poten-
cias regionales: Egipto y Arabia Saudi, que libraron una guerra por delegacién en
el marco de la guerra fria que les enfrentaba. La implicacién egipcia tuvo un eleva-
do coste en términos humanos y econémicos, puesto que se saldé con la muerte de
mas de 25.000 efectivos y medio millén de délares diarios. No solo eso, sino que
ademas dejé desprotegida la peninsula del Sinai. Como sefialan los autores, «la
derrota ante Israel [en la guerra de los Seis Dias en 1967], combinada con la larga
y sangrienta guerra de Yemen, habia desbordado ampliamente la capacidad militar
egipcia, dejando al Estado al borde de la ruina y a los ciudadanos aplastados por la
larga lista de impuestos y recortes».”

Yemen del Sur siguié una dinamica muy diferente, debido a la domina-
cién britanica que motivé la irrupcién de un movimiento de liberacién nacional
que no dudé en emplear las armas para alcanzar la independencia. La guerra de
los Seis Dias aceleré la evacuacién britanica del pais, que se produjo el 28 de no-
viembre de 1967, 130 afios después de la toma de Adén. La construccién del Estado
moderno no iba a ser sencilla, sobre todo si tenemos en cuenta que tenia «una eco-
nomia precapalista, agricolay de subsistenciayla sociedad era esencialmente tribal,
rural y en un alto porcentaje analfabeta».® La emergente Republica Democratica
Popular de Yemen se aproximé a la Unién Soviética y a China e instauré una eco-
nomia socialista. El sector petrolifero fue nacionalizado y la reforma agraria per-
mitié que los latifundios se repartieran entre el campesinado. Al mismo tiempo se
apost6 por la universalizacién de la educacién, aunque solo el 30% de la poblacién
fue alfabetizado. El régimen evolucioné «desde un movimiento socialista revo-

lucionario hasta convertirse en un verdadero partido leninista de vanguardia».?

6 Idem, p- I41.
7 Idem, p- 93
8 Idem, p- III.
9 Idem, p- 120.
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Como era previsible, las Fuerzas de Defensa Populares adquirieron un claro pro-
tagonismo no solo en el terreno militar, sino también en el politico. En medio de
golpes y contragolpes, el Frente Nacional cedi6 el protagonismo al Partido Socia-
lista Yemeni. Las tensiones en su seno provocaron un conato de guerra civil en
1986 que evidencié el colapso de la Republica Popular Democratica de Yemen.

El presidente Ali Abdullah Saleh, que habia alcanzado el poder en Yemen
del Norte en 1978, fue el verdadero artifice de la reunificacién de Yemen del Norte
y del Sur por el Tratado de Sana de 1990, una operacién facilitada por el desmo-
ronamiento de la Unién Soviética que dejé al vecino surefio sin ningun valedor.
Esta unidad no fue entre iguales, puesto que el Norte disponia de IT millones de
habitantes y el Sur tan solo de 2,5, aunque en su territorio se encontraban los
yacimientos petroliferos. Saleh aproveché la nueva coyuntura para instaurar un
régimen fuertemente presidencialista en el que retenia todo el poder: «La politica
clientelar permitia recompensar y comprar lealtades».'® Ademas, situé a sus fami-
liares y aliados en posiciones clave, reforzé a las fuerzas armadas y cre6 una guardia
pretoriana que dej(’) en manos de su hermano.” Otra de sus medidas fue la tribali-
zacién del ejército para situar a miembros de la tribu sanhan en puestos de respon-
sabilidad. Para resistir la fuerte presién de Arabia Saudi, Saleh decidié acercarse
al Iraq de Saddam Husein, una decisién que tendria un elevado coste, puesto que
Riad expulsé a 800.000 trabajadores yemenies de su territorio, lo que provocé
un grave problema humanitario y, también, motivé el descenso de las remesas,
que representaban un 20% de los ingresos del pais. La fallida secesién del Sur en
1994 acrecenté aun mas el poder de Saleh y su clan familiar-tribal. A mediados de
los noventa, la tribu sanhan ocupaba el 48% de los puestos politicos relevantes y el
70% de empleos publicos, lo que convirtié al presidente «en un gran jeque, una
versién republicana de los antiguos imanes».'

Para perpetuarse en el poder, el presidente Saleh no dudé en establecer
alianzas contra natura aproximéndose a los movimientos islamistas. Las elecciones
de 1993 evidenciaron su creciente apoyo, puesto que el Islah quedé en segunda
posicién con el 21% de los votos tras el oficialista Congreso General del Pueblo.
La formacién estaba dirigida por el jeque Abdullah al-Ahmar, lider de la Confe-
deracién de Tribus Hashid, que a su vez erigié redes clientelares con parte de las
tribus yemenies. En 1994, se enmendé la Constitucién para que reconociera a la
sharia como la fuente de toda legislacién. Pero la mayor amenaza para la seguridad
nacional la represent6é Al-Qaeda, que en el afio 2000 atenté contra el destructor
norteamericano USS Cole. Como sefala el libro, «Yemen contaba con innegables
ventajas para convertirse en la base principal de Al-Qaeda: su situacién geoestra-
tégica facilitaba las operaciones en direccién al Cuerno de Africa o el Sahel y ame-
nazaba Arabia Saudi».”® En consecuencia, el pais se «convirtié en “tierra de apro-

visionamiento”, lo que incluia los conceptos de “retaguardia estratégica”, “base

10 Idem, p. 160.
I Idem, p- 153.
12 Idem, p- 170.
13 Idem, p- 184.
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logistica” y “reserva” en general, incluso espiritual».* Tras los atentados del 11-S
y la invasién de Afganistan, los drones norteamericanos lanzaron una campafia de
ejecuciones extrajudiciales de elementos yihadistas con resultados desiguales. Pre-
cisamente el avance de Al-Qaeda y la extension del salafismo, asi como el abandono
de las zonas montafiosas nortefas, explican el levantamiento de los huzies a partir
de 2004. Su objetivo seria «expandir la doctrina zaydi y recuperar su identidad por
medio de la ensefianza religiosa».'S Para deslegitimar sus reivindicaciones, Saleh
les acusé de conspirar con Iran. En todo caso, «los intentos de Saleh por instru-
mentalizar la insurgencia huzi en beneficio de sus objetivos politicos y los del régi-
men no hicieron sino complicar todavia mas la situacién internacional del pais».™
En sus primeros cinco afios de conflicto, el enfrentamiento entre los huzies y el
gobierno central provocé la muerte de 25.000 personas y el desplazamiento for-
zado de otras 150.000.

La Primavera Arabe, que arrancé en Tanez y Yemen, acab6 por contagiar
a Yemen. A pesar de las profundas diferencias que guardaban estos tres paises,
también compartian ciertas similitudes. El asfixiante autoritarismo y la corrup-
cion generalizada del régimen se unia a la falta de libertades pﬁblicas. Durante
sus tres décadas de presidencia, Saleh se convirtié en «el maximo redistribuidor
de la riqueza y el poder y su innovacién real consistia en la capacidad de crear las
categorias y los criterios para el reparto: familiares en sentido extenso; determi-
nadas tribus; unidades o mandos de las fuerzas armadas; el milbus o mundo de los
negocios del ejército; ciertos estamentos de la comunidad religiosa; grupos afines
al islamismo».” Todo ello estallé con una movilizacién popular que le obligé a
abandonar el poder, lo que creé un vacio que ha sido aprovechado por los huzies,
las tribus y Al-Qaeda para tratar de impulsar sus respectivas agendas.

El politélogo Fred Halliday afirmé que, «si no conoces Yemen, no cono-
ces el mundo arabe». Aunque la frase pueda parecer excesiva, lo cierto es que este
pais no ocupa una situacién tan periférica como pudiera parecer dentro del sistema
arabe ni tampoco es una excepcion dentro de sus dinamicas politicas, econdOmicas
y sociales. Este libro, con sus comprensibles altos y bajos, resultado de haber sido
redactado a seis manos, traza un acertado retrato de los cambiosy transformaciones
registrados en Yemen en el curso del ultimo siglo. Es, por lo tanto, una lectura
indispensable para todos aquellos que pretendan comprender en toda su comple-
jidad la regién mas olvidada del mundo arabe: la Peninsula Arébiga.

Ignacio Alvarez-Ossorio, Universidad de Alicante

14 Idem, p- 185.
15 Idem, p- 203.
16 Idem, p. 210.
17 Idem, p- I71.
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JOHN MCHUGO (2014). Syria: From the Great War to Civil War. Londres:
Saqi, 291 pags.

El arabista y jurista John McHugo es bien conocido en el mundo anglosajon por su
amplia experiencia en el entorno arabe. Ademas de ser miembro activo de diferen-
tes asociaciones para el entendimiento y la colaboracién con el Proximo Oriente
(como, por ejemplo, The Council for Arab-British Understanding, la British-
Egyptian Society o el grupo Liberal Democrat Friends of Palestine), es autor del li-
bro A Concise History of the Arabs, publicado en 2013 por la misma editorial londinense
en la que se edita la obra aqui resefiada que, de hecho, sigue la estela de esa primera
publicacién. El cardcter divulgativo de este libro centrado en la historia reciente de
Siria queda justificado por la circunstancia de que, para el mundo angloparlante,
este pais sigue siendo un lugar escasamente conocido que poca gente se toma la
molestia de entender.’ Desde esta perspectiva hemos de leer Syria: From the Great War
to Civil War, pues es una obra pensada para un publico amplio que, en medio de las
circunstancias actuales, desea conocer con mas detalle la historia de este pais desde
su fundacién hasta la época actual.

Redactado con un estilo 4gil, el libro tiene como principal objetivo faci-
litar la comprensién al lector. De esta manera, y a modo de ejemplo, el autor evita
las transliteraciones fonéticas del arabe de corte mas académico optando por una
transcripcion simple de estilo periodistico. Para ilustrar los episodios histéricos, se
incluyen cinco mapas: las fronteras de los actuales Estados del Préximo Oriente,?
la Gran Siria y las fronteras otomanas, la particién franco-britanica de la Gran
Siria tras 1918,° el territorio del Mandato francés en Siria y sus particiones,* y el
actual Estado sirio con sus principales ciudades.5 Ademas, se ofrece un glosario con
18 términos considerados basicos por el autor,® aunque quizas resulte dificil en-
contrar el criterio que se ha utilizado para seleccionar dicho vocabulario. Por otra
parte, se incluye una amplia cronologia que abarca desde la conquista de Alejandro
Magno hasta el fracaso de las conversaciones de Ginebra II en 2014.7 Al final del
libro hay un indice en el que se incluyen los antropénimos, nombres geogréﬁcos
y temas que han aparecido en la obra.? Respecto a la bibliografia, cabe sefialar que
esta pretende ser lo mas exhaustiva posible, aunque en ella se aprecia cierta dis-
funcionalidad: por una parte, no se adectua a la finalidad divulgativa de la obra,
pues en ella se incluyen trabajos de dificil acceso o de escasa utilidad para el lector
comun. Por otra, se echan en falta algunas monografias esenciales para el estudio
de la historia de Siria, especialmente las que se han producido fuera del ambito

Idem, pp- 21-23.
Idem, pp- 11-19.
Idem, pPp- 279-291.

b John Mchugo (2014). Syria: From the Great War to Civil War. Londres: Saqi, p. 25.
2 Ibidem, p. 68.

3 Idem, p- 73-

4 Idem, p. 77.

5 Idem, p- 154.

6

7

8
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anglosajon.® El contenido de la obra esta organizado como una historia narrada de
Siria, que sigue la secuencia cronolégica de los eventos, dividida en siete capitulos.

El primer capitulo, «The Land that Once was Known as Shaam»,'° tiene
un doble propoésito: hacer una presentacién general del pais desde la historia ge-
neral, la geografia y la demografia y explicar lo que ocurrié con Siria en el contexto
de la derrota del Imperio otomano en 1918. La delimitacién geografica del territo-
rio" sirve como marco en el que se presenta la historia de Siria a modo de crénica
desde la época de los faraones hasta la época otomana."* El complicado panorama
demogréfico del pais se expone de acuerdo a un criterio, frecuentemente utilizado
en este tipo de trabajos, que diferencia entre religiones y etnias, es decir, enumera
primero los diferentes grupos religiosos que coexisten en el pais y luego presenta
los grupos étnicos y lingiiisticos.”® Después de esto, el autor pasa directamente a
explicar los origenes del nacionalismo arabe relacionandolo especialmente con las
Tanzimat o reformas otomanas del siglo X1X y el descontento que produjeron en la
poblacién musulmana del imperio, las masacres de cristianos en 1860 y la Nahda
arabe de ese mismo siglo." Por ultimo, el capitulo narra coémo entré el Imperio
otomano en la Gran Guerra, la negociacién secreta entre britdnicos y franceses,
la revuelta arabe y el papel de Faysal, la reparticién del territorio otomano entre
las dos potencias vencedoras y la llegada de los franceses, que pone fin al efimero
interregno que supuso el Reino de Siria.’> La lectura de este primer capitulo con-
firma el propésito divulgativo de la obra, pues es donde mas se aprecia el intento
de poner al alcance del lector muchos datos en poco espacio. De hecho, el libro
funciona bien cuando narra la sucesién de los acontecimientos o cuando describe
los paisajes en los que se desarrolla el drama histérico de Siria, pero adolece de
falta de profundidad cuando intenta explicar fenémenos complejos como es, por
ejemplo, el caso de los origenes del nacionalismo arabe mencionado en las lineas
anteriores o el trasfondo de la politica interior de Hafez al-Asad.

El segundo capitulo, «French Rule 1920-194.6», se centra, como su titulo
indica, en el periodo del Mandato francés.”® El desarrollo del mismo se cifie a la
sucesién cronolégica de los acontecimientos, por lo que, en este sentido, no hay
nada nuevo que destacar para el que conozca la historia de Siria; el autor expone
con el orden habitual los hechos que se sucedieron tras la llegada de los franceses,
manteniendo a lo largo del capitulo un constante juicio negativo de la presencia
francesa en Siria: la divisién territorial, las revueltas de los afios veinte, el auge del
nacionalismo arabe y las estrategias para conjurarlo hasta el momento de la Inde-
pendencia. La primera parte del mismo esta dedicada a exponer los presupuestos

9 Idem, pp. 273-278.
10 Idem, pp. 35-68.
T Idem, pp- 35-36.
12 Idem, pp. 36-41.
13 Idem, pp- 42-45.
14 Idem, pp- 45-51.
15  Idem, pp- 51-67.
16 Idem, pp- 69-110.
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juridicos y diplomaticos sobre los que se sustenté la presencia francesa en Siria."”
Ademas, sefiala como se definieron las fronteras del territorio mandatario. Por
altimo, se indican las expectativas francesas desde el punto de vista econémico y
cémo el nuevo sistema perjudic() el comercio sirio. La segunda parte expone el
ensayo de la division territorial ideada por los franceses y los acontecimientos que
se sucedieron hasta 1925."® La tercera estd dedicada a las revueltas del afio 1925,
mientras que la cuarta se centra en el desarrollo del nacionalismo sirio en el quin-
quenio que termina con la Gran Depresién.*® La crisis econémica de finales de los
afos veinte y comienzo de los treinta supuso un golpe en la estructura socioeconé-
mica del territorio mandatario. Las paginas 99-106 abordan, a partir de esta pers-
pectiva socioeconémica, la cuestién confesional en la época mandataria. El ultimo
apartado de este capitulo esta dedicado al final de la presencia francesa en Siria en
el contexto de la Segunda Guerra Mundial,*' la ocupacién alemana de Francia y el
gobierno de Vichy. En conjunto, el capitulo estd bien estructurado, ya que sigue
un esquema légico que se corresponde con el ritmo de los acontecimientos. Sin
embargo, se echa en falta un conocimiento mayor de la documentacién en francés,
especialmente de la relacionada con las estrategias confesionales utilizadas por los
mandatarios para conjurar el nacionalismo arabe (algo que habria dado mucho
juego al autor para establecer paralelismos con la situacién actual), estrategias que
son abordadas casi de puntillas por el autor en el quinto apartado de este capitulo.
También habria sido interesante utilizar la abundante documentacién que revela
cémo, conscientemente, se fue desarrollando un movimiento de colaboracién con
las élites locales sirias que se diferenciaba esencialmente de la politica que los fran-
ceses habian llevado a cabo en el norte de Africa.

Los 24 afios que transcurrieron desde la salida de los franceses hasta la
llegada de Hafez al-Asad son el objeto del tercer capitulo, «From the Indepen-
dence to Hafez al-Asad, 1946-1970».?* Para McHugo, la presencia francesa en
Siria condicioné negativamente el nacimiento del nuevo Estado, una nacién que
el autor califica, con palabras de Joshua Landis, como una «huérfana politica».?*
El Mandato francés no habia dado mas prosperidad a los sirios, el pais carecia de
infraestructuras adecuadas y no se habia dedicado apenas presupuesto al gasto so-
cial o a la educacién (una critica al Mandato que, por lo demas, es frecuente entre
autores anglosajones). La debilidad de la recién creada Republica Arabe de Siria se
manifestaria en los afios siguientes —una época complicada desde el punto de vis-
ta histérico y esencial para comprender los acontecimientos actuales—, época que
aparece bien contada en este capitulo. Tras una introduccién en la que se presenta
el caético panorama politico inmediatamente posterior a la Independencia,?* la

17 Idem, pp- 69-75.
18 Idem, pp- 75-82.
19 Idem, pp- 82-90.
20 Idem, pPp- 90-99.
21 Idem, pp. 106-110.
22 Idem, pp. 111-154.
23 Idem, p- III.

24 Idem, pp. 111-115.
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segunda seccién de este capitulo esta dedicada a identificar a los nuevos actores po-
liticos que aparecieron en escena en ese momento.?’ El final del Mandato britanico
y la aparicién de Israel son un hito importante para el autor, quien consagra una
seccién a explicar la fallida oposicién siria a la proclamacién del Estado ‘judio,26 lo
cual también tendria consecuencias tragicas para las comunidades hebreas de Siria.
La cuarta parte expone los caéticos afios que se sucedieron desde el golpe de Estado
de Zaim Husni en 1949 hasta el golpe de Estado de 1958.*” Luego, se explica el
posicionamiento de Siria durante la Guerra Fria en este periodo,28 lo que propicié
el enfrentamiento con Iraq y la alianza con Egipto. De forma muy breve, la sexta
parte,?® expone la historia de la unién con Egipto hasta su extincién, para luego
detenerse, en la séptima parte,®® en el golpe de Estado baazista de 1963, que el au-
tor entiende como el final del «antiguo régimen» en Siria. La reaccién sunni que
se derivo de la subida al poder de un partido laico es el siguiente acontecimiento
estudiado en esta seccion. Una breve narracion de la guerra de los Seis Dias y de
las consecuencias internas que esta supuso para Siria, es decir, la aproximacién al
poder de Hafez al-Asad, pone fin a este capitulo.®

Los capitulos cuarto y quinto estan dedicados al gobierno de Hafez al-Asad
aunque el primero de ellos se centra en la politica exterior del régimen, mientras que
el siguiente se ocupa de las cuestiones de politica interna. Por consiguiente, y como
se ha indicado, el capitulo «Hafez al-Asad, 1970-2000. Foreign Policy Challenges»
consagra su atencién a dos problemas internacionales que el autor considera especial-
mente remarcables: el conflicto drabe-israeli, en el que se incluye el enfrentamiento
por los Altos del Golan, y el involucramiento de Siria en el Libano.?* La invasién
israeli de los Altos del Golan en 1967 tuvo abundantes consecuencias en la politica si-
ria, y una de ellas fue el aumento de la militarizacién del pais con el objetivo de poder
hacer frente a Israel. En la primera seccién de este capitulo, se desarrolla como Siria
logré este objetivo con la ayuda de Rusia y el ataque que Siria y Egipto lanzaron con-
juntamente contra Israel en octubre de 1973.3° Por otra parte, el conflicto libanés,?*
también terminé convirtiéndose en un terreno en el que Siria reforzé su enfrenta-
miento con Israel, a pesar de que Al-Asad habia intentado inicialmente adoptar un
papel mediador en el mismo. La intervencién de Jimmy Carter en el conflicto drabe-
israeli, el aislamiento que supuso para Siria la firma de la paz entre Israel y Egipto y la
posicién adoptada respecto al tema del Golan en la Administracién de Reagan son un
breve apunte antes de retomar la guerra del Libano y la actuacién israeli en la misma.®

25 Idem, pp- 115-122.
26 Idem, pp- 123-126.
27 Idem, pp- 126-132.
28  Idem, pp- 132-141.
29  Idem, pp- 141-143.
30 Idem, pp- 143-149.
31 Idem, pp- 149-153.
32 Idem, pp- 155-178.
33 Idem, pp- 155-160.
34 Idem, pp- 160-164.
35  Idem, pp- 165-166.
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El hecho de que Siria hiciera del Libano una suerte de protectorado, para McHugo
se enmarca dentro de la lucha contra Israel y de la reivindicacién historica de la Gran
Siria.3® El apartado quinto pone el foco en la invasion de Kuwait por parte de Iraqy
en la oportunidad que, para el presidente sirio, este hecho le supuso para rehabilitar
su posicién internacional. Pero sobre todo se centra en las fallidas negociaciones con
Israel, que terminaron tres meses antes de la muerte de Al-Asad.?” El capitulo termina
analizando las delicadas relaciones de Siria con Iraqy cémo se desarrollaron los vin-
culos con Iran.3®

La politica interna durante el régimen de Hafez al-Asad esta explicada
en el capitulo quinto, «Inside the Syria of Hafez al-Asad, 1970-2000»,% en un
tono mas analitico y menos cronolégico que la seccién anterior. Comienza con un
semblante de la figura del dictador sirio, su adscripcién confesional, sus origenes
rurales, su progresivo ascenso en el aparato de poder baazista*® y su perfil psicologi-
co como gobernante: atraditional Arab monarch, frio, minucioso, adicto al trabajo e in-
flexible con sus enemigos,* con lo que McHugo prepara al lector el terreno para las
paginas siguientes. Ajuicio del autor, no todo fue malo durante su gobierno. De
hecho, dedica el tercer apartado a enumerar los logros conseguidos por Al-Asad en
los treinta afios de régimen.** El ascenso islamista es atribuido a la corrupciényala
mala situacién econémica del pais, en un analisis que resulta un tanto superficial.
De hecho, la presencia de los Hermanos Musulmanes es una circunstancia que se
remonta a décadas anteriores. En este contexto, el hecho de que Hafez fuera de
confesién alaui parece tener gran importancia para McHugo, aunque todo hace
pensar que esto ha sido un elemento utilizado en la propaganda antigubernamental
desarrollada por los islamistas.*® Las estrategias para ganar el apoyo de la mayoria
sunni y los acontecimientos que desembocaron en la masacre de Hama se abordan
en el apartado quinto y se narran las consecuencias que tuvo el levantamiento isla-
mista para la sociedad siria por la consiguiente represion.** El resto del capitulo esta
dedicado a los métodos utilizados para la conservacién y el reparto del poder, que
culminaron con la designacién de Bashar como sucesor de su padre tras la muerte
de Basil al-Asad.*® McHugo termina de nuevo con una heterogénea semblanza del
dictador.*®

El periodo de Bashar al-Asad esta descrito en el capitulo sexto del libro,
titulado «Bashar al-Asad 2000. From Succession to Civil War».47 Las circunstan-

cias de su subida al poder, su formacién y las esperanzas que generé tanto dentro

36 Idem, pp. 167-171.
37 Idem, pp- 171-174.
38 Idem, pp- 174-178.
39  Idem, pp. 179-202.
40 Idem, pp- 179-183.
41 Idem, pp- 183-185.
42 Idem, pp- 185-187.
43 Idem, pp- 187-190.
44 Idem, pp. 191-198.
45 Idem, pp- 198-201.
46 Idem, pp. 201-202.
47 Idem, pp. 203-236.
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como fuera del pais en lo que se ha llamado la «Primavera de Damasco» ocupan las
paginas del primer apartado.48 McHugo sefala que, a la hora de juzgar el periodo
inicial de Bashar, debe tenerse en cuenta el contexto del conflicto arabe-israeli
en el que crece y se educa. Para el autor, el contexto internacional protagonizado
por la politica norteamericana desde la invasién de Iraq del afio 2003, junto con
el persistente problema del Libano y la Intifada del 2000, internan a Siria en un
nuevo periodo de aislamiento.*® Los problemas domésticos a los que se enfrenta
el recién nombrado presidente se enumeran en el apartado tercero: corrupcién
arraigada y generalizada, desempleo y, principalmente, la divisién del poder real
dentro del Estado.® Los acontecimientos de Daraa del ano 2011, vinculados por el
autor a la Primavera Arabe, y la inadecuada respuesta del gobierno explican la es-
piral de violencia que ha dado inicio a la guerra civil.%" El capitulo termina con un
largo apartado en el que se hace un informe de corte periodistico donde se intenta
resumir con unas claves sencillas de interpretacion el desarrollo y el statu quo del
conflicto sirio, que se ha convertido en una guerra confesional de incierto resulta-
do con peligrosas consecuencias para los paises vecinos.5?

Las conclusiones del trabajo se presentan en el séptimo y ultimo capitulo,
«Drawing the Threads Together»,% en el que el autor propone una serie de claves
interpretativas independientes las unas de las otras que, a modo de mosaico, for-
man una visién de conjunto con el propésito de facilitar la comprensién del actual
conflicto. Retrotrayéndose al final de la Gran Guerra, McHugo califica la efimera
monarquia de Faysal como una oportunidad perdida que quedé truncada por la
ambicién de Francia e Inglaterra.’* De hecho, el autor se refiere repetidamente a la
intervencién europea, al sionismo ya los intereses norteamericanos y TUsos como
ejes sobre los que bascula todo el problema de Siria desde su emancipacién del
Imperio otomano.5 Con cierto éxito, aunque con poco desarrollo, se comparan
algunos aspectos del Mandato francés con la situacién actual; en particular, trae a
colacién la estrategia confesional, el uso de la violencia, las tacticas militares y la
constante debilidad econémica que son comunes a ambas etapas.56 Por ultimo, el
autor sefala que la divisién confesional y étnica como un posible escenario pos-
conflicto es un déja vu de lo que establecieron los franceses durante su gobierno en
Siria. Sin embargo, McHugo sostiene que, a pesar de todo, una particién del pais
segin estos criterios no es la solucién al conflicto. En cualquier caso, y sea cual
sea el final del conflicto, Siria se ha convertido en el nuevo escenario en el que se
dirimen los tradicionales conflictos de poder en el Préximo Oriente.%

48 Idem, pp- 203-207.

49  Idem, pp. 207-214.

50  Idem, pp. 214-219.

5I Idem, pp- 219-225.

52 Idem, pp- 225-236.

53  Idem, pp. 237-260.

54 Idem, p. 237.

55 Idem, pp. 238-240y p. 260.
56  Idem, pp. 244-248.

57 Idem, pp- 259-260.
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Como ya se ha sugerido, el libro esta destinado a un publico amplio que
desee conocer la cuestion siria desde una perspectiva histérica y trascendiendo la
inmediatez de los medios de comunicacién. Desde este punto de vista, la obra fun-
ciona bien, especialmente en la narracién histérica que, aunque plagada de datos,
es de lectura comoda. La obra abarca un periodo de tiempo largo y complicado y esa
puede ser la razén de que algunos temas importantes hayan sido tratados de paso,
como es el caso de la estructuracién legal del Mandato y del nuevo Estado sirio, la
historia del conflicto entre los Hermanos Musulmanes y los gobiernos baazistas o
la descripcién del panorama confesional del pais. Como conclusién, MacHugo,
con su obra Syria: From the Great War to Civil War, ofrece una herramienta que puede
contribuir a mejorar la calidad de la informacién y el debate actual sobre Siria. En
este sentido, no podemos sino darle la bienvenida.

Alejandra Alvarez Suirez’®

58 Licenciada en Filologia Arabe por la Universidad Complutense de Madrid y doctora en Ciencias Politicas
por la Universidad de Barcelona. Durante los afios 2006-2009, fue profesora en la Universidad de Alepo
(Siria) y, en la actualidad, colabora como profesora externa en el Master Mundo Arabe e Islamico de la Uni-
versidad de Barcelona. Es autora del libro Comunidades no musulmanas en un entorno musulmdn: la pervivencia del modelo

otomano en la actual Siria (Cantarabia, 2013).
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AWRAQ: REVISTA DE ANALISIS Y PENSAMIENTO SOBRE EL MUNDO
ARABE E ISLAMICO CONTEMPORANEO

OBJETIVO Y COBERTURA DE LA REVISTA

La revista AWRAQ se cre6 en 1978 como revista cientifica y referente del arabismo
espafol, a iniciativa del entonces Instituto Hispano—Arabe de Cultura, luego Ins-
tituto de Cooperacién con el Mundo Arabe. La revista ha pasado por distintas épo-
cas: Awraq (1978-1983), Awragq Yadida (1985), Awrag: Estudios sobre el mundo drabe e islamico
contempordneo (1988) y AWRAQ: Revista de andlisis y pensamiento sobre el mundo drabe e islimico
contempordneo (2009-2012), copublicada por Casa Arabe y la Direccién General de
Relaciones Culturales y Cientificas de la Agencia Espafiola de Cooperacién Inter-
nacional para el Desarrollo (AECID).

Bajo la misma denominacién y continuando con la trayectoria y experiencia acu-
mulada hasta ahora, desde 2012 Casa Arabe se hace cargo de esta publicacién, eri-
giéndose en el soporte narrativo del trabajo multidisciplinar desarrollado por la
institucién y abordando diversas cuestiones relacionadas con el mundo éarabe e
islamico, desde un punto de vista variado y critico.

Se publicaran dos nimeros anuales y contara con cuatro secciones: El Tema, Va-
rios, Figuras e Itinerarios y Libros.

AWRAQ esté indizada en Index Islamicus, Periodicals Index Online (p10), 1S0C (in—
dice Espafol de Ciencias Sociales y Humanidades), Latindex, Dialnet.

SELECCION DE LOS ARTICULOS

El Consejo de Redaccion de la revista dictaminara la aceptacién o no de los traba-
jos, asi como las posibles modificaciones necesarias para su publicacién. El Con-
sejo de Redaccion evaluara su idoneidad y coherencia con respecto a los objetivos
y cobertura de la revista, asi como el volumen en el que estos articulos seran pu-

blicados.
NORMAS DE PRESENTACION

Articulos
Los articulos originales deberan ser remitidos a Casa Arabe:
—Por correo electrénico a awrag@casaarabe.es.
Los articulos deberan aportar las siguientes indicaciones iniciales:
—Titulo del trabajo.
—Nombre y apellido(s) del autor/a o autores/as.
—Cargo, adscripcion y lugar de trabajo.
El idioma de publicacién de la revista es el castellano. Para la transliteraciéon del ara-
be se utilizara su versién mas simplificada (sin simbolos diacriticos, etc.).
Cada original ird acompafnado de un breve curriculum vitae, de un maximo de 6 lineas,

aproximadamente I00 palabras.
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Cada original ird acompafiado de un abstract de un maximo de 10 lineas, aproxima-
damente 150 palabras.
Cada abstract sera acompafiado por 3-6 palabras clave ordenadas en funcién de su

importancia en el articulo.

Resenas
Las resefias deberan ser remitidas a Casa Arabe:
—Por correo electrénico a awraq@casaarabe.es.
Las resefias deberan aportar las siguientes indicaciones iniciales:
—Titulo, autor, editorial y afio de publicacién del libro resefiado.
—Nombre y apellido(s) del autor/a o autores/as.
—Cargo, adscripcién y lugar de trabajo.
El idioma de publicacién de la revista es el castellano.
Se trata de escribir una resefa de analisis y en profundidad sobre lo que propone,
analiza y presenta el libro. La extension de la misma ha de ser de 2.500 palabras y
presentarse en formato Word.

Ilustraciones, gréﬁcos y tablas

Las ilustraciones y graficos se enviaran de forma separada del original. Se enviaran
en soporte electrénico (en archivos TIFF o JPEG con una resolucién minima de
300ppp). Los autores tendran en cuenta en su confeccién que la reproduccién
final serd en blanco y negro.

Las ilustraciones irdn numeradas correlativamente en una sola seriacién y precedi-
das de la palabra «Imagen I. Titulo».

Los graficos llevaran una seriacién independiente de las ilustraciones y deberan
poseer su propio titulo: «Grafico 1. Titulo».

Las tablas llevaran una seriacién independiente de las ilustraciones y los graficos,
y deberan poseer su propio titulo. Se presentaran incorporadas en el lugar que les
corresponda en el original: «Tabla 1. Titulo».

En todos los casos se debe citar la fuente de origen: «Fuente:».

En todos los casos, el archivo electrénico que se genere llevara un titulo que haga
referencia a la numeracién en el original y al titulo: por ejemplo, «Ilustracién 1

mezquita.jpg».
MANUAL DE ESTILO

Formato de los articulos
La extensién maxima para los articulos es de 8.000 palabras, incluida la bibliogra-
fia. Podran autorizarse por el Consejo de Redaccién extensiones mayores.
El formato de la pagina debe ser:
—Fuente Times New Roman, tamano 12. Interlineado de una linea (sencillo).
—Las notas a pie de pagina iran en Times New Roman, tamano 10.

—Para los diferentes epigrafes y subepigrafes se establecen las siguientes categorias:
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-El titulo del articulo figurara en mayuscula y en negrita al principio
del mismo: «<EL MUNDO ARABE E ISLAMICO».

-Los epigrafes dentro del texto no se numeraran y apareceran

en mindscula y en negrita: «Concepto».

-Para los subepigrafes, se empleara minuscula, cursiva y negrita:

«Definicion».

Citas y referencias bibliograficas

Las notas y referencias correspondientes al texto irdn siempre a pie de pagina.

La relacién bibliografica final (en el caso de que se quiera aportar mas bibliografia que
no aparezca en las notas a pie de pégina) respetara el orden alfabético de autores, y el
orden cronolégico entre las obras de un mismo autor. Cuando dos obras de un mismo
autor hayan sido publicadas el mismo afio, se anadiré a la fecha una letra (a, b, ¢). En
la bibliografia final apareceran tan s6lo las obras de referencia utilizadas por el autor.

En nota a pie de pagina se citara

Cuando se repitan las mismas referencias bibliogréﬁcas en notas al pie consecu-
tivas, la primera vez que se repita se sustituira el cuerpo de la referencia por Ibidem
(en cursiva) y, a partir de la siguiente, por Idem (en cursiva). Ejemplo: Ibidem, pp.
45-75; Idem, p. 54.

Cuando se repitan las mismas referencias bibliograficas no consecutivas, la prime-
ra vez aparecera la referencia completa. En sucesivas ocasiones, aparecera el nom-
bre del autor, afio de edicién, titulo y Op. Cit., seguido de la pagina. Ejemplo: Op.
Cit., pp- 325-349.

La abreviatura de pagina sera «p.», y de paginas «pp.».
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Copyright

El copyright de los textos pertenece a los autores de los mismos. Los autores son los
anicos responsables de las opiniones expresadas en sus respectivos articulos.

Los autores cederan el copyright o derechos de publicacion a la revista AWRAQ, En la
asignacion de derechos de autor, los autores podran utilizar su propio material en
otras publicaciones, siempre que la revista sea reconocida como el lugar original

de publicacién.

Declaracién de privacidad

A los efectos de lo previsto en la Ley Orgénica 15/99 de 13 de diciembre de Protec-
cién de Datos de Caracter Personal, Casa Arabe informa a los autores de la existen -
cia de un fichero automatizado de datos personales, bajo su responsabilidad. Estos
datos se usaran exclusivamente para los fines declarados por la revista y no estaran
disponibles para ningun otro proposito o persona.
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