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no lo desvalorizan si no nos paramos en los resultados inmediatos de su
doctrina, ignorando los planteamientos del problema, manera de poner en
obra la interrogacién. Si su culturalismo— como lo escribe Miguel
Reale— «no va més alld de una verificacion descriptiva incompleta, sin un
estudio mas vivo de un antiguo problema de la contraposiciéon entre la
naturaleza y el espiritu, su «mérito imperecedero consiste en haber visto
el problema como un problema filoséfico y no puramente socioldgico»!.

Lo importante en el mundo cultural plural, pluralismo —<el alma de la
cultura griega»— que hemos heredado a través de la época renacentista,
es tomar conciencia de esta pluralidad, teorizando la cultura («la teorfa es
la autoconciencia de los ciclos culturales») para orientarnos lacidamente
entre lo circunstancial y universal. Asi nos damos cuenta de que «todo el
pensamiento americano se liga, en su esencia, a las direcciones universa-
les del espiritu intuidas por las civilizaciones mediterrdneas, las cuales,
bien analizadas, constituyen la razén misma de la filosofia». Dentro de tal
visién serfa insensato querer «fundir una tnica matriz de pensamiento»
—nacional u otro—; semejante tentativa significaria—segun Miguel Reale—
un divorcio «del valor por excelencia de la cultura del Occidente»®.

Hay que evitar, pues, dos extremos igualmente peligrosos —y aqui esta-
mos en el camino «clasico» de la reflexién sobre la identidad de la filoso-
fia latinoamericana'é—; el de la tesis que preconiza que «la filosofia en el
Brasil no fue otra cosa que la historia de las influencias recibidas»!7, tesis
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de proximidad neopositivista por la cual se desprecia el «pensamiento bra-
silefio» como incompatible con una filosofia concebida como «ciencia uni-
versal», y el de fijarse en unas particularidades para «crearse ex novo una
especie de “cultura tupiniquim”», llegando asi a «una absurda “autoctonia
nacional’» que se contrapone a un no menos absurdo «universalismo filo-
sofico abstracto»'8, La basqueda «de la afirmacién integral del... ser histo-
rico» brasilefio debe comenzar por el andlisis de lo «que condiciond una
receptividad determinada, el modo» caracteristico del influir; en él «podra
residir algo propio y singular»)®, reflejo de una especifica «experiencia
espiritual» que se solidifica en unas «constancias espirituales», inherentes
al Lebenswelt brasilefio. Asf, investigando acerca de la «vivencia del “ser
histérico”», podemos percibir unas diferencias fundamentales: «En el con-
tinente europeo todo se hace historia. No existe en él dimensién que no se
haya de cierta manera historizado, mientras que la espacialidad, como
posibilidad infinita de proyecciones temporales o de «futurizacién» abierta
es una realidad impresionante sobre todo en el mundo sudamericano en
general y en el brasilefio en particular», escribe Miguel Reale?.

Lo especifico de la «filosofia del Brasil» no se puede silenciar ni en el
pasado, ni en el presente. Segun nuestro autor, «tratar de manera global e
indiscriminada del “pensamiento iberoamericano”, constituye un gran error
porque es facil percibir tanto las coincidencias como las divergencias exis-
tentes»?! entre su pais y los otros. Divergencias que, si tienen su origen
esencialmente en la diferente situacién geografica e histérica, disminuyen o
se acentdan en el curso de la evolucion cultural y filoséfica. La filosoffa en
el Brasil se beneficié del empuje dado por Tobias Barreto quien le indico
—mas negativa que positivamente— la vfa hacia lo «universal concreto»,
meta que persigue el culturalisimo, intentando captar el sentido de la expe-
riencia histérica «de manera integral». Lo que quiere decir que la filosofia,
sin perder su funcién critica y sin ceder en absoluto en su rigor metédico?,
figura en el mundo cultural al mismo tiempo como su expresion y su agen-
te, que su papel tedrico tiene obligatoriamente una vertiente practica. De
donde se desprende que la revisién de los criterios historiograficos del
pasado filoséfico tiene que ser completada por un aspecto ético en el cual
se hace caso de la actitud del pensador frente a la urgencia de los proble-
mas, particularmente nacionales. El pensador que, asumiendo «la tarea
filosofica enteramente, con la conviccién de que la identidad nacional, tan
buscada, serd imposible sin una autoconciencia filoséfica»?, fomenta el
proceso «de la elaboracién de valores culturales» gracias al cual es posible
esperar la liberaciéon «no solamente de las fuerzas de la naturaleza hostil,
sino también de estructuras e instituciones sociales que, por su organiza-
ci6n rudimentaria y rutinaria, todavia mantienen el espacio reducido para
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la participacién libre y creadora de los individuos y de los grupos». Contra
Herbert Marcuse, Miguel Reale sostiene el rol positivo de la cultura en
tanto que fuerza integradora de los espiritus y tnico lugar de enraizamien-
to efectivo y durable de la libertad humana; por esta razén ve en el «cultu-
ralismo», al tnico capaz de reunir en su esfera a los fildsofos de obediencia
doctrinal heterogénea, «una temética de significacién profunda en la filoso-
fia brasilefia que ofrece notas propias no desprovistas de originalidad» vy
que permite al Brasil ocupar una «posicién especial... en el escenario lati-
noamericano»24,

Posicién que se concreta como madurez intelectual de los filésofos bra-
silefios, particularmente en cuanto a su capacidad de no ceder a iniciati-
vas extrafiloséficas y resistir al pensamiento que, obnubilado por el impe-
rativo de transformacion social, hace de la idea un «arma de combate»
salvador y cae asi en la trampa de los exclusivismos (Miguel Reale apunta
explicitamente la «filosofia de la liberacién»)®, Porque «a través del pris-
ma culturalista, la filosofia se vincula a la praxis social o a la circunstan-
cialidad histérico-social, sin que este sentido de participacién existencial
implique compromiso o militancia de naturaleza ideolégica»™.

*

La obra filosofica de Miguel Reale —obra que incluye también la accién
constante en pro de la filosofia (véase, entre las realizaciones mas impor-
tantes, la fundacién del Instituto Brasilefio de Filosofia en 1949, que edita
desde 1950 la prestigiosa Revista Brasileira de Filosofia, la creacion del Ins-
tituto Superior de Estudios Brasilefios en 1955, lanzamiento de colecciones
de libros, como por ej. «Estante do Pensamento Brasileiro», organizacién
de congresos filoséficos, etc.)—27 se sitiia plenamente en este cuadro por él
trazado, constituye su ntcleo si no determinante, por cierto orientador. Lo
expresa él mismo, cuando describe su «trayectoria filosética» con las
siguientes palabras: «Mis reflexiones filoséficas se desarrollaren en primer
lugar en una esirecha relacién con el analisis de problemas sociales y poli-
ticos»; a lo que afade que va en el prefacio de su primer libro El Estado
moderno, publicado en 1934, o sea a sus 24 afios, expreso la «intencién de
elaborar una teorfa en el seno de una unidad indisoluble de pensamiento y
de accién» y que «esta tendencia ha influido sobre todas {sus] reflexiones
ulteriores»?. Lo efectivo de esta intencién, cuya primera formulacién se
podria dificilmente equiparar a un propdsito deliberada ofy debidamente
teorizado, tuvo por consecuencia diversos compromisos politicos (y funcio-
nes oficiales; unas de las mas importantes fueron el puesto de Rector de la
Universidad de Sao Paulo, por primera vez en 1949 y después en 1969,
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consejero del gobierno de Getilio Vargas, Secretario de Justicia del Estado
de Sao Paulo, etc.) asumidos indudablemente por el autor con buena fe e
irreprochable honestidad intelectual, pero cuyo impacto objetivo no corres-
pondi6é siempre al designio subjetivo, hecho que no intenta de ninguna
manera ocultar en sus Memorias®.

Resulta, pues, claro que la meditacién realena —y sobre todo en sus
comienzos (pero no solamente en ellos: Miguel Reale habla de su «nunca
vencida vocacion politica», de su «natural vocacién politica»)—* no es de
indole puramente filoséfica; su soporte o materia prima y, al mismo tiem-
po, el modelo concreto {«experimental»), se lo facilita el derecho. Y no es
una casualidad que el primer libro consagrado a este tema se llame Fun-
damentos del derecho (1940). Segin su autor, «el fundamento ultimo que
el derecho tiene en comun con la moral y con todas las ciencias normati-
vas, debe ser buscado en la naturaleza humana, en las tendencias natura-
les del hombre, no en tanto que entidad abstracta a la manera de los ius-
naturalistas, sino como ser racional destinado por naturaleza a vivir en
sociedad v realizar sus metas superiores». Considerado de tal modo, es
decir como «animal politico» en el cual se unen el ser y el deber ser, cada
hombre se revela portador de un valor y «la persona humana constituye el
valor-fuente de todos los valores»’!. Esos pasos hacia un «historicismo
axiolégico», presentados aqui mas bajo la forma de asercion en conformi-
dad con una idea dominante —la de la integralidad— que como resultado
de un verdadero didlogo con otros fildsofos (sobre todo germanicos: Kant,
Hegel, Husserl, Scheler, Hartmann, etc., sin olvidar la pléyade de filésofos
del derecho) que Miguel Reale entablara y perseguird en los afios siguien-
tes3?, prefiguran las investigaciones ulteriores materializadas, en su prime-
ra etapa, en el libro Filosofia del derecho (1953).

Esta obra ya responde claramente al doble impulso del filosofar realeano:
1. justificar teéricamente la posibilidad de una dimensién préctica y no alie-
nadora del pensamiento; 2. construir un «puente» tedrico {filoséfico) entre
lo concreto circunstancialmente impuesto (nacionalmente no cumplido,
linea de la «Escola de Recife»)®® y lo ideal universalmente deseable, para
que aquél, por su autocomprensiéon operativa, haga realizable (ponga las
condiciones de realizacion) de éste. O, dicho en los términos méas generales
y mas «visibles» {correspondientes a la logica subjetiva de su filosofar) del
autor mismo, centrar el enfoque investigador en «el hombre en tanto que
ser en situacion» y, rechazando «un concepto formal de cultura, intercalado
de manera paraddjica entre ser y deber ser (Sein y Sollen), es decir entre la
unién causal del mundo de los fenémenos v el nudo teleoldgico de la expe-
riencia de los valores,... llenar el vacio que existia entre la causalidad y la
libertad, y, por consecuencia, entre la epistemologia y la ontologia»3,

Siguiente :)



