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encierran un ciclo evolutivo, continuo, progresivo, que es obra del patriarcalismo. La
historia y el mito se dan, pues, como dialécticamente diversos y mutuamente necesa-
rios. Las oposiciones son evidentes para Bachofen: lo masculino es la derecha, el dia,
el sol, el agua que fecunda, la vida, el espiritu, el cielo, la paternidad, el individuo,
la cultura, la racionalidad; lo femenino: la izquierda, lo siniestro, la noche, Ia luna,
la tierra como espacio fecundado, la muerte y los muertos, la tierra, la maternidad,
el género, el sentimiento, la religion. El juego de estos opuestos, su guerra y su acuer-
do, dan las cuatro fases de la sociedad histérica: el hetairismo (matrimonios colecti-
vos y promiscuos), el amazonismo (las mujeres guerreras), la ginecocracia y el patriarcado.

La fase patriarcal genera sus cultos pertinentes y asi se puede observar el complejo
y sutil patriarcalismo de la Iglesia catolica, que se define como Madre pero que esta
compuesta por un clero exclusivamente varonil, aunque de varones vestidos de mujer.
La Iglesia atribuye a la mujer la Caida y decreta la persecucion de las brujas, cuyo
texto canonico es el Martillo de las brujas de Heinrich Institoris y Jakob Sprenger,
dominante desde la Baja Edad Media. El Cadigo de Derecho Candnico (1917) considera
a la mujer, desde ¢l punto de vista eclesiastico, como un nifio o un deficiente mental.
La mujer es una aberracion o desviacion del {nico sexo fundamental y existente, que
es el masculino. Como varén deficitario, depende del vardn auténtico, pues solo actua
como mero deposito de la simiente viril, Asi lo han dicho, por si cupieren dudas,
Aristoteles, San Pablo y Toméis de Aquino.

Pero, al tiempo, en el culto mariano, sustituye al culto materno precristiano que
provee la redencion por el triple ciclo de la mujer prodigiosa: virginidad, embarazo
divino, maternidad. La misma figura de Dios, en algunos pasajes de la Escritura, es
comparada a una madre que da consuelo, asistencia y proteccion al hijo afligido. En
otro orden, Maria responde a cierto modelo de «la mujer perfecta casada», carente
de sexo, eterna virgen y esclava de (su) sefior. Madre de sus hijos, evoca los tiempos
supuestamente primitivos en que la mujer era la esposa de todos y el padre, conjetu-
ral. Maria, en efecto, luce los atributos simbélicos de las diosas matriarcales: la ser-
piente y la luna, Es fecunda, eterna y sintetiza la sabiduria divina y mujeril. De hecho,
el culto a la Virgen es especialmente prospero en zonas del sur de Europa, Africa,
Asia y América Latina, con una fuerte impregnacién de cultos matriarcales primitivos.

Esta posicion dominante ha sido contestada en distintas épocas, en una suerte de
reflujo matriarcalista dentro de la Iglesia. Ello se advierte desde las primeras herejias
(siglos I al III). Los gnosticos, por ejemplo, combatian el monoteismo hebraico y vefan
en Jahvé la encarnacion del mal, del que vino a salvarnos Cristo, instituyendo una
religion de la Diosa Suprema, cuyos sacerdotes podian ser indistintamente, varones
o mujeres. Inspirados por las profetisas Priscilla y Maximilla, en Asia Menor aparecen
los montanistas, que reverencian a Cristo como mujer. En los siglos IV y V prospera
el «Circulo de las Mujeres» de Roma, formado por unas damas nobles en torno a
San Jeronimo v las viudas Marcela y Paula, que se dedican al estudio de la Biblia
y dominan el hebreo y el griego. Se dice que colaboran en la traduccion conocida
como Vulgata, y fundan monasterios de mujeres en Roma, y en Belén y otros lugares biblicos.
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En el siglo XI, la tecloga Hildegard von Bingen sostiene en su libro Scivias que
el cristianismo se funda en el amor materno y no en la ciega obediencia a Dios Padre.
La mujer es la mediadora entre el hombre y Dios, haciendo posible una relacion de
amor entre ambos. Del siglo XVI data el movimiento de las beguinas, encabezado
por Mecthilde von Magdeburg, una visionaria que concibe la relacion con Cristo como
un vinculo de amor sexual («nuestra doble comunidad es el eterno placer sin muer-
tes). Defiende una religiosidad intima: el-que ha encontrado a Dios puede prescindir
de los sacramentos. Como el marido a la esposa, el amor de Dios es desgarrante.
El Logos, Palabra de Dios o Espiritu Santo, es identificado con una suerte de coma-
dre: «Asi hablo el Espiritu Santo al Padre: Si, Padre amado, quiero llevar a la esposa
a tu lecho». La Iglesia, como es de esperar, persigue a las beguinas, acusandolas de
herejia, burlas a Dios y lesbianismo. Procesos y quemas publicas acaban con el movi-
miento en el siglo XV. No lejos de ellas, el Meister Eckhardt proclama la prescinden-
cia de la Iglesia y la confusion con Dios: «He llegado a ser uno con Dios».

Las mujeres son excluidas del estudio de la teologia. En el siglo XVII, por ejemplo,
Anna Maria Schurmann debera seguir las clases desde una especie de jaula de cristal
que la aisla de sus compafieros de aula. Pertenece al movimiento labadista, que propo-
ne una suerte de refundacion de la Iglesia, un retorno al cristianismo primitivo, con
igualdad entre los sexos, comunidad de bienes y supresion de los cultos dominicales,
pues el mundo es un eterno Sabado. Por la misma época, Maria Ward funda el movi-
miento de las «sefioritas inglesas», organizando agrupaciones de mujeres que estudian
lenguas, artes varias, canto y trabajo manual. La Inquisicion romana la juzga por herética.

En el siglo XIX, Elizabeth Cady Stanton escribe una Biblia de las mujeres, iniciando
una relectura feminista de las Escrituras que intenta desplazar al tradicional patriar-
calismo semitico que se les atribuye. En efecto, en la Biblia hay dos versiones de
la Creacion. En Génesis 1,27 Dios crea al hombre y la mujer a su imagen y semejanza
y les entrega la Tierra en servidumbre. Pero el mismo Génesis {2,23) muestra a Dios
haciendo al varon con barro y extrayéndole una costilla que convierte en mujer. En
la primera version hay «igualdad» de sexos, en tanto que la segunda hace derivar
la mujer del varon, convirtiéndola en su apéndice.

La teologia feminista actual parte de la pregunta: ;Como pueden las mujeres acep-
tar a un Dios dnico que es vardn? Para contestarla, cuestionan la originalidad de
este Dios que extrajo el orden del caos: lo original es el caos, que es femenino. En
el principio, era la mujer y, tardiamente, San Pablo sometera la mujer al varon. En
otra vertiente (Phillis Trible, Letty Russel, Virginia Mollenkott, Crista Mulack, etc.),
el Dios biblico es visto como una Diosa, cuidadosa y protectora como una madre.
Un Dios andrdgino, una Diosa travestida de hombre, que transmite su bisexualidad
a Cristo. Alguna autora, como Elga Sorge, considera a Dios como viril pero impotente,
pues encubre su impotencia latente con una omnipotencia manifiesta. Una suerte de
Urano, dios castrado y ocioso que se desinteresa por su Creacién. Felix Christ identifi-
ca a Cristo come una reedicion de la clasica Sofia, sabiduria femenina.
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Esta transexualizacion de la Sagrada Familia intenta derogar el patriarcalismo se-
mitico tradicional. Virilizar los dioses es una manera de manifestacion del amor nar-
cisistico del sexo masculino por si mismo, expresion de una homosexualidad latente,
que absorbe de modo vampirico el costado femenino de su nativa bisexualidad. La
mujer es inmolada para dar vida al varon y éste la ama en tanto victima sacrificial,
0 sea en tanto muerta. Lo femenino resulta ser un botin de guerra de lo masculino,
vacuo y pasivo recinto donde el hombre deposita su simiente.

El franciscano brasilefio Leonardo Boff practica una sutil recuperacion matriarcal
de la Iglesia, concibiéndola como esencialmente mariana. Maria es el miembro mas
eminente de la Iglesia, pues Ella llega a serlo por su mediacion. En efecto, el cristia-
nismo es la religion del hijo de Dios, que slo existe por intermedio de Maria, que
es la virginidad maternal de la libertad: la consagracion total a Dios. Maria hace posi-
ble que Dios se humanice y que el hombre se divinice. Cristo es la sintesis de ambos,
pero Maria, como toda madre, es anterior. En ella, el hombre se despoja de sus malos
atributos viriles (instintos de posesion y violacion) y se unce reflexivamente al otro
(la uncion). En Maria, Dios y el hombre se revelan mutuamente. A través de Maria,
Dios se autorrealiza en su humanidad. Redimir a una humanidad regenerada por la
madre, esa es la misién de Cristo en la historia.

Dios, pues, ha elegido a Maria para realizar sus partes femeninas. Dios, es en defini-
tiva, a la vez, masculino y femenino. El Espiritu Santo incorpora a Maria a la Santisi-
ma Trinidad, haciéndola su templo y su taberniculo. Del tridngulo, emblema de la
perfeccion, se pasa al cuadrado, emblema del cosmos, doble tridngulo. Maria es, como
las antiguas diosas matriarcales, una regeneradora.

Este Dios que, por diversa via, llega a reunir los caracteres simbolicos de ambos
sexos, es una respuesta imaginaria al primordial misterio de la existencia misma de
dos sexos. ¢ Por qué somos individuos sexuados? ;Por qué los sexos son dos? La duali-
dad lleva a una logica binaria de oposiciones y el final triangulo o el cuadrado final
emergen, con su muda y elocuente geometria, del par fundamental. El mito del andré-
gino es una respuesta conciliadora al conflicto de los sexos, expresado en las culturas
matriarcal y patriarcal en torno al tema del sujeto en la procreacicn, es decir la deter-
minacion de cual sexo es principal y cual, accesorio, en tal extremo. La fantasia en
ambas culturas, por parte del sexo dominante, ha sido la autosuficiencia. Ella implica
decretar que el sexo secundario es prescindible en la reproduccion y puede sustituirse
por un artefacto o un milagro. La cubeta, el banco de semen o la piedra mégica,
el méagico rayo de sol olimpico.

En su estudio sobre el plexo de conceptos que connotan los simbolos del huevo
y la serpiente, Bachofen adjudica al primero un caricter femenino (vinculado con:
el fundamento material originario, la plenitud, el reposo, el refugio, la fortuna domés-
tica, la unidad, lo santo como lo intangible) y a la segunda, un cardcter masculino
(vinculado con la energia, €l dominio, la lucha, el crecimiento, el combate tanto ofensi-
vo como defensivo, el genio de la vida o la vida como genialidad, la dualidad entre
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generar y destruir, lo sacro como lo consagrado, la distincion entre lo sagrado y lo
profanc). El huevo, masculino, es simbolo emblematico de la mujer y la serpiente,
femenina, lo es del varon. Oposicion y llamado a la androginia. En cualquier caso,
dinamica de la historia, entendida como un drama con dos personajes simbolicos.
Si bien la mujer tiene el privilegio de ser lo anterior, lo dado, la madre que precede
al hijo, el varon exhibe el privilegio contrario (y complementario): lo que ha de ser,
el devenir, la secuencia. Si ella sefiala el camino hacia lo oculto, la homogeneidad
propia del género, el vinculo de alteridad, la demasia (relacion con los demas), la
inmersion en la vida multiple y mévil, é indica la heterogeneidad de la existencia
individual, la relacién del sujeto consigo mismo y el saber como un orden de ideas
elevado sobre la naturaleza.

El par tiene consecuencias esenciales para el mundo de la épica que, finalmente,
es el que nos ha traido hasta estos apuntes de antropologia y religiones comparadas.
En el orden de las cosmogonias, las hay femeninas y masculinas. Las primeras privile-
gian el caos oceanico originario o la figura del huevo, que contiene, en germen, todas
las multiples determinaciones del universo. Las segundas, en cambio, ponen en pri-
mer lugar la emergencia de la serpiente oceanica como hora cero de la creacién. La
serpiente es un animal félico, un eje, una frontera, un bisel que actia como primer
acto de distincién y, por ello, de pensamiento que identifica y da o reconoce al ser
(la luz se distingue de la tiniebla, etc.). Por su parte, en el orden del relato épico,
la mujer es la madre iniciatica, depositaria del saber eterno y repetitivo, que sirve
al héroe como guia en el sendero que conduce a su propia identidad, al reconocimien-
to de sus propias potencias. Pero ella, en tanto género, es inmortal y, por lo mismo,
carece del anhelo de la inmortalidd que mueve al héroe, individuo mortal. Ella es
la humedad vegetal que vive transformandose en el mundo sublunar. El, consciente
de su mortalidad, busca la certeza mineral y extraterrestre de la claridad solar. Unita-
ria y confusa, la mujer es la misma en sus dos mitades, femenina en ambas. En cam-
bio, el varon es dual y conflictivo, pues su mitad masculina esta como superpuesta
sobre un fondo nativo, de sesgo femenino. La mujer representa el principio de acuer-
do, de armonia cdsmica. El hombre, la existencia como drama, como puesta en escena
de la inadecuacion, como creatividad.

Baudrillard, al rozar el tema en sus reflexiones sobre la seduccion, describe lo fe-
menino y lo masculino como dos categorias que no tienen correlato ni son compara-
bles. El poder masculino representa el dominio sobre el mundo real, en tanto que
la seduccion femenina, sobre el mundo simbolico. El poder de la mujer reside en
ser pura apariencia, frente al reclamo de hondura y realidad que proclama el varén.
La mujer no es nada y su ser resulta un atributo que el hombre le adjudica. Por
esto, ella es original y superior: dominante. El patriarcado (Baudrillard sigue aqui
a Bruno Bettelheim) es una construccion tardia que los varones han hecho para com-
pensar ¢l fundacional poder femenino. Pero «la parte de la mujer» sobrevuela la dife-
rencia de sexos, porque es la in-sexualidad que atraviesa, al sesgo, todo tipo de sexua-
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lidad. La mujer tiene la capacidad de seducir, lo cual, etimologicamente, significa
«desviar»: jugar sin gozar, esquivarse, ocultarse, hurtar el goce del otro. El «sexo»
femenino es la constancia igual a si misma, frente a la intermitencia viril. Uno es
secreto, el otro es productivo, es decir capaz de tornar evidente lo oculto. La seduc-
cién sustrae al discurso su sentido y lo desvia de] camino de la verdad, ambas tareas
masculinas.

Hemos pasado por el matriarcado y el patriarcado. Ahora, nuestro signo parece
ambiguo, tal vez porque se trate de una etapa de sintesis o conciliacién. Baudrillard
describe el fenémeno sefialando que asistimos a un proceso de ahondamiento de la
mujer, que pierde sus poderes tradicionales, en tanto el varén cultiva su apariencia
y adquiere los poderes no tradicionales. Compite la mujer por la profundidad y el
varon por la evidencia dada. Se encuentran en el espacio tipico de la femineidad,
es decir: la incertidumbre. La incertidumbre de Alicia, si se quiere, la perplejidad
de la mujer extraviada en el mundo de las iniciaciones viriles. La muchacha que se
sofiaba heroina de un juego cuya regla desconocia, cobra la dignidad de profetisa.

Blas Matamoro
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